وهی مَن یال مرا شنكم [اھرآن] 


د اول ځل لپاره په آسانه معياري پشتو 
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فنح الھدایة - لومم ی ټوک رپ 


هرس 
1 ای ؛ 
بی س رل ¥ 

باب ا سَُسْقَاءِ مھ سکس رت هګ ری سلھج تت 1 1141711 1 ھا 
داستسقاء دلمانکه لپاره د جماعت حکم . صا د د لا اک 17 سے ای ما سا ۸ 
داستقاء د لمانځه په باره کي د صاحبینو رایه Sa AEA Reg‏ 
داستسقاء په لمانځه کي د جهري قرائت حکم او د خطبې حکم لس aA‏ 
داستسقاء تر لمانځه وروسته د سنت عملونو بیان 007" "کی 
باب صَلاة الخو Onal aaa‏ 
دصلا الخوف تفصیلي طریقه ا 0 8چ چ "رر 
که امام مقیم وو و دصلا الخوف حکم؟ Veda ee a‏ 
د لمانځه په حالت کي د جنګ حکم EARS AA‏ د دل اف 
دسختي بیري په صورت کي دلمانخه طریقه ٢٢‏ هوه ه٢ RSENS ٢‏ 
باب الْكَتائز ۳ 2وس اض سس ٢‏ 4747 7774744 7 می سا ھا اھت۹5 
د قريب الموت (مرګ ته د نژدې سري) احکام کی میں سے د ا رد ٹہ تھسا 
فَسْن نال AAR‏ 
مړي ته دغسل و رکولو تفصیلي طریقہ.... ہیر ہد O O‏ شا 
تر غسل مخکي مري ته داودس ورکولو بیان DA SAETA‏ مهه مه ور ا 
تر غسل وروسته سنت عملونه ی داهن وی RE las‏ ی و۱۵ 
فَصُلَفِالفَكُهِيبِ ٢ ٢ ۹۲ ۹ ٢ ٢٢۲‏ شر ود ود ای ای کا 
د سړي لپاره سنت کفن کی امس م۱ AAA‏ ھ 2 
دسري دکفن کمه اندازه ا ا ا ا تر ںی کا ا ا E‏ ار اس لن کت کی e‏ ا کے کا 
د کفن ورکولو طربقه ۳٣‏ تر بو تا تر AGORA‏ 
دښځی سنت کفن وه 
دښځی د کفن کمه اندازه PAs 0 OE E EE‏ 
ښځي ته د کفن ور کولو طربقه ٢‏ ی EA‏ 
پر کفن باندي دعطر لګولو حکم NSE RSENS SARS‏ 
2۳۹ ف الملاوعل الب ۲۱پ ب 020 ںچ‪ّ ص Error! Bookmark not defined.‏ 
دجتازی دلمائکہ زیات حقداره شوک دی؟ جچوەصچوستوچپرجھو یرہ 
که له ولي څخه بغیر بل چاد جنازې لمونځ ورکری نو څه حکم دی؟ LASS‏ ا زوا با اک مب و TED‏ 


فتح ااهدایة - لومری ټوک ریپ 


هرس 
که مری د جنازي له لمانخه څخه بغیر پټ کری سو نو حه حکم دی؟ RDS SR‏ هواس سا ۲۳ 
د جنازې د لمانځه سنت طربقه AR‏ ات اک ظ ت7 1 ۱۳۱۲۳۵ 
دمسېوق لپاره د جنازې د لمانحه طربقه Naaa aaa‏ 
د جنازې په لمانځه کي به امام چيري دریږي؟ YASS asd aS‏ 
پر سپرلي د جنازې دلمانخه حکم ٢‏ یتس ہی چٗیو وس ھ سو سس تاره ی دوا 
د جنازې په لمانځه کي د ولي داجازې حکم POSS ARS‏ 
په مسجد کي د جنازې د لمانځه حکم DAREN RRS‏ ی 
دنوي زېږېدلونکي کوچني بیلاییل حالتونه او د هغه د جنازې د لمانځه حکم PVRS‏ 
که له دا الکفر(دارالحرب) څخه په قید راوستل سوی کوچنی مړ سي نو څه حکم دی؟ ERR‏ 
که یو کافر مړ سی او مسلمان قربب لري نو مہ حکم دی؟ رای ما شی شش مک TO‏ 
من عَمِٰ الجتاژةه ٧‏ لپ ه۹ مک مت ههه POR DE‏ 
د جنازې د پورته کولوبیان.. وو و اود جنازې د پورته کولو سنت طربقه FOS e ee ٢ ٢۱‏ 
په قبر کي دمړي تر ايښوولو مخکي د ناستي حکم AR‏ و هو ها 
فصني لدف دد و دس اک سه 
د قېر د کښلو سنت طربقه عم هت در ۱۳۲ 
په قبر کي دمري دایبوولو صحیح طربقه, او دايبوونكي لپاره دعاء ٣‏ ء۶ وی و او چا 
په قبر كي د پخو خښتواو دلرگیو دلگولو حکم 70000555 هو ۱۲۰ 
َاب الشہیدہ PROSSER‏ 
شهید ته دشهید ویلو وحه ORE Ee‏ مد شرا له Sn‏ ود ۱۳۲ 
دشهادت قسموئه هم کم بو ومد تاه TVs aaa Naaa‏ 
دشهید تعریف, قسمونه اواحکام ههه دوه دواد شم ادم کن a‏ و E‏ 
دحربيانو بافیانواوجاکوکانو په لاس د قتل سوي مسلمان حکم RARE‏ وه ها هویم Pee‏ 
جنب شهید ته دغل ورکولوحکم SSO ES‏ یں e‏ ا اس کر یٹ ای PBS‏ 
دشھیددوینو, کالواونوروشیانوحکم ا ۷ا د ا سر کے و 
دارتثاث تعریف اودیو څونورو صورتونو بیان ووه ےھچپ 
په ښار کي د پیداسوي لاښ حکم DSSS EARS‏ 
په حد او قصاص کي د قتل سوي انسان د غسل او د جنازې حکم Oe ERR‏ 
اب لوق الکَعْبَةِ رھکس ھت تت aR‏ سا 
د کعبې وجه د تسميي سس 
په کعبه کي دننه د لمانځه بیان رز 
په کعبه کی په حماعت سره د لمانخه بیان سر 


زیم اھیدایة - لوم ی ټوک ری هرس 
که په مسجد حرام کي یوسری تر امام مخکي سو نو څه حکم دی؟ 7 ,پٹ  -+‏ - - _,,ت ‏ 0 0ز 
کي پچ مخ کور حکم کا ہے لژوىوھ n ٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢‏ 

الاک ول ھښ بصںصب ۱6۵4 
دزكاة لغوي اواصطلاحي معنی 7  -05‏ -- 287تة1ی-ی-ف010۳ب-+0111:1-0:::-  ْ‏ نو A‏ 
دزکاة د وحوب شرطونه او د زک داداء کولووخت #٢ esses‏ پا 
د كوچني او لېوني دزکاة حکم وردرى 9۹ 
په مکاتب باندي د زکاة دنه واجبېدلو بیان ٧رپ ٤0‏ 7 
پر فرضداره( پور وري) د زکاة د نه واجبېدلو بیان ه۹۸۹ په 
که د قرضداره مال دهغه تر قرض زیات وو نو څه حکم دی؟ ٢٢ ٣٢٧٢ ٢٢‏ سرو 
دهغومالونو بیان چي زکاة پکښي نسته ۸٨۸٢‏ ۳ښرښرښل خښ وم 
په مال ضمار کي د زک بیان ور ض0ص ص39 4 
که مینځه د تجارت په نیت رانيول سي, وروسته دخدمت نیت پکښي و سي نو څه حکم دی؟ کین 
یو مال کله د تجارت مال جوړیږي؟ ١(ښىھھښ‏ لر ل0304 و 
د زکاة پەاداء کولو کی دنیت بیان و 7 یییںت تٹٹئئ 5پبپأ'ب'آ 
بې لەنیته د ټوله مال صدفه کولو حکم ۱۱۷ 7000 ب 2 َٛ یا 
د څه مال صدقه کولو حکم 5ڑ ‫ؤ _‪نننں005و0ل' جج چٹ A‏ 
باب مَتَقَة السام sss‏ یی 
فصني اويل 7 وود و و وود دور روا او ماما اور و هګ ما 
داوښانو دنصاب او زکاة مقدار 22700000 0-0000-------,-.-000. م۲6 ما 
په یو سل وشلو(۱۲۰)نونانو کي دزکاهمقدار ANNs‏ 
قصْل ق الیٹر ٢‏ ںبچب ی ‏ یچ 60۹۱0۱101‬‪5401‪صصصص‪ص‪ی‪ببب۲۰۰۹۹۸ 
دغواوو( او غوایاتو) دنصاب او زکاة مقدان ۰ .۰ 
په څلوېښتو(۴۰)غواوو کي دز کاةمقدار :7 1 
قَضْل ق الْعْتَم ٣٣7‏ - و و او مود ماما ٧‏ 
دوزو ) دنصاب او زکاة مقدار 00000-00۰ پ ھ یپ لبٹٹکٹگ5 
دبزی او پسه حکم برابر دی او په دې باره كي ور تفصیل 7ٍ٠‏ 7 900 74 . آ م۰ 64۵ 
په زکاۃ کي نر او ماده دواړه ډوله تحاروبان اخیستل صحیح دي Error! Bookmark not defined.................‏ 
فَصل نالْمَیل 000020 -- - 2 09ت . 
دآسوئو دنصاب او زک مقدار 8-22770--::119999 - -۔ 


که آسونه فقط نریامادہ وی نو څه حکم دی؟ 7ص -ں ۱ 


' فتح الهداية - لومری ټوک AD‏ هرس 
په غاطرو او خرو کي دزکاة حکم 14111011000007 بب سی" 
قَضل نْ مَالاصَِكَفِيْهِ رور رر رر رھ ھ ۸ 
و رم يپ بچ کی رکا مه برع وم من 
که په زكاة کي واجب سوی څاروی د مالک سره نه وي وڅه حکم دی؟ ور۵ىھى ۱ 
په زکاة کي د قیمت داداء کولو حکم ۰ 
د کاروبار او په کور کي د څرېدونکو څارويانو د زک حکم یووم و 0 
زکاةاخیستونکی به څه ډول مال په زکاکي اخلي؟ ۷ه هه ٢‏ رر || 
که د کال په مینځ کي دنصاب مال زبات سي(يهني ګټه وکړي) نو څه حکم دی؟ ۹۸١٨‏ پا 
په عفوه کي د زکاة حکم او د فقھاؤ قولونه 99007 08 هښ وا 
که خوارجو په زوره زکاةاو خراج واخیستی نو څه حکم دی؟ یچ 0 9 
دبني تغلب په مالونو کي دزکاۃاود یکس واجبېدلو بیان 07ت ٹجچجچٹژٹ‪ٹ 0 ١۴ ٢‏ 
د زکاة تر واجېېدلو وروسته دمال دھلاکہدلو بیان ۶۶5۶ یی 9ی ً۶ یت 
تر کال پوره کبدلو مخکي د زکاة داداء کولو حکم ٣ی‏ نتتتتت.ت--ي- -  -‏ 9 9 _. . -ئچپچٹپپ ۶ 
باب رکا الما مسوم بت مت Error! Bookmark not defined.‏ 
فَصُلُ‌الِْسَةٍ :5.7 _-پ پ-- - 2994۰ ی8ی 1 
دسپیلو زرو دز کاة نصاب او دزکاة اندازه سس 
له دوو سوو درهمو څخه پەزیات مال کي د زکاةحکم VQ‏ 
د کوټه سپینو زرو حکم او په دې باره کي تفصیل YY‏ 
فَسْل ‏ الم Een‏ 
د سرو زرو د زکاة نصاب او اندازه زر 
له شلومشقالو څخه په زیاتو کي د زکا بیان ٥؛۳۳۹۳۳ی0۳۶‏ 0000000010109 
له څلورو مثقالو څخه په کمو کي دزکاۃبیان یو ویو بی ۱٠۸-۸٢۸‏ 
دسرو او سپینو زرو په سکو, لوښو. اود ښکلا(او سینګار) په شیائو کي د زک حکم می ۱۳۶ 
قضْل ‏ الْمُزؤضِ 6 1س .ص00 سس« 
له سرو اسپینو زرو څخه ماسوا په نور سامان کي د زکاة حکم N‏ 
سامان به په کوم قیمت سره اندازه کیږي؟ TAs‏ 
که د کال په اطرافوکي نصاب پوره وي نو د کال پەمینخ کي به د تاوان اعتبار نه کیږي ٰٰصص5> >> 5 7 1۳6 
دسامان اود سرواو سپينو زرو د قیمتونو دیو حای کولو بیان PVs‏ 
دسرو زرو سره دسپینو زرو دیو ځای کولو بیان ۲ 
باب یمن یرل الما مره ۳ 
دعاشر تعریف ٣‏ من شهار ٢ ۸٢٢٢ ٢٣‏ ری 


نتم الهداية - لوم ی ټوک ی|پ هرس 
وس ولاک - 8-٠‏ څ گت 


که تاجر وویل چي سابل عاشر ته عُشر ورکری و څه حکم دی؟ 7ب یووم ھښ ۹ ۱۱۳۵ 
که تاجر وویل ما زکاة اداء کری دی نو څه حکم دی؟ NR‏ 
په پورتني صورتونو کي دذمي حکم ٣-٠‏ ی۶ب تںب ‏ 0ف ك3.. تک ما 
دعاشر مخته د حربي تاجر د دعوې حکم VFA‏ 
له مسلمان. ذمي او حربي څخه به څومره عشر اخیستل کیږي؟ VWs‏ 
د حربي تاجرانو سره بايد څرنګه معامله وسي؟ --#ھھھه یی هپ۱۸۸۸ ه٢ ٢‏ وا 
له حریبانو څخه دعشر په اخیستلو کي د کال د تېرېدلو شرط اوحکم 9977 ٤9999‏ و نیپ 
حربي که له دار الحراب څخه وہر ځله راسي نو ه حکم دی؟ . ولوهرھ ههک بوا 
دذمي د خنزبر او د شرابو په ارہ دفقهاو اختلاف او قولونه رل و و سوام ی یموس طسو وی و۰۰۰ ۶:۰۰:۰۲ ۱۲۴۵ 
له بنو تغلب څخه دعشر داخیستلو حکم 7 جمیسبکیٹجٹچیٹیٹ ی‪یٹ 99999+ بوا 
که د تبربدونكي سري سره په کور کي نور مال هم وي نو څه حکم دی؟ 0808020-7 0 
که د تېرېدونکي سري سره دمضاربت مال وي نو څه حکم دی؟ 10ں ہیی 
که تپرہدونکی سری عبد ماذون وي نو دعاشر لپاره څه حکم دی؟ 7 مجستیتئتتبٹٹٹ"۷٘۶ 
دیلو عاشر ته دشر وکوا کم 0033۷۶3۶ یىی ک|‪چپج تک 
باپ ق المعادن والرکاز VOY‏ 
که په خراجي يا مشري مڅکه کي یو کان پیداسو نو څه حکم دی؟ 7 تپ 
که په یو کور کي کان پیداسو نو څه حکم دی؟ لل لل .-:0--.-0 0 ھھھخپههھهه--تتت ‏ برد 
که په خپله مځکه کي کان پیدا سو نو څه حکم دی؟ NOB.‏ 
دښخ کری سوي مال او خزانې د پیدا کولو بېلابېل صورتونه او د هغو حکمونه VOR‏ 
په دار الحرب کي د خزانې د پیدا کولو حکم assesses‏ 0یا 
په قيمتي ډېرو کي دخمس حکم Fess‏ 
په ملغلرو او عنبر کي دخُمس حکم Fess‏ 
اب رک ال روع والقعار 7 ,-,. ە1[‫ِوسڈلہہببم-۔-ہ,گ ںج-ففسلا ت۰۰٣‏ 
په راشنه کہدونکو شیانو كي دعشر او دصدفاتو حکم ۸/۸۷۰ ه9 202020 0 2 
دنیم عشر حکم EVs‏ 
په عسلو او ګلي کي دعشر حکم FQ‏ 
دعشري مځکي په فصل کي به د مزدورانو د خرچي ورکولو حکم 1۰ س۰ 
دیلو تغلب په عشري مځکه کي دعشر حکم سس 
که یو ذمي له تغلبي سري څخه مځکه رانيسي نو د عشر څه حکم دی؟ 00008080-02-20 تت ورا 
که یو مسلمان له تغلبي سړي څخه مځکه رانيسي یا تغلبي مسلمان سي نو د عشر مہ حکم دی؟ Esse‏ 
که مسلمان مځکه پر عيسايي ذمي خر څه کړي نو څه حکم دی؟ NYE‏ 


که دذمي رانیول سوې مځکه د بل مسلمان په ملکیت کي د شفعي په وجه يا په بل وجه راسي نو څه حکم دی؟.... ۱۷۵ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک > رس 
که دیو مسلمان سره بو مختط کوروي او هغه باغ ځني جوړ کړي و دعشر حکم ۲٢٧‏ ههه موی هگ تک یا 
دمجوسي په کور او باغ کي څه حکم دی؟ طض ص4242 4242424 24 .2 0 موی ۱۷۲۷۰۲۰۲۰۰ 
دیلو تغلب ده ښځي او دبنو تغلب د کوچني دمځکي حکم ۷۷۰-٦‏ صا 
د نې په چینو کي دعشر او نورو حکم ٢ -5۶٣7‏ ما و میم د NA‏ 
پاب من یج يحور دف السرا تال ه ومنلا يجوز ٤٤‏ لءٌٌ هگ ث ٢‏ کت یا 
دزکاۃدمصارفو بیان و وو جج ...ہت 
د"فقیر " او "مسکین" ”تعریفاوددوی په مینځ کي فرق ٦‏ -صس-س100.. .9‫ ث_ _  ٗ‏ ثیِیپیپیی.ی یبن۰ 
دعامل تعریف او د هغه بیان NAPs REL‏ 
د" ف الرقاب" بیان AB.‏ 
“غارم ”بیان 2۳ لل لل لل لل 777557۱۳ ٢-۴‏ سوا 
د" في نسبیل الله" بیان :...... ٢ ٢‏ ۸۸ھ٢#))) ‏ یم ښ۸ښ۱ه۷طظ٢ضگگکشکننن VAP‏ 
د “ابن البیل" بیان 1۲ ار کمن 
څومره مصارفو ته زکاة ورکول واحب دی؟ NAV sss‏ 
نمی ته د زکاه ورکولو بیان NAA.‏ 
دزکاة په مال سره د مسجد د جوړولو او مري ته د کن ورکولو حکم 0077-٠٦‏ , ,,و,-,0, ۲۰۲۰۰۰ ۰ ۱۹۶ 
د زکاة په مال سره دغلام او دمينځي دآزادولو حکم 07 - ۱۱۹۹:۲۲11 
مالدارہ(شتمن) خلکو ته د زکاة دنه ورکولو حکم رل لل میاای- ‏ جج یا 
نږدې قریبانو لکه پلار, نیکه, مور او داسي نورو ته دزکاه ورکولو حکم NAV.‏ 
مدبر مکاتب او آم ولد ته د زکاة ورکولو حکم NAF‏ 
دمالداره سړي غلام ته او د هغه کوچني زوی ته د زکاه ورکولو حکم NAF.‏ 
بنوهاشم ته د زکاة ورکولوحکم sss‏ نیا 
بلنوهات څوک دي؟ ADs‏ 
که معلومه سوه چي داسری د زکاة حقداره نه دی نو څه حکم دی؟ 0كپٹپٰٰٔ :00:0 ۱۹۷۰ 
که معلومه سوه چي داسری د هغه خپل غلام دی نو څه حکم دی؟ Veen‏ 
دنصاب خاوند ته د زکاة ورکولو حکم Vee ssa‏ 
له نصاب څخه د کم مال خاوند ته د زکاة ورکولو حکم ‫-م__ات'.-,..ت۸فمتی ,:رٌٌََسییپیٹیٹ۶) 
دنصاب په اندازہدزکاورکولوحکم لر 0 10 1 - 7779910111110 
څومره زکاة ور کول‌غوره دي؟ 200000 “001170000000+ ی۹ 
له یوه ښار حخه بل ښار ته دزکاه د وړلو حکم Poesia‏ 
باب ئة الؤظر Ye FSS‏ 
دصد قۀ فطر(سرسايي) شرعي حیشیت او شرطونه ens‏ مس موم وج ٢-٢-٢۸‏ ۴ ۲۵ 


فتح الهداية - لومړی ټوک رن 


ببب باص نن سه ١ ١‏ س ايض یاځ یس 
له خپل طرفه د صدقۀ فطر و رکولو حکم ادا 


۷ 

د خپل ابالغ اولادله طرفه ‏ صدقة فطر و رکولو حکم 2 چ-0-* 2 رر" ۴۰ 
د خپلو غلامانو له طرفه د صد ق فطر ورکولو حکم رر 7> ط-حمک یی بپہمپ 1 
دښځي صدقۀ فطر پر خاوند واجبه نه ده Yee‏ 
دبالغ اولادصدقۂ فطر پر پلار لازمه نه ده Vee‏ 
دمکاتب, مدبر او أم ولد صدقة فطر پر مالک لازمه نه ده Wen‏ 
دمشترک غلام د صدقۀ فطر حکم PVs‏ 
د کار غلام له طرفه د صد تا فطر و رکولو حکم ................................ Error! Bookmark not defined.‏ 
دییع بالخیار په فریعہ د خرڅ سوي غلام د صد قا فطر حکم Wesen‏ 
دصدق فطردواجب مقدار بان NPs‏ 
فضل ق مق مقنا دار الواجب وَوَفُته 7 ی"6*ك ‏ .ے.ذط0 :0ذ یا 
سام غرلں یس ۱۳ Yess‏ 
دصاع وزن داوسني او پخواني مقدارونو په اعتبار سره 7 جم:,ء,ء تسا 123۰ ۲۲۲۲۲۰۲۲ ۲۲۱ 
دصدقۂفطر داداء کولو و خت YW‏ 
دصدقۂ فطر د اداء کولو مستحب وخت WY‏ 
داختر تر ورځي مخکي د صدقۀ فطر د اداء کولو حکم YP‏ 
داختر تر ورځي وروسته دصدقة فطر د اداء کولو حکم TEs‏ 
تب الوم ۳۳۵ 
دروژي قسمونه او په هغو کي د نیت دشرط والي بیان 0٦‏ ٘1 یا 
دنفلو په نیت سره یا په مطلق نیت سره د فرضي روژي حکم نون 
په فضائي, نذر مطلق او نفلي روژو کي دنیت حکم رون 
درمضان دمياشتي د لټون(طلب کولو) حکم FV‏ 
فضل ن روي الهلال YEY‏ 
دشک د ورځي (یوم لشک) د روژې حکم 0۰7صص ص- وروی وی FFAS‏ 
په يوم الشک کي دبلي واجب روژې د نیت حکم FFAs‏ 
په یوم الشک کي د نفلي روژي د نیت حکم Eee‏ 
په يوم الشک کي په غير يقيني نیت سره دروژي حکم سر ا سے ا بویا 
دنیت په وصف کي د ترندحکم ویو رم موی 0000000000000 ۰۹" "۰ مم کک ۲۴۳ ۴ 
که يوازي يوه سري د روژې مياشته ولیدله نو د هغه لپاره حکم ٢٠م‏ ۔مس'ر.قصٹومپوْھسسسوال ا یا 
کەآسمان گرزمن با وربحخمن وو نو د یوہ سري د گواهی حکم 7 ھھھ و 
کەآسمان صفاوو نود گواهی دمعتبر والي شرطونه ۹9۰ یب ۴۵4 


فتح اهدی لومږی ټوک ری رس 
که داختر مياشته يوازي يوه سړي ولیدله نو څه حکم دی؟ ٢۰‏ ٨و‏ را 
کهآسمان صفانه وو نو داختر په مباشته کي د ګواهۍ دمعتبر والي شرطونه YOY.‏ 
که آسمان صفاوو نو د ګواهۍ حکم ٤89۹9۹3۹38١.۳۳.0٣0[.1تس,.‏ 0-009 | 
دروژې دوخت ابتداء اوانتھاء ٢‏ لر ٢-٢‏ پا 
سی ۷ 40000347474۹44۱ زیا 
اب مَایْرْچب الْقصَاءَوَا 28 اف a 200900000000۵٥۰‏ 

په هېره سره د خوراک , چښاک او کوروالي حکم 4071٢۱۱۱‏ سی 
(دا) باب دهغو شیانو ( په بیان کي) دی چي قضاء او کفاره(دواره) واجبوي تک سیا 
په غلطۍ يادبل چا په زور سره د روژې ماتولو حکم ٢٢٢٢‏ هلل رھ ٢‏ ۳۵ 
په روژه کي داحتلام حکم essere‏ ۷ 
. په روژه كي ښځي ته په کتلو سره يا په موټ وهلو(استنماء بالید) سره دانزال حکم ٣‏ 9 وا 
په روژه کي د تہلو, رانجو اوښکر لګولو حکم لر ۱ 
په روژه کي دمچي اخيستلو حکم لر ردد 00 7000 0 000" 00 "0000000" تی 
په روژه كي په مچه اخیستلو یامه کولو سره دانزال حکم Yess‏ 
په روژه کي د مچي اخیستلو تفصيلي حکم Yess‏ 
دروژتي ستوني ته دمچ, گرزاودداسي نورو دننوتلو حکم ٥ت‏ ہئ٭+ + ۳ 
په روژه کي دغاښو د غوښو او دذرود تبرولو حکم ۱/۰ 
د پورتنۍ مسئلې څه نوروضاحت PEs‏ 
په روژه کي د قي وهلو صورتونه او د هغو احکام 0ص :"و0و008 3 ِ۳ 
د قي وهلو ټوله صورتونه په يوه نقشه کي دبس 
په روژه کي د قصدا قي وهلو حکم EVs n‏ 
د شګي ياد اوسپني د ټوکړې تبرولو حکم sss‏ ۴26 
په روژه کي قصدا د ښځي سره د جماع حکم YP‏ 
په روژه کي د حیوان بام ړې ښځي سره د جماع کولو حکم Ve css‏ 
په روژه کي دغذاء یاد دراء د خوړلو حکم ”بب بی بب ھووو یت ٢ ٢٢ ٧‏ ها 
دروژې د کفاری پورہ تفصیل یمم نوس و[ ۱۷۷۳ 
له فرج څخه علاوہ په بل ځای کي دانزالبدلو حکم کک سس 
له رمضان خخه علاوه په نوروروژو کی د کغارې سکم جس مسب یو وو و موب ۲۷/۶ 
په روژه کي د امالې کولو, یا په پزه اوغوږ کي د دواء اچولو حکم VE‏ 
په غوږ کي د اوبو ننوتلو حکم سیب یو سبووؤوووو ۱ 
دسریادنس په ژورزخم کي د دواء اچولو حکم ۰م( 0 
دذکر په سر کي د دواء اچولو حکم سو وو می موس ۳ 
په روژه کي دیو شي د تحکلو(خوند کتلو) حکم بآ 


نتم المدایة - لومری ټوک رت هرب 
د خپل بچي لپاره د ډوډۍ ژوولو حکم 000:0۶5 ٹب 111ر 
د کونډرو( گوند) دژوولو حکم sass‏ یا 
درانجو دلگولو اود برېتو دغوړولو حکم "ِ7 ۵ ,٘- 0ف 
په روژه کي دمسواک وهلو حکم '5'ۂب'ۓتٴ - -  -‏ َ‪0:0..170101 8-ع-._.ہ_ہ-ٹ|ل3ا ۰۰۰۰۰۰۸0۹ 
نَمُن فْأْعْدَار الافغار یئم ی 0202002 "۷ی 
دمریض لپاره د روژې حکم 2.2.20.07 .0000000 00000000000000" 
دسافر لپاره دروژې حکم 7 ص9 .یی 0ه ئ/ 
که دمرض یادسفر په وخت کي روژتي مر سو نو څه حکم دی؟ 00000000003020۰" یا 
که دمرض یادسفر تر ختمہدلو وروسته روڑتي مړ سونو څه حکم دی؟ 077 یب۹ 
درمضان د قضائي روژو د قضاء راورلو حکم 7 11  --,‏ ںبٹبب-بی٘ئ 
که قضائي روژې بل رمضان ته وځنډول سي نو څه حکم دی؟ AAS‏ 
د حاملې او د مرضعې ښځي لپاره دروژې حکم Aes‏ 
دډېر بوبا(سپین ږري) سري لپاره دروژې حکم ٢‏ ۸۸ 7ٹ ة0 بہہہہہہہقب اہ[ م7 ۰۰۶ ما 
که مړي د روژو د فدیې وصیت وکری نو د وصي لپاره څه حکم دی؟ ٦009س‏ _.ِ. پ0 جسگیی ‏ ما 
په روژه کي د نیابت حکم زو 
دنفلي روژې یادنفلي لمانځه دماتولو حکم TAF es ۷ ٢‏ 
درمضان په ورځ کي د کوچني د بلوغت او د کافر داسلام حکم 001019 ۲ ص۹ با 
درمضان په ورځ کي دسفرد ختمېدلو حکم FAA.‏ 
په رمضان کي د بې هوښۍ حکم AAS‏ 
درمضان په اوله شپه کي دبې هوښۍ تفصيلي حکم یو AQ‏ 
ټوله رمضان د بې هوشی حکم ۰0 
ټوله رمضان دلپونتوب حکم POV‏ 
درمضان په دوران کي د لبونتوب د ختمېدلو حکم Pees‏ 
په توله رمضان کي دئیت نه کولو حکم POF‏ 
څوک چي په رمضان کي دروژې نیت نه وکړي او بباشه وخوري نو د کفارې حکم Pe‏ 
په رمضان کي دحیض او دنفاس حکم POE 8۰ 1:7٠۰‏ 
دروژي په دوران کي دسفریادحیض د ختمېدلو حکم 2009۰ ۰ی۷۷ ۔پ چا 
که څوک په دې ګومان پہشلمی وکړي چي وخت لا پانه دی, لېکن داسي نه وي نو څه حکم دی؟ POA‏ 
د پېشلمي شرعي حیئیت Pesaran‏ 
که تر پپشلمي وروستہ معلومه سوه چي صبح صادق راختلی وو و څه حکم دی؟ 9-9 0 سا 
په لمر لوېدلو کي دشک حکم 7[ 3پ ەءً ھءھءھ ء ھءھیی9>‪َ‪ًًَتکًاًاًللَییییٹبٹ) 
که څوک په هېره خوراک وکړي او بيا قصداً خوراک وکړي و څه حکم دی؟ موم سا 
۴۳ 


که څوک ښکر ولگوي او په دې گومان نور خوراک وکړي چي روژه ماته سوه نو حه حکم دی؟ .0 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک 


تر غمیبت وروسته د خوراک کولو حکم 
دبیدی ياد لېونۍ روژتي ښځي سره د جماع حکم 200007 ۱۳۱ 
سل پیت یز جل تفه ٧٢٧‏ هه یا ضا ہی جس نات حر ہت 6ت 
دلوی اختر د روژی دنذر ملو حکم 9۶ 0 دد هو 
دلوی اختر د روژې دنر سلو مختلفه صورتونه او حکمونه پ۷۷۰ ۷ ھ ض447؛ ؛ و ی ٢٣٢‏ ۱۳۱ 
د ټوله کال د روژې دنذرمنلو حکم یں ا EONS ASD RSA RS ES‏ 
که په نذر کي د قسم نیت وكري نو د کفار؟ یمین حکم ۶ی 
که دلوی اختر په ورځ روژه شروع کړي بيايي ماته کړي نو دهغه حکم ماشو ا ھت تت تت ۱۳۲۲۰ 
باپ الْاعُتِكَانٍ ee‏ شی اس تک تت تت د ۳3 
داعتکاف شرعی حیشیت هگ Paes‏ 
داعتکاف تعریف, رکنونه او شرطونه 0٢‏ کا کان تہ کت 
داعتکاف په دوران کي د روژې نیولو شرعي حیثیت Ê‏ یه موا وي 
اعتکاف به په کوم مسجد کي کیږي؟ نام 4-4-0 TESA‏ 
ښځه به چيري اعتکاف کوي؟ لا و( 
د کومو شار لاو معتکف له مسجد شخه وتلای سی؟ ار سر RN ٢/٢‏ 
بې له عذره یو کری هم له مسجد څخه وتل اعتکاف فاسدوي ere‏ 
د کومو شيانو لپاره معتکف له مسجد څخه وتلای نه سی؟ یھ تھوافمٗ ln gE‏ 
په مسجد کي درانیولو او د خرڅولو حکم کر کم ۰ سیا ات RE‏ 
داعتکاف په حالت کي دچپ پاتېدلو حکم ناوت لی س یھ اسم موہ ہبہ گ aoe SE ea‏ رف 
داعتکاف په حالت کي دوطي(کوروالي)حکم یر ا نے ور و 
په جماع سره د اعتکاف دباطلوالي تفصيلي حکم SRR‏ کس سی ریہ EPO‏ 
په مادون الفرج کی دجماع حکم ده E‏ ده د ER SE‏ 
صرف دورځو داعتکاف دنذر منلو حکم Raa‏ سو SAS‏ مو 
صرف د دوو(۲) ورځو داعتکاف دنذر منلوحکم فشاک لس گنت تد شی سس ھا ای ا ا یٹ کے ا e‏ 
تاه لعج ۹۳٧‏ د 74ص ات ا تب کر و O‏ 
دحج لفوي او اصطلاحي معنی SSSR‏ اما اسنا سی کداھای و ٣ص۴۳۸۷‏ 
دحج شرعي حیشیت او د حج شرطونه TE‏ شام وهه ووو ۱ 
حج په ژوند کي يو وار فرض دی ہمشرک هه تقو وه 1 ۳۳۹ 
حج فور واجبيري که يې د ځنډولو حه گنجایش سته Eola e ea ese‏ 


دآزادی اود بلوغت دشرطیت(شرط کبدلو) بیان ٣‏ ۹-۹۹4 ۷ 07-4 7 سم 


زتم الهداية - لومړی ټوک ری 


هرس 
درانده سړي دحج بیان SR‏ شید IEEE N‏ 
د ګوډ(شل) سري د حج بیان و 
د توښې او سپرلي دشرطیت بيان 00 11 11111111 فو 
توښه او سپرلی به له ورځني ارتیاوو څخه زیات وي کس ٩ ٩77 4 4 ae‏ او مان سس ۳۱۵ 
د کومو خلګو لپاره توشه او سپرلي شرط دي؟ ا ١ه‏ ۹و ۱ 
د ښځي لپاره دمحرم یا خاوند دشرطیت بیان RS‏ یه اهر وی ۸۷۳ 
دمحرم په شتون کی خاوند ښځه له حج څخه منع کولای سي, که نه؟ eee‏ ا رو 
دمحرم تفصيلي بیان E Ty‏ 
تر احرام تړلو وروسته د بلوغت یادآزادہدلو حکم ١٢٨٢‏ سے شا اش CA‏ رہ TO‏ 
که تر وقوف عرفه مخکي کوچني دویم وار احرام وتري نو حه حکم دی؟ نے درا نے کت تت ا۵ 
قصل ف أَو هط سس TOS SSE‏ 
دمیقات تعریف, شمپ راو حایونه DY AER‏ 
ټوله ميقاتونه په بوه‌نقشه کی ا را ما A O‏ مر ی یت و ۵ ۳۵۲ 
داطرافي سړي لپاره د احرام حکم at‏ لل وه تت تت تت تت و 5۵۳ 
دمیقات د اوسېدونکو لپاره داحرام حکم کب 
ترمیقات مخکي داحرام ترلو حکم ٢ ٢٣٢‏ وسنشھیسراؤشچھھ رای POORER‏ 
دمیقات د اوسېدونکو لپاره دمیقات حکم ہیوت سی مھ دمتعم یک یس lo a‏ 
دمکی د خلګو لپاره د میات حکم FOSS eS as‏ 
باب الاخرام 0ص رس 
تر احرام مخكي دغسل حکم SoS‏ مس دک د مات مٗفسمکف ها 0 ۳۵ 
داحرام جامی(کپري). سن صا کمن ار Ee‏ سس ای ۳۵ 
تراحرام مخکي د عطر لکولو حکم وچوس و رز تن 
تراحرام مخکي ددوو رکعتونو حکم كو لا کن ٣۰.‏ 1 711 ۳29 
داحرام دعاء هه o‏ هک راوه 06 کم فو ورود ان د هبو صا اخ اه 
د تلبیه دشروع کولووخت ES‏ کت ٧ ٢‏ اس کت تت یم 
دمفرد لپاره د تلبيي حکم Rea SRR‏ هه سی کک 0 
د تلبیي الفاظ او په دې کي د کمي یازیاتوب حکم SSA‏ ہت 
داحرام د شروع کولووخت یووم و موم مومسم و و ۲۳۶۴ 
د احرام د شروع کولو لپاره څه شي ضروري دي؟ ت۱ ۹/٢٢‏ ی رو EDE‏ 
دحج دممنوعاتوبیان eee‏ ۳۶۶ 
دمحرم لپاره د ښکار مسئله یصو PEV AEs‏ 
داحرام په حالت کي کومي جامې اغوستل ممنوع دي؟ RESA‏ و 


تع دای -اری ټوک ED‏ 


هرس 

داحرام په حالت کي به دبدن کومي حصي نه پټیږي؟ و ا ا ا ا ا ا ا دہ یک ای 
دمحرم لپاره د عطر لگولو او ورو حکم می مو سو مس هلو وه ی SOS‏ 7 و۹ ۱۳۷ 
داحرام په حالت کي د رنګداره جامو حکم Vile E E‏ 
داحرام په حالت کي د غسل حکم Ses aaa‏ ت۰ مگ ما ها 
له کور یا کجاوي څخه د ساييحاصلولو حکم E eS‏ 
د کعبې په پردو کي دسر پټولو حکم a‏ وی 
دمحرم لپاره د همیانۍ (د پیسودبتوی) ړلو حکم تی ای ا را نو وو میک انا 
دمحرم لپاره په خطمي گل(خیرو ګل او په صابون سره د سر پرپوللو حکم NTE ES‏ 
محرم به تلبیه ډېره وا ابي 5 1 SAREE RSA‏ ۲ ۳۷ 
محرم به په لو آراز سره تلبیه وايي ٢٢٧٣‏ راثا ھ هگ ک ‏ ھک ههه تت ۲۲ ۳۱۷۵ 
مکی ته د داځلېدو اولنی ادب SSR ASS a‏ د ۱۳۷۵ 
د کعبې د لیدلو په وخت کي به څه وابي؟ 0 ٢ Sa‏ 7د د1177 تد عم 
دحجر اسوددمچولوار استلام حکم هنتك اھیٗکھ ویو E‏ ۳۷۷ 
په بو شي سره د حجر اسود د مسه کولو مله ای ا و مو و و ی ا ۱۳۷۷ 
دحجراسوددمچولو پنځه طریقي میس شس وس سک 0 ARS‏ وخ ش۳۷۸۷ 
د طواف او اضطباع طریقه ٢ ٢ ٣‏ و که و وی TASA RCRD e‏ 
په طواف کي د حطیم شاملولو حکم aR‏ او TATE‏ 
په اولو درو دورو (شوطونو) کي د رَمَلْ حکم FAVE RAEN‏ 
پەآخري دورونو کي د طواف د حالت حکم FAT aA.‏ 
که په رمل کي سختي او گنه ګوڼه وي نو حه حکم دی؟ ٢‏ د ٨٨‏ 700700 
په هر دور(شوط) کي د حجر اسود د مچولو حکم aE‏ د وه ده ER‏ د FAT SR SRS‏ 
دمقاماہراھیم سره دوه رکمته کول کرس سر کت ی A‏ ا شس ا AT‏ 
تر طواف وروسته دویم وار د حجر اسود دمچولو حکم ARAS‏ وس او 0 هه تہ ۰ ۳۸۵ 
۰ دطواف قدوم بیان او شرعي حیثیت اہ ههو مو SARS‏ سی 2۸۷۵ 
دسعي دشروع کولو طربقه فا ات تس تک رت اس AES a‏ 
دمیلین آخضرین په مین کی د حفستلو حکم (او د مه أعمال) A‏ اما اک وی بسن FAA‏ 
د سمي اندازه او شرعي حیثیت FR naa‏ 
دهغو اعمالو بیان کوم چي تر طواف قدوم وروسته كيري همهم رو منلہ مرا PAS‏ 
داوومي ڈی الحجې داعمال ییا ت ...نس ۳۹۱۰۰ 
سو ھی بی کر اما هو e‏ ایس ۳۹۳ 
په منی کي داقامت کولو شرعي حیشثیت حیشیت او عرفات ته د تللو حکم وی اوه مخ ما مود اوه او ور 1وا 
دنهمي نی الحجی داعمالو بیان بسسسنی 


فتح الھدایة - لومری ټوک رن هرس 


دطواف زیارت دوخت بیان 04٨٨۶‏ 0 ۹۱۹00۱ کم هی ىت هن و NER‏ 
په طواف زیارت کي د سمي او د رمل بیان ٢٢٢‏ 4 و د E‏ 
تر طواف زیارت وروسته د دوو رکعتو بیان ۴۴ 
د طواف زبارت شرعی حیشیت و ار تا ات ea‏ 
قر طوات زارت وروسته درم سار مس ہت ہگ ہے 
هرا سوچ و وه ۲۱ 
دذی الحجي په دولسمه ورځ د رمي بیان PTP eS RESEDA‏ 
دذی الحجي په دیارلسمه ورځ ترسهار مخکي د کوچ کولو بیان Ve TR OS‏ 
دذی الحجې په دیارلسمه ورځ تر زوال مخکي د رمي بیان ۴ 
دلوی اختر (یوم النحر) په ورخ درمی دشروع کولووخت ا می ا لس ا کی ا ا ا ا A‏ 
دلوی اختر(یوم النحر) په ورځ درمي نه کونکي حکم ee‏ 
دسپزتیا په حال کي د رمي حکم :. و اہ موی اس یی رو ی و TTS‏ 
تر رمي وروسته مکی ته دسامان استولو او په خپله پەمنی کی د پاتبدلو حکم ا اہ تھی 
په وادي محصب کي ددرہدلوحکم 000040704-7٣۰٢ CODE‏ 
دطواف صلر حکم اہو ٢‏ کت و و ات شش مرو تت ۱۲۸ ۱۳۳ 
دزمزم داویو حکم FOSS SRS 7۱۹ ۹ ٣ ٣ ۹ EOS Roca‏ 
تر طواف وداع وروسته اعمال و و هی یس سمش کس رن TORE ٢‏ 
فصل ا دس ی TNE SRR OAS‏ 
مکی ته له تک څخه بغیر عرفات ته د تګ حکم VSAM ea‏ 
دوقوف عرفات د کمي اندازې حکم NESE RS Ey‏ 
که تر زوال وروسته لږوځت وقوف عرفه وکړي او یا کوچ وکړي نو څه حکم دی؟ EAN a‏ 
د خوب, بې هوښۍ یاناخبری په صورت کي دعرفات سره د تېرېدلو حکم A‏ 
د بې هوښه سړي له طرف څخه د بل چاداحرام تړلو حکم 0٠‏ و۹ ان د 44 001004707770844 EE‏ 
ښځه په ټولو احکامو کی دنر په یر ده ماسواله یو څو احکامو څخه 0 ۰۵۸6 Error! Bookmark‏ 
څوک چی دبُدنہ( حاروي) غاري ته رسۍ واچوي نو هغه محرم دی 0۶ Error! Bookmark‏ 
حج ته له روانہدلو څخه بفیر د بدنې( ار و ي)استو لوحکم Error! Bookmark not defined....................‏ 
پر څاروي د زل (ځل) اچولواو دإشعار په ذربعه د محرم والي بیان 0686 Error! Bookmark not‏ 
داشمار شرعی حیثیت Error! Bookmark not defined...................... 0.can‏ 
دنه کومو څارویانو ته ویل کیږي؟ ا ا ان 06388688 Error! Bookmark not‏ 
باب القران IA ae ese ORES‏ 
دا باب د (حج) قران په بیان کي دی ٢ Se Eo‏ 


دحج "قران" حیشیت او کوم حج افضل دی؟ PENSE E SARS‏ 


نتم الهداية - لومری ټوک رس فهرس 
د حج "قران"طریقه PONS‏ 
قارن حاجي چي کله مکې ته داخل سي و کوم اعمال به کوي؟ 87 01 با 
قارن حاحي په حلق سره حلاليرري, که په ذبحي سره؟ 7 ِ-كك 00 ہج یئ 
ددوو (۲) طوافونواو دوو(۲)سعیو حکم 7چ هه  -‏ ی و11 ۴۳۵۶ 
ددم قران بیان FOP sess‏ 
که د قارن سره د حلالولولپاره څاروی نه وي نو دروژو حکم ٹچ ي وچ ےچ ٹپ POV‏ 
د كفاري روژي به چيري نيول کیږي؟ "3۶۴ رھ ۴۵۸۰۲:۲۰۰۰ 
تربام نحر مخکي دروژو نه نیولو حکم POA‏ 
ترآیام تشریق وروسته دروژو د قضاء حکم ۳ ی و و او و ی ی و۲ يا 
د قارن حاجي د حلال کېدلو وخت وو ووه ووو 0 بے .و . 9وج 
که قارن فقط دعرفات و طرف ته متوجه سي نو څه حکم دی؟ .۳۳« ۴۶۴ 
که عمره پرېږدي نو له قارن څخه د قربانۍ دساقطہدلو حکم 0702بج 001  +‏ بسښا 
باب الفمّۃ BF‏ 
د تمتم شرعي حيثيت FEF‏ 
دمتمتع ددرو قسموئو بیان 0077۴ م۰ ۴۶۵ 
د تمتع طریقه sss‏ ۴۶۶ 
دعمرې طریقه FFF‏ 
د طواف په شروع کي د تلبيي د ختمولو حکم FEV‏ 
دمتمتع لپاره تر عمري وروسته اعمال 4227 4 دل رم وا بت و کی" "یف 
که متمتع منی ته تر تللو مخکي طواف وکړي نو څه حکم دی؟ مدوم مس ی ۴۶۸ 
دمتمتم لپاره د هدي دیولو حکم او طربقه ۶۰ت ‫ِٗ یی فا 
دهدي او د بدنې دإشعار حکم (او دفقهاژ قولونه) ٠‏ یو پتتتتتیییییککپٹ ۴۷ 
دمتمتع صائق الهدي او دغیرِ سائق الهدي په تحلیل کي فرق ٦‏ کک وت PVE‏ 
په يوم تروبه کي دمتمتع لپاره حکم مس :06/10260121 Error! Bookmark not‏ 
دمکی داوسېدونکو لپاره د تمتع او د قران حکم 0 7 Error! Bookmark not‏ 
تر عمرې وروسته دمتمتع لپاره خپل وطن ته دراتګ حکم Error! Bookmark not defined...................‏ 
او که متمتع سائق الهدی وو نو څه حکم دی؟ ېې Error! Bookmark not defined.‏ 
دمتمتع لپاره د حج په میاشتو کی دعمری د شرط بیان Error! Bookmark not defîned.........................‏ 
دحج دمیاشتو بیان seen‏ ۴۸۵ 
دحج تر میاشتو مخکي داحرام د تړلو حکم FAN eseren‏ 
دحج تمتع یو ځانګړی صورت FAY‏ 

۳۸۳ 


دحج تمتع بل ځانګړی صورت ٢# ٢ ۳٣۲۰‏ 1118111 11 


فتح الهداية - لومړی ټوک GD‏ هرس 


په پورتنی مسئله کي په مکه کي پاتپدل رر یں ں ‏ یی ۷٭َ11یی‪۵‪ٌ٘‪ٹٌ‪ٹ7ھ,ھ 
د تمتع د قاعدې بیان و ۳ ٢۰۷‏ ھ موی مومع ونم ۰ 1++تبب+ ۹تت ۸۵ 
په تمتع كي د ښځي د قربانی حکم.: ىى ِ0 00101001.,., 0 پں-پِپپ 7 
داحرام په وخت کي دحیض حکم sss‏ را 
دمگي سري لپاره دطواف صدر دعدم وجوب بیان ج۶۸ 0 ڈوو 00 چچچچچچججججھھووچ ھی 
په حرام کي دعطرود کفاری تفصیل .. ٢٢‏ بس یو تیرب یی یی یی ۴۸۸ 
د پورتنۍ منئلې څه نور وضاحت: acai‏ '۲آ/آ/آ/آ/آ/أ/پ/پ/// ُ ۸۸٢٢/۱/۸)‏ را 
ل باب الْجِتَايَاتٍ ener‏ موی وی 2 00 FA.‏ 
دواحب دم کمه اندازه PAQ...‏ 
په احرام کي دواجبي صدقي اندازه ٢‏ ت--تیجییگییئیئئ ‏ 02828 ۲۰ بب 
دنکریزو حکم 77 چب پ6یفف6فیفبب9 -0 7-0 ه٢٢۸ ٢-٢-٢٢‏ سما 
په احرام کي دزیتون تبل لګول ٢ eseren‏ ۸ ی ما 
دزیتون تبل ددواء په توګه پرزخمونو لگول......... Assesses‏ 
په احرام کي ګنډل سوي جامې اغوستل WF‏ 
ګنډل سوي جامې د څادر( پټو) په ډول اغوستل او دلنګ په ډول تړل موی ما 
دسراو پربري د خریلو او کوچني کولو بیان ٢-٢-۸۹۹۱‏ تت ۴۹۶ 
د څحټ او بغلونو د خریلو حکم رورض ما 
دبرېتو د کوچني کولو حکم ۳۰+ڑ++ 7.ٹ_‪ . :09.9901010 0ئ 
د ښکر لګولو دای د خريلو حکم 7 لل 0-۸-۹ وا 
داحرام په حالت کي د بل محرم سر خریل مودرودھښھښھ#ښؤښخلللخلللخل۱۱۱٢//۱‏ و نو 0001070774۸۸ ٢٧٢٢‏ 
داحرام په حالت کي د بل حلال انسان ورېښتیان کوچني کول Oe‏ 
داحرام په حالت کي دلاسویاد پښو نوکان پرېکول 0 7 0 ة8 
فقط دیوه لاس یادیوی پښې نوکان پرہکول ۰7 779999 0,۳770 7 
له پنځو څخه د کمو نوکانو پرېکولو حکم مس سن اس Error! Bookmark not defined.‏ 
له ییلایلو گوتو څخه د پنځو نوکانو پریکولو حکم Error! Bookmark not defined.............................‏ 
دمات سوي نوک پریکولو حکم سو ےن 06118609 Error! Bookmark not‏ 
داحرام په حالت کي دعذر په رجه دیوسنوع کار کولو حکم ................ ۵611864 Error! Bookmark not‏ 
دحج دجنایت دفليي حکم میسو مم ان 06158660 Error! Bookmark not‏ 
فصل نما رال 9977 7 ص... 
داحرام په حالت کي ښځي ته د کتلو, سه کولو او مچولو حکم و 


تر حج پوره کولو مخكي د ښځي او خاوند دجماع حکم رز 


زتم اهداية- لومری ټوک رف هرس 
دحج په قضاء راوړلو کي ښځه جلا کول ضروري دي که نه؟ : 
تر وقوف عرفه وروسته دجماع حکم یس سی سس کو REE EET‏ وه 
تر سر خربلو وروسته د جماع حکم ٥٣-00ص‏ ص-صب0:ه-٣ٌى٣+یییی‏ ۹ ۹ٰ۷۹۷۹۰۰/) 
دعمرې تر څلورو شوطونو(دورونو) مخکي د جماع حکم EER ARA‏ 
په هېره یا په خوب کی یابالجبر د جماع کولو حکم EERO RA‏ 


فَصُل ف جتَآيَة القلراي د4 عم د O‏ کت 
بغیر له اودس څخه د طواف حکم tea RAR‏ 

بغیر له اوس څخه د طواف زیارت حکم ES RRC AE ene‏ 
دمخکني سړي لپاره د طواف راګرځولو حکم 
د پورتنۍ مسسلې څه نور وضاحت a‏ اس اس مھ کی سا eS‏ 

بغیر له اودس څخه د طواف صدر حکم Sears‏ 
دطواف زبارت د پرېښوولو بېلابېل صورتونه او دهغو حکمونه ARES‏ 
دطواف صدرد پرېښوولو بېلا بېل صورتونه او د هغو حکمونه اكگك؟گ؟9؟9ك59ك- naa‏ 
په طواف کي د پرېښوول سوي حصی دراګرځولو حکم naa‏ 
په طواف زیارت او طواف صدر کي یو په اوداسه او دویم بې اودسه اداء کول 
په عمره کي بغیر له اوداسه د طواف او سعي حکم eee‏ 
دسعي د پرېښوولو جرمانه eee‏ 

له عرفات څخه تر امام مخکي دوتلو حکم .... AAAS‏ وال وراه دم مه مهب 
دوقوف مزدلفه د پرېښوولو حکم EE AEs E SAAS‏ 
توله ورځي درمي د پرېښوولو حکم سعاس گی اھ کاتھ ای مسرسہ ا مو اکھج ۵ص 
درمي د پرېښوولو بېلابېل صور تونو او حکمونه EARS‏ ماس ی هک وه وتو 
دحج افعال ځنډول يايي ترتیب بدلول ا ا ی دس سا و e‏ 


حلق یا قصر ځنډول باله حرم څخه دباندي کول 7 9-7 هیام مه سه ام و و 
دعمرہ کونکي لپاره د حلق یا قصر وخت 7075س 9ى9 Error! Bookmark ı not defined.‏ 


دمخکنۍ سشئلیے شمه نوروضاحت ٣۳ت‏ 77089928 Error! Bookmark‏ 
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دمحرم لپاره کوم ښکار حرام دی؟ ٢٢ ٢٢٢‏ نمو د لر که 


فَصْلُ ن الشّیْد ق الاخرام جو مس سو رگ کت تت رگ 
داحرام په حالت کي دښکارد سزابیان اھ 1777 سیت سی مارح اہ 
داحرام په حالت کي په هېره او قصدا د ښکار کونکي حکم 0 ےا اس ھت و DT‏ 
دشکارد جزاء داداء کولو طریقه OTE GD ESER‏ 
په ښکار کي د حیوان دمثل دوجوب تفصیل تو و یں اف 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک هرس 
دشیخینو په نیز د "مل" مطلب ٢٢٢ ٢٢٢‏ 11990990005 1+ وف 
په جزاء کي اختیاردچادی؟ ٢ ۲٢۶‏ یں ما ا کا یا و د هه وه لن ووه 
په ښکار کي د قیمت داندازه کولو د ځای بیان ٢٢"‏ د۹ OO ET‏ 
هدی به چييري حلالیږي؟ e aa ee‏ ؛۔ںں؛ں؛+ ددد د سا 
دروژود نیولودشحای بیان >0 رر OOTY‏ 
په غير حرم کي د هدي د حلالولو بیان سالجا شس مالس ی اه افو 5574۹ 77۹د نوی ۲۲۵۰ ۵۵ 
دهدي د څارویانو بیان ۲۹۳۹٣‏ ۹ دلو aa‏ ۵6۴ 
دښکار په کفاره کي دغلي داندازې بیان ASR ADS‏ دو ۵۵۲ 
دښکار په کفاره کی د روژو بیان و ہک نک بت مت ODOT‏ 
ښکار ته د تکلیف رسولویادزخمی کولو بیان ایی ار مرگ سا جس کی سھ اھر ناس مود 
دمرغانو دهګۍ دماتولوبیان ....... ٣٣‏ کی تکاس ےا شی 
دهغه حیوانانوبیان چي په وژولو سره يې څه نه واجبيرري OVS‏ 
داحرام په حالت کي د خزندو د وژلو حکم e SR‏ - د د دوس 
د سپږو د وژلو حکم ٧٧‏ ۹ ګګ یک ای اهوم نا د سه 
دملخ دوژلو حکم OF E E SS a‏ 
د کیشپ(کیشو) دوژرلو حکم ٢‏ نم ۰ ماع اوه تا مه دوه ان لوا 
د حرم د څاروي دلوہشلو حکم می 4 7 مر EE‏ هه ما ضا ۵۶ 
دغیرِ کول اللحم حیواناتو دوژولو حکم ی( جس سس کار اسم ہی ۶ة 
دجزاء قیمت به دبزي تر قیمت زیات نه وي aS‏ وی مد ود ص۵۶۴ 
دحمله کونکي حیوان دوژلو حکم سی ھکاس ٢٢۰‏ اھ اماک کس OFPRA eal eae‏ 
دمجبورۍ په وجه دشکار کولو حکم اه مک هو وتو ESS‏ وان ۵۶۴ 
د څارويانو د حلالولو حکم سوق هن واه ی و نب وی څیه وی یر مها مه بش وی ۳2 ۵۶ 
دبېر پښۍ کوتري دحلالو حکم ا ای ی میم نواس تس ماد ات یا 0۵۶۵ 
داموخته هوسی د حلالولو حکم ٢٢٣‏ رامسم کت رفس اھ وش اج موی وه او دای ا ص۵8۶۵ 
دمحرم د حلال سوي(ذبح سوي) شکار حکم صا د ۷ 4۹۹ می ه۹ سس اس BEE‏ 
که محرم له خپل ښکار څخه مہ وخوري نو مہ حکم دی؟ ASE Re‏ ری اھ ۵29۷ 
دمحرم لپاره دغیر محرم د ښکار د خوړلو حکم Î‏ نیہ مہ و فا نا رای SEAT‏ 
دغیر محرم لپاره د حرم دحیوانانو د ښکارولو حکم ببس ٠‏ ۵۷۹ 
له دباندي څخه حرم ته دشکار راورلو حکم Raa Sas‏ هر ی وی ۵۷۲ 
دښکار د خر ولو حکم هر وراه و ای و و 7 14 تاه 7 ۵۷۲ 
که دمحرم سره په قفس(کپس) کي یا په کور کي ښکار وي و دهفه حکم وس نت نات تی هت 31۲ 
که موک د حلال سړي ښکارایله کړي نو څه حکم دی؟ ه٢‏ سچھ ھ د هت تت تت تت 31 

۷۶ 


که حوک د محرم ښکار ايله کړي و څه حکم دی؟ 


تی دی ټوک رب 


فه رس 

که د محرم په لاس کي ښکار یو بل محرم قتل کړي و څه حکم دی؟ کو ای هو اھ هو OVE‏ 
دحرم دبوټو او ددرختو د پرېکولو حکم SAE‏ که و و رر OVV‏ 
۱ دبوټو او د درختو تر پرېکولو وروسته د خرڅولو حکم SRR‏ ۵۷ 
د خلګو دراشنه سوو وښو او درختو حکم که را تی یھ کی ی هه 
که يوه درخته په خپله دیو چا په ملک کي راشنه سي نو د هغه حکم اوه هت ۵۷۹ 
د حرم پر وښو رمه پوول و Aa‏ ا اک کا AAR‏ تک یه 
په پورتني جنایاتو کي د قارن حکم و 
که دوه حلال خلګ په ګډه ښکار وکړي نو څه حکم دی؟ e‏ وه 
دمحرم لپاره د ښکار د خرڅولو یا درانیولو حکم 7 5 ۵۸۳ 
که له حرم څخه را ایستل سوی حیوان بچي وزيروي نو څه حکم دی؟ QAT‏ 
باپ مکَاورَة الوَقتِ بغیر اخرام eR EE‏ د ا5۸ 
بې له احرامه ترمیقات تېرېدونکۍ چي کله دویم ځل بیامیقات ته راسي و څه حکم دی؟ 7ب ٣ع‏ +,,++/ ۵۸۵ 
که د حاجت لپاره میقات ته داخل سي نو څه حکم دی؟ مس سی مم تھچ سس تت تت ظا 
مکی ته یو ځل بې له احرامه او بل ځل داحرام سره داخلېدل ٢‏ ۷ سی ساس تت لوی 
په عمره کي بغیر له احرامه تر میقات تېرېدل او بیاعمرہ فاسدول OATES‏ 
دمکې داوسېدونکو لپاره ترمیقاتد تېرېدلومسئله ٢ک OATES es RS‏ 
دمتمتع لپاره تر عمرې وروسته له حرم څخه د وتلو بیان EDEL aE‏ وون 
بَا إصَافة الاخرام OFS ERASE ٢۲۲۳۲‏ 
دمي سري لپارہ په يوه احرام کي د حج او دعمري دجمع کولو جرمانه ERAS‏ ۵9۳ 
د پورتنۍ مسشلی څه ور وضاحت سا مالسا ټ اما امو سسمسیھ سام مم ات ۵4۹۴ 
په پورتني صورت کي د دواړوعبادتونو د پوره کولو حکم 0۶ تت تد ۵92 
دحج په دوران کي تر حلق وروسته د دویم احرام ترلو حکم 007927 مد تت ۵۹ 
په يوه احرام کي ددوو عمرو د جمع کولو حکم 4-۹ و 00047۹ ۷ اک نو نن وک 
دآفاقي لپاره دحج په احرام کي دعمرې شاملولو حکم د رہ رر رر یں مہف 
دحج دافعالو تر شروع کولو وروسته د عمري داحرام حکم ایی رای سو وی لیس تی ۵٩۹‏ 
د حج داحرام په وجه دعمري احرام پرېښوول POE REARS Ree‏ 
پەایام تشریق تشریق کي دعمرې احرام تړل يه ۹۹44٢٢٢00۹‏ 7 7 0 ۹ و 
د پورتنۍ مسئلې څه نور تفصیل ٢٢٢ ٢٢‏ سای مل مت ساب اھ وه اه FON‏ 
دفوت سوي حج لپاره دبل احرام تفصیل 000000000 تت تت و 
تر حج فوتہدلو وروسته دبل حج احرام تړل FTES‏ 
باب الاخضار 000۹۰۹۰۲ 01 س*س**۳یییپپ٤,‏ ,4,8,8 مه 
1 1 ناس سی a‏ 


فتح الھدایة -لومری ټوک رپپ 


هرس 

که محصر قارن وو نو دهغه حکم 5 POSES EEO SRE‏ 
دإحصارد قربانۍ د حلالولو وخت او حای ١وو‏ ای و 000 ی و ۶۰۹ 
" پر محصر بالحج عمره او حج دواړه واجب دي PVE SR e‏ 
دمحصر بالعمره د قضاء بیان a‏ ہہ ہس PN E‏ 
دمحصر قارن د قضاء بیان FIT elias‏ 
دا هه من نے 2٩‏ 
ترهدي استولو وروسته دهدي دنیولو حکم سس سی یس و ی که هه و 7 ۶۱۳۴ 
د پورتنۍ مسئلې څه نور وضاحت FNS SESS eS‏ 
دحج دنه یولو حکم ردان دد سا E O‏ 
دحج دنیولواودهدي دنه نیولو حکم ns‏ یس ماش ھی میس وس کڑس ۴ 
تر وقوف عرفه وروسته داحصار حکم ٢ ٣ ٢٢۰٢‏ .هھھ ھ ھ ھ aR Aaa‏ ره 
َابُ الفوای PWR‏ 
دوقوف عرفه دو دلو بیان atleast‏ ۶۱۷۰ 
دعمري دنه فوتېدلو بیان رم رھ سے تس ی اا 21۸ 
دعمري شرعي حیشیت (او دامام شافمي مسلک) Î‏ و و سس یہ سس هم سی اھت :ے۶88 
باب الج َ ال کی رر رہ کھوجھووچھھوی سے ۳ 
دایصال دایصال ٹواب(یعني دثواب رسول و حکم ET‏ 
په يوه وخت کي د دوو خلګو له طرفه دیو حج کولو حکم RES‏ ۹ ا کی ا اقم 
د پورتنۍ مسئلې څه نور صورتونه VORA a San RE‏ 
یو چا ته دخپل ان له طرفەدحج قران کولو حکم ار اد ا ا E‏ 
دیوه سړي له طرفه د حج او د بل سړي له طرفه دعمرې کولو حکم PVR sistas See‏ 
دم احصاربه پر چاوي؟ PVA e a ESSER SSSR‏ 
دمري له طرفه د حج کونکي ددم احصار بیان موی یی ہج ۶ 
د جماع دم به پر چاوي؟ ees aidan‏ ے۶9۰ 
که دمړي له طرفه حج کونکۍ په لاره کي مړ سي نودمري دوصیت حکم بت اا 7 ای ٢‏ لوو 
دمور او پلار لپاره دمبهم (ناڅرګند) حج تفصیل وروی سو رو و هه 
َاب الي اه اک ی فا 
دهدي ادنی درجه جو ار 7 در سوک جوچھےوےچ ہو Sa‏ 
دهدي اقسام FPO.‏ 
دهدي او قربانی دبرابر والي بیان FEF sceneries‏ 
بزه له دوو تحایونو څخه علاوه بل په هر حای کی کانی ده e‏ ارگ و واه مض ہت ص۶۳۶ 
دهدي دغوښو حکم سی یپوی یوبن ون وو PPV‏ 


فتج الهداية - لوی ټوک - ری هرس 
له څخه خوراک کول ستحب دي 2 9 -. 0ت9 9 یی 
د هدي دذبحه کولو(حلالولو) وختونه او حایونہ ٢٢‏ 000 ۶۳۸۲۲۲:۲۲ 
د کومو څارويو غوښي په خپله خورل جائز دي او د کومو د جائز نه دي ٦۹س‏ 
کوم څاروي په حرم کي ذبحه کول ضروري دي, او کوم ضروري نه دي 000007 رم 
کوم څاروي په یومٌالنحر کي ذبحه کول ضروري دي, او کوم نه دي 0 930801ت۸-8:٣5٠٣٣٠۔کِك_-_ر_ضیس'‪ص‏ ,26 
د کفاراتو دهدیو دذبحه کولو بیان ٢‏ ٥كَ۰‏ یکٌَف 
دهدیود *تحریف" حکم ٢‏ ضس 0 ص20 سی 
په نحراو ذبح کي دافضلیت بیان ٢‏ ق4 
په خپله د هدي د ذبحه کولو دائضلیت بیان ٢‏ 0009999-9 ٹتٹت,تِثِپیپییی, ووه 
دھدی درسی اودعُل(رَل)حکم ول ١0‏ ص PPE‏ 
پرهدي دسپرتیاحکم ۵ڑھُو.ۓ_ 9 9ء بی 
دسپ رتيا په وجه په هدي کي د څه عیب پیدا کبدلو او د هدي د لوېشلو حکم PPOs‏ 
دھدی دمرگ بیان FPP sss‏ 
په لاره کي دهدي دمرگ بیان ٢ ٢٢‏ ب۔ب ‏ یئبث يصص00-”أیپ۹ٌّ+ ۶+ ده 
هدی ته دطوق اچولو حکم و ۴ 2222 ٹ- - و 
77 ۶ یسپی ٩1۸۸۸۸۸۸‏ ۲ پ وی سم 
دعرفات لہ ورځي حخضہ علاوه ( په بل ورخ) دوقوف عرفه حکم ۴ كچچو999 a‏ 
په رمي کي د جمراتو د ترتیب د سافطولو حکم ٢‏ په ٢-٢‏ سا 
د پیادە حج د نذر منلوحکم ٢ ٢٢۲٢۲‏ ههه ه۸ ٢-۱‏ رما 

۶۵۴۶ 


دمحرمي مينگي سره د رانیونکي (مُشتري) لپاره د جماع حکم eens‏ 


فتح الهداية - دویم ټوک > باب | (استسقاء 


مس هه 


تشریج: مخکي تر دې مصنف د صلا الک وف مسئلي بیان کری, او اوس له دې حايه د استسقاء مسئلې پيانوي, د 
دواړو په مینخ کی د مناسبت وجه دا ده چي په دواړو کي د د خلکو زبات شمر راجمع کیږي , خو څرنګه چي د کسوف 
لمونځ يعني د لمرد ترنځي لمونځ په جماعت سره اداء کیږي او د ټولو په نېز د لمر او د سپوږمۍ د ترنځي لپاره لمونځ 
سته, و ځکه يې د کسوف مستلي تر باب الاستسقاء مخکي بیان کړې, ځکه چي د امام اعظم ریت الله په نېز په استستقاء 


کي لمونځ نسته, همدا وجه ده چي صاحب د هدايي په عنوان کي د صله لفظ ذکر نه کری, بلکي فقط باپ الاستقاء 
يې ذک رکری. 


استسقاء د استفعال له باب حخه مصدر دی, معنی يې ده: د اوبو طلب کول, د باران خواست کول, او په اصطلاح کي 
دې ته ويل کیږي چي د وچکالۍ او باران ته د سخت ضرورت په وجه خلگ په بوه میدان کي را جمع سي. او د لوی 
څښتن لټ څخه د باران خواست وکړي. 

د استسقاء د لمانځه لپاره د جماعت حکم 


0 چیه الله: چٹ سر و تج حنیفه رین اله فرمايي: چي مت 


سو 7 ۳ 2 7 ک 
سفوا دمه کان َفَا را ای انں. ۰ا ادآیتِ ژبارهآ نو ما وویل: "له خپل پروردګار څخه 


مغفرت وغواړئ بې شکه هغه زیات بخښونکۍ دی" 7 و 9 سول ال ټل ان یه وسم" شقن او نبي 2 (هم) 
استستاء کړ 


ده وم رنه العلا و (خو) له هغه څخه لمونځ روایت سوی نه دي. 

اللفات: «وخکات» جمع ده پر وزن دفغلات, واحديي واجڈدی: يوازي, تنها, امو اء( د استفعال مصدر دی: 
داوبوغوښتنه کول, ول وزو دضرب له باب څخه د جحد مجهول واحده مؤنشه غائبه صیفه ده. 

تشریح: صورت د مسلي: دا دی چي د استسقاء لپاره دامام صاحب زج انه په نېز د جماعت لمونځ سنت نه دی, بلکي 
استسقاء صرف دعاء او استغفار ته وبل كيپري, هو! که خلګ يوازي لمونځ وکړي, نو څه حرج نسته, لېکن په استسفاء 
کي اصل دا دی چي هغه فقط دعاء او استغفار ته وبل کیږي. او پر دې خبره دلیل دا دی چي اه تعالی په دې آیت 


* نريح: احرحه البيهقى فى کتاب صلوة الاستسقاء» باب الامتسفاء بغیر صلاة؛ حدیث رقم: ۰۶۲۳۴ 


فتح اليدایة - لومړی ټوک CID‏ پاب الإستسقاء 
استخفروا ریکم. .. الخ سره دا ښکاره کړې ده چي د استسقاء لپاره د لمانځه ضرورت نسته, بلکي صرف په دعاء او 
استغفار سره هم کار کيري, همدا وجه ده چي له نبي ل حخه د استسقاء لپاره فقط دعاء او استغفار رانقل سوی دی, 
لکه څرنګه چي علامه ابن الھمام په فتح القدیر کي دا حدیث بیان کری دی: أت رجلادخل السجد ورسول اله ا 
قالما خطلب فقال یا رسو الله | ملگ الاموال والكطكت اليل فالغ الله ياء فقال: هیک للم ألا (یعني نبي کل په 
ځپل مسجد کي اد جمعي أ خطبه وله چي یو سری راغلی او وبي ویل: اې د الله رسوله| (زموږ) مالونه رباد سول, 
آټولي لاري بندي سوې. تاسو اله يك ته دعاء وکړئ چي پر مور باران وكري, نو بي ټل د ألم أا په الفاظو سره دعاء 
وکړه), صاحب دبنايي د ابن عباس په حواله سره هم دغسي حدیث رانقل کری دی, او په هغه کي هم د لمانځه ذکر 
نسته, و معلومه سوه چي په استسقاء کي به صرف استغفار او دعاء وي, او لمونځ به سنت نه وي. اباب ج۳۰ :1۱۷۵ 
د استسقاء د لمانځه په باره كي د صاحبینو رایه 


وقالا: یصل امام ركذن او صاحبین تیتهتاانه فرمايي: چي امام به( په استسقاء کي) دوه رکعته لمونځ کوي - 
وق ځکه روایت سوی دی ی لاله له سم صلی يه کین کل اعد چي نبي کل په استسقاء 


کي د اختر د لمانځه په ډول دوه رکعته لمونځ و کری ردان ماس دا حدیث اہن عباس رن انها روایت کری دی 


کل کے یر وه : و 7 وم و مد 
قَلَنَا: فعله مر نره ای مور وایو: چي نبي یو یو وار لمونځ کری دي او بل وار یې پر ایښی دي فَنَغیکِن له 


قشریح: په استسفاء کي د صاحبینو مذهب دا دی چي امام به خلکو ته دوه رکعته لمونځ وركوي, همدا قول د امام 
مالک, امام شافعي او امام احمد رَه اله دی, د دې حضراتو دلیل د ابن عباس زین اثعثهتا قول دی : رج رسول اله خا . 
مبتذلا متواضعا متضرعا حتی اق المصلی فلم یخطب خطبتک و مذہ ولکن لمريزل فى الدعاء والتضرع والتکبیر وصلی رکمتین کا 
یصلی فی المید. ارواه امحاب اسٹن|, (بعني رسول اللہ َد په ډېره عاجزي سره راووتی عیدگاہ ته ولاری, لېکن نبي ي خطبه نه 
وویله. او مسلسل په دعاء او ژړا مشغوله وو او بیا یې دوه رکعته لمونځ وکری, لکه څرنګه چي په اختر کي لمونځ 
کیري), بل روایت د عبد الله بن زید بن عاصم دی: آری رسول اللہ ا خر بالداس يست ق به فصل بھر رکمتین وحؤل 
رداءہ ورفع یدیه فدعا واستسفی واستقبل القبلة. متفق علیه. (يعلي رسول الله هك خلګ د استسقاء لپاره روان کرل, پیا یپ 
هفوی ته دوه رکعته لمونځ ورکری او خپل پټو(څادر) يې واړوی. ار دواړه لاسونه یې پورته کړل, دعاء يې وکړه, لو 
استسقاء یې وکړه. او مخ پر قبله سو), له دې دواړو روایتونو څخه د استسقاء لپاره لمونځ ثابتیږي. 

جواب: زموږ له طرفه جواب دا دی چي نبي َه په استسقاء کي یو وخت لمونخ کری دی او بل وخت يې پري ایښی 
دی, لهذا له دې څخه د استسفاء د لمانخه جواز ابتيرري, لبکن سنتوالي يې نه ثابتيري, او ښکاره ده چي له جواز څخه 
موږ هم انکار نه کوو, بلکي خبرہ د استسقاء د لمانځه په سنتوالي او نه سنتوالي کي ده, او سنت هغه دي چي پر هغه نبي 
همېشتوب کړی وي. 1 1 


* حخریج: اسرحه ابرداژد فى کتاب صلرة الاستسقاء باب جاع ابواب صلوة الاستسقامه حدیث رفم: ۰۱۱۶۵ 


نتم اهداية - لوم ی ټوک دی باب الإستعقاء 


وقد ڈ کي الخ صاحب دهدايي فرمايي چي په استسفاء کي د لمانځه د سنتوالی قول فقط د امام محمد ری اله په نېز دی, 


ځکه په مہسوط کي فقط د امام محمد دته الله قول ذکر سوی دی,لهذا امام ابو یوسف روه اله هم د امام صاحب رجت الله 
سره دی. لېکن په قول د صاحب دبنايي صحیح دا ده چي امام محمد او امام ابو یوسف دواړه سره یو حای دي. 

د استسقاء په لمانځه کي د جهري قرائت حکم او د خطبی حکم 
هرا ك2 او د است ستسفاء د لمانځه په دوارو رکعتونو کي به په لور آواز سره فرائت کوي اهاز بلاق 
ید د اختر پر لمانځه باندي په قیاسولو سره بْب بيا به خطبه وايي لیا وق اَی مل له عَلَيهِ 


3 عب ځکه روایت سوی دی چي نبي پا خطبه وویله ثم هی َة َمْعِن مُعَِدٍ بیادامام محمد جذ اله 


په نېز دا خطبه د اختر د خطبي په ډول دە(یعني دوي خطبې دي) ® آن یوس عُطبَةرَاسدَةُ او د امام ابو يوسف رید 


خطبه د جماعت تابع وي وَلَاجَمَاعَةِنْدَةُ او دامام صاحب په نېز (په استسقاء کي) جماعت سته نه. 


قشریج: صاحبین مها اله وايي چي د اختر د لمانځه په بول به د استسقاء د لمانشه په دواړو رکعتونو کي قرائت 
بالجهر كيپري, بيا به خطبه ويل کیږي. ځکه چې له نبی َل خطبه ثابته ده, خو د امام محمد رح الله په نېزبه د اختر په 
ډول دوي خطبي ويل کیږي. او د دوارو په مینخ کي به په ناستي سره فصل کیږي. او د امام ابو یوسف ريه اله په نبز به 
يوه خطبه ويل كيپري, لېکن د امام صاحب په نېز خطبه نسته, ځکه چي خطبه هغه وخت ويل كيرري چي لمونځ په 
جماعت وسي. يعني خطبه د لمانځه تابع ده او دامام صاحب په نہزداستسقاء لپاره لمونځ نسته, نو حکہ به خطبه هم نه وي. 

د استسقاء تر لمانځه وروسته د سنت عملونو بیان 


الِقِمْلَهُ حول رداءه ځکه روایت سوی دی چي نبي ي د قبلي و طرف ته مخ کری او خپل پټو(څادر) يې واروی 


0۱ ہے سض و 


ھا قول م مُحَنَدٍ فرمايي: چي داد امام محمد ری اللہ قول دی أَمَا عِنْد أحَْیْقَةفَلَايْقَلَبْ ر واه لپکن دامام ابو حنیفه 


و ا ۰.۰ 0 نے 14 مره و 1 کے ے‫ 
چاه په نېز به امام خپل پتو نه اړوي له عَاء ځکه چي دا دعاء ده فَيْعَْمِبَِائرٍالَدْعِيَةٍ لهذا دا به پر نورو دعاگاتو 
> س 2 پا EE‏ 


ی فياسيري وَمَارَر 


وَائکانَ تقاژلا او د امام محمد اه په روایت سوي حدیث کي (د پټو اړول) دنېکمرغۍ لپاره وو 


* تتزیج: اعرحہ ابودازد فى کتاب [قامة الصلوة باب ما حاء فى صلوة الاسنسقاۍ حدیث رقم: ۱۲۶۸. 

® القول الراجح: قول أبى يوسف ريتةاشهء كما قال العلامة ابن اهمام: وعند أيى يرسف حطبة واحدة ولا صریح فى الرویات بوافق قول محمد رة اله 
الما عطبتانء فتح القدیر ج:۲» ص:٠۶‏ . [القول الراحح؛ ج:۱» ص: ۱۵۵] 

* تظویج: احرحہ مسلم فى كتاب صلوة الاستسقاء» حدیث رقم: ۸۹۴ / ۲۰۷۱. 


فتح الھدایة -لومری ټوک CD‏ باب الاستستاء 
ايلب مریم 


ذمیان به استسقاء ته نه راوستل کیږي) لال لاسرال الحم ځکه چی استسقاء د رحمت د را نازلولو د غوښتني لپاره 

كيري ازل 
للفات: یسک ل) د استفعال د باب مضارع ده: مخ پر قبله کہدل, )د تفعیل د باب ماضي دہ: اړول, ګرځول. 
يې ګرځول. (ړداء) پټو. څادر, (قاؤل) د تفاعل مصدر دی: نېکمرغي. نہک فالي, فال کتنه. طالع کتنه 
(أررهة4 جمع د رتا ده: پټو. څادر. (آهل اللكة4 نمیان, په اسلامي هیواد کي هغه استوگن کفار چي اسلامي 
حکومت ته تیکس ورکوي. ؤاشټال4 د استفعال مصدر دی: د را نازلولو طلب کول. 

. تشریج: مسئله: دا ده چي کله د استسقاء په لمانځه کی امام دعاء کوي. نو مخ پر قبله دي سي, او دعاء دي وکړي. او د 
دعاء پر وخت دي خپل پټو واروي, ځکه چي له نبي ي څخه هم داسي ثابت دي, صاحب د عنايي ليكلي دي چي د 
پټو په اړولو کي څه تفصیل سته, او هغه داچي که پټو څلور کونجه وو, نو د هغه لاندي حصه دي پور ته کری سي. لو 
پورتنۍ حصه دي يې لاندي کری سي. او که پټو مدور يعني گول وو و چپه حصه دي يې راسته طرف ته او راسته 


کو که : 
عَلِيْهمْ اللعُنَة او پر کافرانو خو لعنت نازليرري (نو ځکه به هغوی استسقاء ته نه راوستل کیږي). 


تال هذا الخ فرمایی چې د پټو ارول د امام محمد په نبز دي, او دا دائمه ثلاثه وو مسلک هم دی.(نیہ), لپکن د شیخینو 
ره انه په نېز د پټو اړول نسته. ځکه چي داد دعاء ځای دی, نو پر نورو دعاگانو به فياسيرري, او په نورو دعاگانو کي د 
پټو ارول نسته, نو داستسقاء په دعاء کي به هم د پټو ارول نه وي. 

و ما رواه کان الخ او امام محمد دح الله چې د پټو اړولو په باره کي کوم روایت ذکر کړی دی, هغه پر تفاوّل او نہک فالۍ 
باندي مبني دی, ځکه چي نبي هك ته د وحي په ذریعه سره پ رآسمان باندي د وريځي د راتللو علم وسو, نو ځکه نبي هه 
د خلګو د حالت پر بدلېدلو باندي د نېک فالۍ په توګه پټو واوروی,(د حالت را بدا 1 ۱ داچی د - لک از“ به له 
وچکالۍ څخه په‌آبادۍ بدل سي). 

ولایقلب القوم الخ فرمابي چي امام خو دي پټو واروي, لېکن مقتدیان دي دا کار نه كوي, ځکه خلګو ته بي 6 دا 
حکم نه وو کری چي تاسو هم پټوان واړوئ. 

ولایحض أهل النمة الخ فرمايي چي ذمیان دي د استسقاء په لمانځه او دعاء کي ګډون نه كوي, ځکه چی استقاء د 

رحمت او د باران د رانازللدلو دعاء ده, او کفار او ذمیان د رحمت مستحی نه دي, بلکی د لعنت مستحق دی, او هر وخت 


پر دوی لعنت وريرري, په خپله قرآن کریم د دوی دعاء بېکاره او کالعدم ګرځولې ده: وما دعاء الکافرین ]لا ق ضلال, نو 
ځکه به کفار استستقاء ته نه راځي, او نه به راوستل کيپري. 
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فتع الیدایا - دویم ټوک سب باب صلاة الخوف 


پس ه o an‏ سی ہس رمس د پس د بس ےآ 


باب صَلاة حون 
(دا) باب د بيري د لمانځه (په بیان کی) دی 


قشری8: د باب الاستسفاء اود باب صللة موف په مین کي مناسبت دا دی چي دواره د عارض په وجه سره مشروع سوي 
دي, لہکن څرنګه چي د استسقاء مشروعیت غير اختياري دی, یعنی د استسقاء دعاء د آسماني آفت يعني د باران د 
انقطاع په وجه مشروع سوي ده, نو ځکه استسقاء تر صلا الخوف مخكي بیان سوه, او صلاۃالخوف اختياري دی, ځکه 
چي صلاة الخوف د جهاداو د ظلم دليري کولو لپاره مشروع سوی دی. (نايەج:۴.ص:۱۸۷, لتجالقدیر )٠٢٢‏ 

د صلاڈ الخوف تفصيلي طریقه 


۳ 


7رَسَحُدَتیْنِ رحدّاتابقی ناء نو 


وگرحوي او د دښمن مخ ته دي ولاره سي جات الاق ی صلا ڪه وسين 


راي ان مَسْمُُو او په دې باره کي داہن مسعود خڅ (دا) روایت اصل دی سمل له مَنيْهِ سل" صَل مَل 
کو ےک ٢‏ : 1 7 کے و . 
انح مق السَفَةِلِق لا چی نبي 8 پر هغه طربقه صلا الخوف وکری کوم چي موږ ذکر 


کړه ربیف وا 
دور 


بویوسف وان 


* ظریج: احرحہ ابردازد فی کتاب صلاة السفر؛ باب من فال بصلی بکل طالفة رکعاً ٹم بسلم» حدیث رقم: ۱۲۴۴. 


فتج اهداية -دویم ټوک . ےی باب صلاةالغوق 
نکم گنها نز مایا او امام اہو یوسف زیه؛ اله که څه هم زموږ په زمانه کي د صلا الخوف د مشروعیت انکار کری 
دی له با ریا خو زموږ بیان سوی روایت دهغه په خلاف ححت دی۔ 
لفات , م6 انتمل داب ماضي د سختېدل. (عل و4 دښمن. اب ډله. جماعت, ووختا 4 يع د 
واحل ده: يوازي. 
تشریح: نشریج: د قدوري له دې جملي انااشتد الغو څخه په ښکاره دا معلوميري چي د صلاة الخوف د جائز کپدلو لپاره د 
خوف اشتداد شرط دی, او د مطلق خوف په وخت كي صله الخوف جائز نه دی, لپکن صحیح خبره دا ده چي که د 
دښمن بېره وه یا په لمانځه کي د مشغوله کبدلو په وجه د دښمن د حملې اندېښنه وه نو هم صلاة الخوف جائز دی, تر 
دې چي په تحفه او مبسوط کي مطلق د دښمن نژدہکت د صلا الخوف د جواز علت ګرځول سوی دی, دا خبره هم د 
یادوني وړ ده چي په ابوداؤد شریف کي د صلا الخوف څلور طريقي ذکر سوي دي. لېکن د امام ابو حنیغه یاپ نز 
دغه په متن کي ذکر سوې طریقه غوره ده .اوس دهغه طریقی تشریح ته ګورئ. 
صورت د مسئلي: دا دی چي کله مسلمانان د جنګ په میدان کي د د کافرانو سره د جنګ لپاره ملا تړلي ولاړ وي , او په دغه 
حالت کي د لمانځه وخت راسي. نو د لمانځه داداء کولوطریقه دا ده چي امام دي خلګ دوې ډلي (حصې) کړي. د مثال 
په توګه يوه د "جعفر" ډله او بله د "زید" ډله, نو اول دي د *زید "له پر محاذ(سنګر) باندي د دښمن د مقابلې لپاره 
ودربري, او د “جعفر” ډلي ته دي امام یو رکعت لمونځ وركري, تر هغه وروسته دي د جعفر ډله له دویم رکعت کولو 
څخه بغیر د دښمن دمقابلي لپاره ردربري, او د زید ډله دي راسي په امام پسي دي یو رکمت وکړي, خو څرنګه چي دا 
رکعت د امام لپاره دوبم رکعت سو نو ځکه دي امام تشهد ووايي او سلام دي وګرځوي. او د زید د ډلي هم یو رکمت 
پوره‌سو, و دزید ډله دي بیرته د دښمن مخ ته ولاړه سي, او د جعفر ډله دي راسي, او خپل دوبم رکعت دي پوره کړي او 
سلام دي وگرشوي, او په دا دویم رکعت کي دي قرائت نه کوي. ځکه دوی په دویم رکعت کي لاحقین دي, ځکه چي 
اول رکمت يې د امام سره نیولی وو, و دویم رکمت دي بغیر له قرائت څخه وکړي. ځکه چي پر لاحق قرائت نسته, تر 
سلام ګرځولو وروسته دي د جعفر ډله د دښمن مخ ته ولاړه سي, او د زيد ډله دي راسي خپل دویم رکعت دي پوره کړي. 
او سلام دي وګرځوي. او دزید ډله په خپل دویم رکعت کي مسبوقین دي, ځکه چي دوی د امام سره دویم رکعت نیولی 
وو. اول رکعت ځني تبر سوی وو, او څوک چي مسبوق وي, هغه به د قرائت سره خپل پاته لمونځ پوره کوي. نو ځکه به 
دزید ډله د قرائت سره خپل دویم رکعت پوره کړي. 
والاصل فيه الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د صلاة الخوف کومه طریقه بیان سوه, دا طربقه په اصل کي د ابن معود 
وه له حدیث څخه را اخیستل سوې ده, چي هغه په ابوداژد شریف کي ذکر سوی دی. (وګورئ ابو داژد ص:۱۸۶ء حدیث 
شمېره ۰۱۲۴۴ باب من قال بصلی بکل طائفة رکعة ٹم يلم ). 


و أبویوسف وان نکی الخ امام ابو یوسف رج الله فرمايي چي د نبي ي له زمانې څخه وروسته صلا الخوف نستہ, بلکي 
اوس به دوه امامان جوريرري او خلګ به دوې ډلي كيرري, او هر امام به خپلي خپلي ډلي ته جلا جلا پوره لمونځ وركوي, 
او دا خو د نبي يح خصوصیت وو چي هر سړي به خپل آخري لمونځ په نبي َه پسي کول غوښتل, نو ځکه به ني 
اٹ هري بلي ته بو بورکعت ورکری, لنډه دا چي امام ابویوسف رَه اله د نبي يه تر زمانې وروسته دصلاۃ الخوف له 


فتم اھدایا - موم ټوک لت جح باب صلاة الخوف 
لے مس . ۱ 
مشروعیت څخه انکار كوي, لکن داصحیح نه دہ, ځکه د سنن البيھقي په یو اثر کي راغلي دي چي ابو موسی اشعري 
یچہ به خپله زمانه کي صلاة الخوف وکری, همدارنکه له سعد بن اہی وقاص. ابو عبیدہ بن الجراح څخه هم صلاة 
فهومحجو» الخ صاحب د هدايي ريمه اله فرمايي چي د عبد الله ابن مسعودروایت د امام ابو یوسف په خلاف حجت دی, 
که چي د ابن مسعود په روایت کي په تفصیل سره د نبي و د صلا الخوف ذکر سوی دی, لېکن دلته یو څوک دا 
اعتراض کولای سي. چې امام ابو بوسف ریب اه خودرسول اله په زمانه کي د صلاة الخوف له مشروعیت څخه انکار نه 
دي کری, بلکي د نبي ي تر زمانې وروسته يې د صلاة الځوف د مشروعیت انکار کری دی, نو د رسول اله 5 صلاة 
الخوف دابو یوسف ریت اه په حلاف حجت څرنګه کبدای سي؟ د دې جواب دا دی چي که څه هم د ابن مسعود روایت 
من حیث العبارة دامام ابو بوسف په خلاف حجت نه دی, لېکن من حیث الدلالت حجت دی, په دې توګه چي د صلاه 
الخوف سبب پپره او خوف دی, او خوف چي څرنګه د دنبي ل په ژوند کي وو همدارنګه د نبي و تر زمانې وروسته هم 
سته, نو څرنګه چي د نبي َل په زمانه کي د ځوف په وجه صلا الخوف مشروع وو, همدارنکه به د دې سبب په وجه د 
نبي اك تر زمانې وروسته هم مشروع وي. دویم جواب يې دا دی چي د نبي يك تر زمانې وروسته له صحابه وو څخه 
صلا الخوف ثابت دی (لکه څرنګه چی مخکی دا خبره ذکر سوه), نو که به د صلا الخوف له مشروعیت څخه د امام 
ابویوسف رجه الله انکار ښه نه معلومیږي. 
که امام مقیم وو نو د صلا الخرف حکم ؟ 


لمونځ وركري او دويمي بلي ته دي (هم) دوه رکعته لمونځ وركري لیا رق ځکه روایت سوی دی أله عََيّهِ 


اسلا صلی انز کنر کعتن چي نبي ي دوو بلو ته د ماپښين لمونځ دوه دوه رکمته ورکری 


ورکری پاناچ َا ار درم ډلي ته دي یو رکمت لمونځ ورکړي یف ون 


ځکه چي دیوہ رکمت نیمی کول ناممکنه دي ان ال نوداولي ډلي لپاره دا (دویم) رکعت خاصول ډېر 
خوره‌دي بل البق دمخکی والي په وحه. 


اللفات: کلییف» د تفمیل مصدر دی: نیمی کول, 8 دفتح مصدر دی: مخکي کہدل, اول کپدل. 

تشریح: مسئلہ: داده که امام مقیم وو و دواړو دلو ته دي دوہ, دوه رکعته لمونځ ورکری, ځکه چې نی جخ د اقامت په 
حالت کي د ماپښین لمونځ هم داسي ورکری وو, او د ماښام لمونځ دي داسي پوره کړي چي اولي بلي ته دي دوه رکمته 
ورکړي. او دویمي ډلي ته دي یو رکمت ورکړي, ځکه په صلا الخوف کي حکم دا دی چي امام به هري ډلي ته 
ٹیم(نصف) لمونځ ورکوي, او دماښام د لمانځه نصف يو نیم رکعت دی, او دا خبره تسلیم سوې ده چي یو رکعت نسي 


* حریج: احرحه ملم فی کتاب صلرة السانر» باب صلوة ا خرف؛ حدیث رقم: ۰۳۱۲ ۰۳۱۱ 


فت الهدایة - دویم ټوک لف باب صلاة ایخوف 
نیمی کہدلای, نو ځکه مور وویل چي اولي ډلي ته دي د مخکي والي په وجه دوه رکمت و رگري. او دويمي دلي ته دي یو 
رکمت ورکری, حضرت امام نوري دجۀ اله ويي چي د دې برعکس به کوي. يعني اولي ډلي ته به یو رکعت و ركوي, او 
دويمي ډلي ته به دوه رکمته ورکوي امام نووي زیت ال دا وجه ذکر کړې ده چي په اولو دوو رکعتو کي قرائت فرض دی, 
نو مناسب داده چي هره ډله له قرائت څځه حصه ترلاسه کړي, او هره ډله په فرض قرائت کي شربکه سي. 

د لمانځه په حالت کې د جنک حکم 


اي يَحَال شا ار دا خلک به د لمانځه په حالت کي جنگ نه كوي ۳۹ 


7 
et 


جنګ وکړي نو لمونځ یې باطل سول لام" مُهل عَن آزبع صََواتٍ َم اندي ځکه نبي کریم يل د 
خندق په ورڅ له څلورو لمونځونو څخه مشغوله کری سو وجار 25 مَع ال ترا (نو) که د جنګ سره 
سره د لمانځه اداء کول جائز وای نو نبي کل به دالمونځونه (بالکل) پر 
اللغات : ( يکاټو ) د مفاعلې د باب مضارع صیغه ده: جنګ کول. 

تشریح: مسئله: دا ده چي زموږ په نېز به د لمانځه په حالت کي يوه ډله هم جنګ نه كوي, او که یې جنګ وکری, نو 
لمونځ یې باطليري, او له سره به لمونځ کوي. لپکن دمالکیانو او شوافعو په نېز د لمانځه په حالت کي جنګ کول جائز 
دي. ددوی دلیل داآیت دی: وا در اسلِحَتهُمْأت..٠٠:,‏ په دې سره دلیل په دې توگه نيسي چي په د ېآیت کي په 
لمانځه کي دننه د وسلې اخیستلوامرسوی دی, او ښکاره ده چي د لمانځه په حالت کي وسله د جنګ لپاره وي, نو ثابته 
سوه چي د لمانځه په حالت کي جنک کول جائز دي زموږ دلیل دا دی چي د غزوۀ احزاب پر موقع له بي و څخه 
څلور لمونځونه قضاء سول, چې د هغو قضاء نبي 5 وروسته راوره, نو که د لمانځه په حالت کي جنګ جائز وای, نو 
نبي 25 به دا لمونځونه په دې وخت کي نه پرېښوولای. لهذا معلومه سوه چي د لمانځه په حالت کي جنګ کول جائزنہ 
دي. دمالکیانواو ورو د دلیل جواب دا دی چي د لمانځه په حالت کي د وسلې اخیستلو حکم ځکه سوی دی چي کفار 
دا نه وګڼي چي مسلمانان جنګ ته تیار نه دي. او حمله به پر وکړي. یادا که د جنګ ضرورت پېښ سي, نو جنگ به 
وكري, او لمونځ به وروسته راوګرځوي. ۱ 

د سختي بيري په صورت کي د لمانځه طریقه 


ایښی له وای. 


حک الله تعالئ فرمايلي دي فان ِفتمْ بآ زَا تن ۱۲۳۰ که تاسو ته (د دښمن یانورو) بېره وہ نو پياده لمونځ 


5 درک گام ا اوەر 0 ۳ 7 ۳ - رخ 
وکړئ یا پر سپرلی باندي وق لك لطر او مخ پر قبله کہدل د ضرورت په وجه ساقط سو ن مک اَم 


* تفریج: احرحہ البخاری فى کتاب الصلرة؛ باب ما حاہ فى الرحل نفوت الصلوة, حدیث رقم: ۰۱۷٩‏ 


فتح الهداية - دویم ټوک ap‏ باب صلاة الخوف 
يلون بجامة ځ بِمََاَ3 او امام محمد یی اه فرمايي چي دا خلګ به په جماعت سره لمونځ کوي وَلَیْسبِمَحِیْج لېکن دا 
خبره صحیح نه دہ لإنْعِدَا و ایکا ول المکانِ که چي په مکان کی اتحادممکن نه دی. 
اللفات. وركم ا ت4 جمع د راب ده: سپور, «فْرادی4 يوازي, مخانته, فو ماؤری 4 د افعال د باب مضارع ده: 


اشاره کول, یجالا > جمع د کاجل‌ده: په پښو تک کونکی, پیادہ تلونکی. 
تشریح : مسئله : دا ده که له دښمن شحخه بېره دہرہ زیاتہ سوه. نو په دې صورت کي د مسلمانانو لپاره پر سپرلي باندي په 


اشاره سره جلا جلا لمونخونه کول جائز دي, اود قبلي په باره كي حکم دا دی چي که د قبلې و طرف ته مخ ګرځول 
ممکن نه وو, نو کوم طرف ته چي وخواري هغه طرف ته دي مخ کړي. دلیل دالله تعالئ دا قول دی : فا هفتر فرجالا آو 
رکیانا, او دلته له هغو څخه د قبلي پر طرف مخ گر حول د ضرورت په وجه ساقطيري له امام محمد رین اف شخه یو 
روایت دا دی چي د سپرتیا په حالت کي په جماعت سره لمونځ کول غوره دي, امام شافعي زیت اله هم دا خبره كوي, 
لېکن دا صخیح لہ ده, ځکه خي د اقتداء د صحت لپاره د مکان اتحاد شرط دي او هغه دلته نسته(او نه راتلای سي), 
هوا که یو سری دامام پر سپرلي باندي دامام سره سپور وي و هغه په امام پسي لمونځ کولای سي 


نن 


قشریج: مخکي تر دي صاحب د کتاب د عوارضو مشلا د سفر, خوف او کسوف بابونه بیان کړل. او لوس له دې شحايه تر 
ټول وآخري عارض يعني دمرگ احکام او مسائل بيانوي, او څرنګه چي دمرگ پړاو تر ټول وآخري‌وي, نو پکار داوه چي 
باب الجنائز تر باب الصلاة ی الکمبه هم وروسته ذکر سوی وای, لېکن صاحب د عنايي وايي چي صاحب د کتاب د تبرک 
په توګه په باب الق الک به ره کاب الصلة ختموي. 

جنائز جمع د جدازةده, جنازه د جيم په فتحه سره مړي ته وبل كيري, او د جيم په کسرہ سره تابوت لو هغه تختې ته 
ويل كيري چي پر هغې مری پرې ایستل کیږي. 


ت مدید - موم ټوک a>)‏ پاپ الجنائز 


د قریب الموت (مرګ ته د نژدې سړي) احکام 
الد الل او کله چي یو سری مرک ته نمی سي هل اَي نو هغه دي پر راسته ارخ د 


قبلې و طرف ته مخامخ کری سي اغتِبَارايَال اَل الق په قبر کي د ایښولو پر حالت په قیاسولو سره لاک 
ات یه ځکه چي دا سړی قبر ته نژدې سو(يمني داسری دې ته نژدې سو چي په قبر کي ښځ کری سي, و ځکه به د قبر په یول 
پرې یستل كيپي) از پلاوکا ايلاء او زموږ په ښارونو کي ستوني ستخ پربوتل (يعني پري باسل) غوره 


دي ره یسم یط رازم ځکه دروح دوتلو لپاره دا دہرہآسانہ صورت دی رالاس لېکن اول صورت سنت 


ځکه نبي پا رمايلي دي شا مراکم شََاة آن له له "تاسي خپلو مرو ته د لا له لاه د ۵ شهادت تلقین 


دی(ني مغ پر قبل بربرول) َه الهايو او هغه ته دي د شهادتنوتلقین ورکری سي لوه صا له 9 


ورکړئ" دَالْرَاد الیب ین لبون او په حدیث کي له مړو څخه مراد هغه حوک دي چي مرگ ته نژدې سوی وي 


اک يبا چي کله انسان مړ سي شا نو د هغه دواړي زامي دي ول سي ياء او ست رګي دي يې 


- وڈ 4۹0 
پټي کری سي بلك جَری التُوارُتُ توارث هم پر دې راروان دی(يعني د نبي لٹ له زماتې څخه په ورائت دا طربقه را رولنه د) 


څيه تخسیه بيا په دې صورت کي د مړي ښکلي کول(او ښه جورول هم دي فَيسمَحْسَنْ نو حکہ به داسي کول 
غوره‌وي. 


اللغات: (اخټښر) د افتعال ماضي مجهوله صیفہ دہ, له حضر څخه مشتق دہ, معنۍ يې ده: د مرګ وخت حاضرېدل, 
يعني کله چي انسان مرگ ته نژدې سي. مجهوله او معروفه دواړه ويل کبدای سي. اق بغل, ارخ, طرف, گام د 
استفعال مصدردی: ستوني ستخ پرہوتل, دشا پر تخته پرہوتل, ای د لام په فتحه سره: دواري زامي (ژامي), 
444 د نصرد باب ماضي مجهوله دہ: تړل. (عیش) د تفعیل د باب ماضي مجهوله دہ: پټول. ندول. 

تشریح: امام قدوري د مرګ د نژدې کېدلو لپاره د احتضرلفظ استعمال کری دی, یعني مړ کېدونکي سري ته يې محضر 
ويلي دي دا که چي هغه ته مرگ حاضريري, ياد مرګ ملائکي ورته حاضريري, د مرگ نښي او علامي دا دي چي 
(۱)دانساندواري پښې مستي سي, (۲ولارہدای نه سي (۳)پزهيي کړه سي. (۴) د خصیتینو(خوتو) پوست يې 
اوږدسي (او وپړسیږي)؛ لنډه دا چي کله انان مرګ ته نژدې سي, نو د خلکو ذمه واري دا ده چي دا قريب الموت سری 
دي پر راسته اړخ مځ پر قبله پرې باسي. ځکه چي په قبر کي دمري دايښوولو همدغه طريقه سنت ده, نو پر دې باندي په 
قیاسولو سره به قريب الموت هم پر هغه طریقہ پرې ایستل کیږي. ځکه چي داسری قبر ته نژدې دی, صاحب د هدایې 
داي چي زموږ په ښارونو. علاقو او ماوراء النهر کي ستوني ستخ پرې باسل رواج دي او همدغه مختارہ دي, ځکه چي 
په دې کیفیت کي روح وہر په آساني سره وځي؛ و د قریب الموت تر سر لاندي دي بالښت یا یو بل جک شی هم 


* تظریج: اعرج البهقى فى کاب انال باب ما پستحب من تلقین الیت؛ حدبث رقم: 8۵۹۸. 


فتح الهداية - دویم ټوک COD‏ ۱ ہاب الجنائز 
ضس یی ہہ ا ہے 7 - وو ا 7 
کښېږدي, چي مخ يې د قبلې پر طرف سي. اودآسمان و طرف ته نه سي لہکن د دې کیفیت په باره کي هیخ نص نه دي 
ذکر سوی, و ځکه مصنف یه اله ووبل چي اول کیفیت سنت دی, يعني پر ارځ پرې باسل. 

لقن الشھادتین الخ دویم عمل دا دی چي قريب الموت انسان ته دي د شهادتینو تلقین ورکرل سي, يعني د هغه سره 
وس سس 5 ۳ ٣‏ 

دي یو څوک نژدي کښېني په کرا رآواز سره آشهد أے ۷ إله لا الله وأحمد أت محمد رسول الله ووايي(دي ته تلقین 
وايي). او هغه ته دي د دې کلمې حکم نه كوي, ځکه چي دا «بري سختی. وخت وي, داسي نه چي نعوذ بالله انکار 
وکړي. نو خاتمه به يې پر کفر سي, دلیل د نبي ي دا قول دی: لقنوا موتاکم شهادة اس لا اله إلا الله, او دلته له موتاکر 
څخه مراد هغه خلک دي چي مرگ ته نژدې وي, بالکل مره خلګ ځني مراد نه دي, ځکه چي تلقین هغو ته هیخ فایده نه 
ناذا مات ال دریم عمل دادی چي د مري زامي دي په کپره بابل شي سره وترل سي. او دواري سترگي دي يې پټي کړل 
سي, همدا طربقه د نبي يله زماني څخه په توارث را روانهده, او په دې طربقه کي يعني د سترګو په پتولو او د زامي په 
ترلو کي دمري ښايست او ښکلا هم سته, نو په دې حواله سره هم داطربقه د مړي په حق کي غوره ده. 


و 


و و . ۶ھ 
فصني الْفُشلِ 
(دا) فصل مري ته دغسل ورکولو (داحکامو په بیان کي) دی 
ای ي ہے سے و سا 
تشريح: له دې ځایه صاحب د هدايي په بېلابېلو فصلونو کي د مړي بېلابېل احکام بيانوي, خو څرنګه چي تر مرگ 
وروسته اول پراو غسل دی, نو ځکه غسل تر اورو فصلونو مځکي ذکر کوي. 
مړي ته د غسل ور کولو تفصيلي طریقه 


: مور كي ۵ ۶ سرو دو جم سے لو سا صوس -- 
باندي کښېږدي بیلص لْبَاءعَنهُ چي اوبه لاندي ځني وبهیږي وَجَکَلوا على عَوْرَتهِ خرّقة او پر عورت دي یې 


کوچنی. کپړه راچوي امه لو چپ ار د واجب ستر د اداء کولو لپاره وی سیر ارو ال او دعورت 


فتم ادا - يویم ټوک لک باب اا 


طاق شمر لوگی کړل سي (يعني د هغه د تختې با کټ سره دي خوشبوبي په طاق شمېر سره ودودل سي )افيه ین 
خی ات ځکه په دې کي دمري تعظیم دی ار او په طاق شمېر سره به که کيږي وله علي لْلام 
چي نبي ټل فرمایلي دي ك اه یطاق دی او طاق شمېر خوښوي وف الاب اي او 


(دغسل ورکولو) اوبو ته به د بیرو په پاڼو کي ياد زمۍ په بوټي کي جوش ورکرل سي سل لیب چي په 


چي اوبه دمړي هغه حصي ته ورسېدلې چي تخته ور سره لګېدلې ده يني تر 
راسته‌اوخ پوري) يضم عل َه اَن بيابه پرراسته بغل پرې ایستل مي فیس او پرپولل به سي حَقيُڑ یآ 


۶ ارو 


بل 22 A2 kA‏ ےی وی 
1 قدص لال میلعت مِنْهُ تر دې چي ولیدل سي چي دمړي هغه حصي ته اوبه ورسپدلي چي تځته ور سره 


۹١ کر‎ 


نله و 


: : : e 
۶۲۱۰ گریج: اعرجه البخاری فی کتاب الدعرات؛ باب له مالة اسم غیر واحده حدیث رقم:‎ 


زتم الهداية - دویم ټوک CD‏ باب الجنائز 
اللغات, (عیرکت. چارپايي, مجازا د غل ورکولو تخته, (لیلکب4 د انفعال د باب مضارع ده: بهېدل. لام جاره دی 
وروسته يې آن ناصبه مقدر دی. (کوره) عورت, د پټولو حای, (هرفد) کپړه. ټوټه, توکر, ( کور النهتلة) شرمگاء(شرم 
مای), يمني د مخ ار شا حصہ, فللفیلؤر ی4 د انعال د باب مضارع ده: بیول(بهول), اچول. )گر د تفیل د باب مضارع 
مجهوله ده, د افعال له باب څخه هم راځي؛ ښه بوی لرونکی شی دودول(لوکی کول), لر طاق, (خل» د ضرب مضارع 
مجهوله ده: ایشول, جوش ورکول, (خرض) زمی, یو ډول بوټي دی چي د صابون کار وي, ير د بيري پاني. ف(جوع4 
خیروگل. توته ګو : یو دول بوټی دی چي سور او سپین ګل لري او د صابون کار کوي. لي ل4 د تفعیل د باب مضارع ده په 
ټوکرياداسي بل شي سره وچول. / 
تشریح: تشریج: په دې اوږده عبارت کي مړي ته د سل ورکولو طریقه بیان سوې ده. , فرمايي چي کله خلګ مري ته د فسل 
ورکولو اراده وكري, و هغه به پریوه تخته پرې باسي, او پر تخته به یې ځکه پري باسي چي اوبه لاندي ځني ولاري 
سي سی, ځکه که مری پر مځکه پرې ایستل سي, , پو مړۍ به په خاورو او خټو ککر سي, صاحب د کتاب خو نه د تختې 
ایښوولو کیفیت ذکر کری دی, او نه یې پر تختې د مري ایښوولو کیفیت ذکر کری دی, صاحب د عنايي دايي چي 
بعضو حضراتو ویلي دي چي تخته دي د قبلې پر طرف په اوږدوالي سره کښېښول سي, يعني تخت دي پ په اوردول شرقاً 
غربا کښېښول سي, لکه څرنګه چي انسان دمرض په حالت کي شرقالوغرب پربوځي او په اشاره سره لمونځ کوي. 
يعني پښې د قبلې و طرف ته کوي. او سر د مغرب و طرف ته كوي, او بعضو وبلي دي چي تخته دي عرضاً يعني په 
پنولي سره کول سي. لک څرنګه چي میب کي ایښوول کيږي. له شس لائ سر سی ويلي چې 
څرنګه ممکنه وي هغه رنګه دي کښېښول سوي, ځکه چي پر تخته باندي د مړي د ایښوولو په باره كي هیغ کیفیت 
روایت سوی نه دي, لېکن عرف دادی چي مړ ۍ دي ستوني ستځ پري ایستل سي. 


رجعلواعلی الخ تر پری ایستلو وروسته دي د مړي پر عورت کپړه واچول سي, شکه چې عورت پتول فرض دي. او بل 
داچي څرنګه انان په ژوند کي محترم وي, همداسي به تر مرگ وروسته هم محترم وي. . نو دهغه دمحترم کېدلو تقاضا : 
دا ده چې عورت بي پټ کری سي. . صاحب د هدايي وايي چي د آسانۍ لپاره د عورت غلیظه يمني « کيل او دبر پټول 
کافي دی, له نامه څخه تر زنگنو پوري پټول ضروري نه دي, همدا ظاهرة الروایة دی, د نوادر روایت دا دی چي له نمه 
څخه تر زنگونو پوري يې پټول ضروري دي. 
ون(عوا الخ امام قدوري رجاه فرمايي چې له مړي څخه به ټوله کالي وکښل سي .چې خلگ په آساقي سره‌مری پاک لو 
صفا كري, وجه داده چي له غسل څخه مقصود دمړي پاکول دي, , خو کله چي په کالو کي مړي ته غل ورکول سي. نو 
م په مستعملو اوبو سره کالی ناپاکه کيرري. چي په هغه سره يا د مړي بدن 
يږي. نو سل به د پاکوالي فایده نه ورکړي , نو کله چي په کالو کي غل ور کول د طهارت فایده نه ور کوي . پوځکه 
ه له مړي څخه کالي کل واجب وي . امام شافعي دحتۀ له فرمايي چي مړي ته په داسي قمیص کي غل ورکول 
مستحب دي چي د هغه لستوڼي دومره پراخه وي چي غل ورکونکی په هغو لاس دنه کولای سي. طیل يې دا دی چي 
نبی ي ته په کالو کي غل ورکول سو, لکه څرنګه چي د حضرت عائشې رین ان تا حدیث دی : : ات رسول لله 
تل غسلوہ وعیه قمیمه یعبون الماء عليه ویدلکونه من فوق القمیص. رواه ابو داود. (حضرت عائشه زین ۀ مها فرمايي 
چی صحابه وو نبی هګ ته په داسي حال کي غل ورکری چي د نبي 3 پربدن قمیص وو. او صحابه وو پر قمیص 


فتح الهدایة - میم ټوک aD‏ باب الجنائز 


سس 2 کے غو 
سربېره دنبي َا بدن مبارک مپی), له دې څخه معلومه سوه چي مړي ته په قمیص کي غسل ور کول افضله او مستحب 
دي. لېکن زموږ له طرفه جواب دا دی چي دا طریقہ د نبي یا سره خاص وه او د نبي لد فضیلت او احترام په وجه وم 
ځکه چي نبي ي د ژوند ار مرگ په دواړو حالتونو کي له ورو عامو وگر و څخه جلا او ممتاز دی, نو د نبي ال غسل به تر 
يآ پوري خاص وي. اوهغه به د هرمړي لپاره سنت یامستحب نه ګڼل کیږي, کنې په بي او غير نبي کي به څه فرق پاته سي 
تر غسل مخکې مړي ته د اودس ور کولو بیان : امام قدوري یاه فرميي چي بغیر له خولې او پزي پرېللو څخه 
دي مړي ته اودس ورکری سي. اردس خو دي ځکه ورکری سي چي اودس د غسل سنت دی, خوله او پزه دي ځکه 
پرېښوول سي چي د مړي له خولي ار پزي څخه اوبه را ایستل مشکل دي, امام شافمي ره الله فرمايي چي د ژوند په 
حالت باندي په قیاسولو سره به دمړي خوله ار پزه هم پرېولل کیږي. د بعضي علماؤ رایه داده چي غسل ورکونکی دي 
پر خپله ګوته یو نرۍ غوندي توکریا پمبه وپېچي. او ګوته دي د مړي په خوله دته کری, او شاو خوا دي يې پکښي 
دګرځوي چي خولەیي هم پاکه سي. 


ثم یفیضون الخ فرمايي چي تر اردس وروسته دي د مړي پر ټوله بدن اوبه وبیول سي, د ژوند پر حالت باندي په قیاسولو 
سره يعني څرنګه چي به هغه په خپل ژوند کي په کوم ترتیب سره غسل کوی, يعني پر ټوله بدن به یې اوبه بیولی, لو 
درې واره به یې بيولي, نو تر مرګ وروسته به هم په هغه ترتیب سره غسل ور کول کیږي. ۱ 

دیجنرسریره الخ فرمايي چي دمړي تختې ته دي دعود لرگی یا بل ښه وږم لرونکۍ ښی ودودل سي. او دا کار دي په طاق 
شمپر يعني ۱ وارو سره وسي. ځکه په دې کي د مړي تعظیم دی, او طاق شمېر که دي. چي رسول اللہ يه 
فرمايلي دي: اب الله وتر وجب الوتر(الله طاق دی طاق خوښوي). 


ویخل الماء الخ فرمايي چي په کومو اوبو سره مړي ته غسل رکول كيرري, په هغه اوبو کي دي د بيري پاني یا د زمۍ 
بوټي واچول سي او جوش دي ورکړل سي(یعني دا شیان دي پکښې را وہشول سي), خکه په دې توګه مړی ښه 
پاکيږي. امام شافعي رَه الله دايي چي د مړي د غسل لپاره يخي اوبه استعمالول افضله دي. ځکه د گرمو اوبو په 
استعمال سره د بدن اندامونه ستيږي. او د نجاست وتلو خطره ځني پیدا کیږي. لہکن موږ جواب ورکوو چي غل د 
مړي د پاکولو لپاره مشروع سوی دی, او په گرمو اوبو کي پاکي زیاته وي, نو ځکه به په گرمو اوبو سره غل ورکول 
افضله وي. ار پاته سود نجاست وتلو خطره نو هغه نوره فایدہ لري ځکه کله چي دغل په دوران کي نجاست ووځي. 
نو تر سل وروسته به د هغه د وتلو خطره او په هغه سره د کفن د ککر کبدلو خطره نه وي, او که دپيري پاني ياد زمۍ 
بوقي نه ول نو بی دي په خالصو اوبو سره مړي ته غسل ورکول سي. د اوبو دا پورتنی ترتیب له شمس الائمه سرخسي 
څخه رانقل سوی دی, لېکن شيخ الاسلام او صاحب دمحیط وايي چي اول دي په خالصو اوبو سره غسل و کول سي, 
بيا دي هغه اوبه استعمال کړي چي د بيري پاڼو ته جوش پکښې ورکول سوی وي, او دریم وار دي هغه اوبه استعمال 
کړي چي کافور په ګډ سوی وي. لکه څرنګه چي له ابن مسعود ين له څخه هم دارانقل سوي دي. 


دیغسل رأسه الغ فرمايي چي د مړي سر او پیرہ دي په خطمي کول سره پرېولل سي, ځکه خطمي ګل هم هغه کار 
کوي. کوم چي يې صابون کوي. 


رح اهدایة - دویم ټوک باب الجنائز 
اس س س 


ث دجم الځ تر دې ټولو کارونو وروسته دي مری پر چپه ارخ پرې ایستل سي. او اوبه دي د هغه پر راسته ار واچول 
سي. او دومره دي واچول سي چي هغه اوبه چپه ارخ او د چپ ارخ سره لګېدلي تختي ته ورسیږي. او بيا دي پر راسته 
ارخ پري ایستل سي. دغومره او دغه رنګه اوبه دي پر واچول سي. اول به ځکه پر چچه ارح پري ایستل کیږي چي په 
راسته طرف شروع کول سنت دي. 
ثم یجلسه الځ بيا دي غسل ورکونکی مری کښېنوي. او خپل مان ته دي یې تکیه کړي. او نس دي په نرمي سره 
ومږي(او په کراره دي يې ورکښېکاږي), ځکه که دمري په نس کي بو شی وو, هغه به را ووځي چي وروسته کفن ککړ 
نه کړي. په دې باره کي اصل دا روایت دی : آری علا زی الله عله لبا غل رسول اله فا مک بطنه بیدہ رقیقاء طلب منه 
مایطلب من المہت فلم ير شيا فقال طبت حا ومیگا, (يعني حضرت علي ڪه چي کله نبي پل ته غسل ورکوی, نو په 
خپل لاس سره یې د نبي ي مبارک نس په کراره ومیی, او مقصود یې هغه شی رو کوم چي له بل مري څخه طلب 
کیږي. لېکڼ هیڅ شی نەراروتی, یا حضرت علي اه وفرمایل: چي ستاژونداومرګ دواړه پاګاهي) . 
دنس تر مږلو وروسته که دمري له نس شخه یو شی راووتی, نو هغه دي پرېولي. او د غسل راگرشولو ضرورت نسته, او 
نه د اودس راګرځولو ضرورت سته, ځکه غسل خو مور له حدیث څخه معلوم کری دی. بعلي چي نبي وا فرمايلي دي 
دمسلمان پر بل مسلمان شپږ حقونه دي, له هفو حخہ يو مري ته غل ورکول دي. لنډه دا چي د مړي غسل واجب دی, 
او غسل په یو ځل ورکولو سره حاصليري, و د دويم وار لپاره د غسل ورکولو ضرورت نسته, تر غسل وروسته دي د 
مري بدن په يوه پاک ټوکر سره وچ او صفا کری سی چي کفن لوند نه سي او تر هغه وروسته دي کفن ورکړي. 

تر غسل وروسته سنت عملونه 


حضرت عائشی رښ همها فرمايلي دي علا تنضون مَفْککُمْ تاسو ولي د خپل مري تندی ښکلۍ جوړوئ (يعني ولي 
يې سرورږ منځوئ) ورن منوا فیاء دة او په دې وجه (هم) چي دا شیان د ښکلا لپاره دي قي اسف یت عَنها 


حال دا چي(اوس) مری له دې شیانو څخه بې پرواسوی دی ل ال تنا (لہکن) په ژوندي مړي کي داشی د 
پاکولو لپارہ وو لیمني په ژوند کي دا کار د پاکوالي لپارہ کبدی) لِجُتمَاع ال ځکه چي(تر نوکانو او ورېښتیاقو لاندي) 
خيري جمع وي وَصَاركالْخَانٍ لهذادادختنه کولو(سنتولو) په ډول سو. 
اللغات: (ڪلومل) یو ډول عطر دي چي له بېلابېلو عطرونو څخه جوړيږي. (افُور4 یو ډول سپینه ماده ده چي د 
کافور له وني څخه تر لاسه کیږي. )4 د تفعیل د باب مضارع مجهوله ده: پمنگول, 4 د نصر د باب 


فتح الهدایاً - هویم ټوک > باب الجنافز 
مضارع مجهوله ده: پرېکول(کاټول). لژ نلفژاو دُژ: نوک, جمع يې اتال راحي, (کلوری) د نصر د باب 
مضارع ده: تندی کشول(مطلب تندی ښائسته کول, یاسر پمنخول), وخ خیره. 

تشریج: فرمايي چي کله مري ته غسل او کفن ورکرل سي, نو بيا دي د هغه پر سره اوپربره حنوط ولگول سي, حنوط له 
څو ډوله عطرونو څخه جور یو بول عطر دي. چي هغه ته تاسو د دې زمانی په اعتبار سره عطر مجموعه(با گلچین عطر) 
هم ويلا سی, او دمړي د سجدې پراندامونو يعني پر تندي. پزه, پښو, لاسو, او زنګنو دي کافور ومږل سي. ځکه چي 
حنوط او کافور خوشبودارہ او ښه بوی لري, او د سجدې اندامونه د خوشبوداره کولو زیات حقداره دي. او په دې باره کي د 
حضرت ام عطیه رین الها حدیث هم دلیل دی, چي نبي ي د خپلي لور غسل ورکونکو ښځو ته وفرمایل: اضلها 
ثلا أو خا واجعلن نی الم رکافورا, او له حضرت علي کد څخه روایت دی: کات عنده مك فاوطی أن بحنط به (بنیه 
۲۲۰۰۲ له دې دواړو روایتونو څخه معلوميرري چي پر مړي به کافور او حنوط لگول كيپري, او له پخواڅځه همدغه 
معمول‌راروان دی. 


دلایستء الخ فرمايي چي د مړي ورېښتيان أو ږیره ږمنځول يايي ورېښتيان او ن وکان پریکول دا توله شیان منع دي, او له 
سنت څخه خلاف دي او په دې باره کي دلیل د حضرت عائشې رن نها دا فرمان دی: علام تتصور میتکی علام 
په اصل کي عل مادی, عل حرف جردی, پر ما استفهامیه داخل سو, او د تخفیف په وجه الف ځني ساقط سو علام 
سو. لکه عزیتسالاونی چي په اصل کي عن مایتساللوری وو. او د تنصون معنی ده: تندی کشول, او د سر په ږمنځولو 
کي هم تندی کشیږي. مطلب دا چي له تتصون څخه مراد ږمنځول دي. اور بعضي شارحينويي معنئ په ښائسته کولو 
سره کړې دہ, ځکه کله چي د سر ورېښتيان ږمنځ کړل سي نو تندی هم ښکلۍ ښکاره کیږي. 

ولأن الخ دورېښتیانو د نه ږمنځولو او دنوکانو د نه پرېکولو عقلي دلیل دادی چي د دې شیانو تعلق د ښکلا سره دی او 
ښکاره ده چي مپی له کل و تزبین څخه بې پروادی, لہکن دژوندوخلگو په حق کي ددي شیانو ضرورت ستہ, ځکه 
چي تر ورېښتيانو او وکانو لاندي خيري جمع کیري, نو د خیرو ليري کولو لپارہ نوکان او ورېښتيان پریکول د ژوندو 
خلګو په حق کي د ښکلا سیب دی, اوداسئلہ د ختنه کولو (سنتولو) په ول دہ, يعني څرنګه چی ختنه کول د ژوندو 
خلګو سره خاصر دي. اد دژوندو په حق کي سنت دي. نه دمړو په حق کي. همدا ډول به نوکان او ورېښتیان پرېکول هم 
دمړو په حق کي سنت او مشروع نه دي. 


و 


نتم امدایة - دویم ټوک OD‏ باب الجنائز 


فصن امین 
(دا) فصل د کفن ورکولو( په بیان کي) دی 


تشريع: په مخکني فصل کي موږ وویل چي تر دې وروسته صاحب د هدایې دمر ي بہلاہل حالات مبلا اوقصلونو 
کي بيانوي, نو دا فصل هم له هغه سلسلې څخه دویمه کړۍ ده. او څرنګه جم ي تر فسل وروسته د کفن پړاو مخته 
راځي. و ځکه تر فصل نی الذسل وروسته فصل ف التکفين پيانوي. 
د سړي لپاره سنت کفن 


بد انم ار 001 لټارر وو ون مہو اواب بنش 


کے ۶ 7 Ir‏ 
سَحُوْلَِةٍ ځکه روایت سوی دي چي نبي و ته د سحولیي سیمي په دربو سپینو کپړو کي کفن ورکول سو لاه 
تایه عادوّن یاه او په دې وجه (هم) چي دري کپړې زباتره وخت انسان په خپل ژوند كي د عادت په 
وراغوستل كيپري). 
اللفات: زار ننک. طَلِقَافت4 هغه شی چي مری پکښي وپہچل سي, مراد ځني هغه پټو دی چي ټوله بدن پکښې 
پټ سي, «عصُویِة4 د یمن دیو كلي(محلي او سيمي) نوم دی. 
تشریح: کفن پر دري قسمه دی: (۱) کن مسنون (۲) کفن کفایه (۳) کفن ضرورت. په دې عبارت کي کفن مسنون 
يعني سنت کفن بيانيرري, کفن سنت د خلکو په حق کي دري جامي دي: (1) ازار. هغه لنګ ځني مراد دی چي له سر 
چي له سر څخه تر پښو پوري وي. چي وله بدن پټ کړي. 
دلیل: د دې دريو جامو پر سنتوالي دلیل دا دی چي نبي که ته د سحولیه کلي په دربو سپینو کپرو کي کفن ورکول 
سو, او جابرین سمره نه فرمايلي دي : کفن رسول اله اڇ ی نش آثواب قمیص وززار ولفافت, لنډه دا چي له دې څخه دا 
ثابته سوه چي د نبي ي کفن دري کپړې وی, دویم دلیل: دا دی چي انسان په عامه توگه په ژوند کي دري کپړې 
اخوندي(يعني کمیس, لنکآيعني پرتوگ ]او پټو). نو ځکه به تر مرگ وروسته هم دري كپري ور اغوستل کیږي. 


توگه اغوندي تَکَذَابَعْدَمَتاتہِ نو همداسي به تر مرگ وروسته (ھم دري کپر 


* گفرهج: ار جه البخاری فی کتاب ابنالز» باب الکلن پلا عمامۂء حدیت رام:۱۲۷۳. 


۳۳ 
فتح الهدایة - دویم ټوک aD‏ باب اتان 


او دوي جامې لنګ او لفافه دي هلا ن الاي او دا کفن کفایه دی رل أن بي د حضرت ابو بکر هه د قو په 
وجه سره سور تن هيا "زمادادوې جامې پرہولئ او ما ته په دې کي کفن راکړئ" (يمني ماپه دې کي 
پټ کرئ) هباس لَسْيَِ او په دې جه (هم) چي دا درې جامې دژوندۍ خلګو د جامو کمه حصه ده ولوار 
رگگیں ‏ لے 0-0 عو اکا ںی ماد 032 
من العرن ال الْقَدّمِ او ازار(لنګ) به له سر څخه تر پښو پوري وي اللائ ذلك او لفافه به همدارنګه وي دَالْقيْص 
منم لفق او کمیس به له غاړي څخه (تر پښو پوري) وي. 
اللفات. $ امزوا د افتعال د باب ماضی ده: اکتفاء کول, «بنیده هغه مقدار چي فقط کاني سي. «فژرن» سر 
تشریم: په دې عبارت کي د نارینه د کفن کفیه بیان دی, دنارینه په حق کي کفن کفایه دوي کپړې دي: یو ازار او بل 
انه د کف کفایه په باره کي د صدیق ابر له قول څخه دلیل نيول کیږي. پوره قول په مصنف اہن مېد الرزاق کي 
داسي ذکر سوی دی : عن عائشة قالت قال ابوبکر شوه الذین کان یمرض فیهما اغسلوهما وکفتون فما فقالت عالشة ألا 
نشتری لت جدیداً فقال لا ای أحوج إلى البدید من السیت, (حضر ت عائشې زین ان؛عنها وویل : چي زما پتمن پلار ابویکر 
هد هفو دوو جامو په باره کي وفرمایل چي په هغو کي دی ناروغه سوی وو: چي دا دواري پرہولئ, او زما لپاره‌يي کفن 
کری. حضرت عائشې رن ان نها وریل: پلاره محترمه! آیا مور ستا لپاره نوي جامي نه رانیسو, ويي فرمایل: نه! 
ژوندی سری دنور جاموزیات مستحق دی په نسبت ومري ته, تم اصیر), دویم دلیل داہن عباس حدیث دی, قصه داسي 
ده چي یو سری داحرام په حالت کي لہ اوښي څخه راولوبدی, مړ سو. نو نبي تا وفرمایل: وکفنوه ی ٹوبین, (يعني هغه 
ته په دوو جامو کي کفن ورکری). 
عقلي دلیل: دا دی چي د ژوندو خلګو د کمي اندازې کالي دوې کپړې وي نو تر مرک وروسته به هم پر دوو کرو اکتفاء 
کول جائزوي. صاحب د هدایې د درب سره کپرو تفصیل داسي بیان کری دی چي ازاربه له سر څخه نر پښو پوري وي, 
اهب هم دغومره وي. او قمیص به له غاړي څخه تر پښو پوري وي. لکن په دې کي ب نه جېب وي نه غاړ ون لستوڼي. 


د کفن ور کولو طریقه 


غورولو طربقه دا ده چي اول دي لفافه وغوړل سي ٹم سط عَلیها زار بيا دي پر لفافه ازار وغورل سي تیش 
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: لا د سوج ۲ ۷ هوو هه 
بیادي مړي ته کمیس ور واغوستل سي یلار او پر ازار به کښېښول سي یف ارا رمن یل 


نی اپدایة - دویم ټوک باب الچنائز 
سس سح سس سس 


مړي څخه خلاص سي دا ړو نود توکر په یه توهیارینکی) سره دي یې وتري را لکش له 
خلاصبدلو څخه د ساتني لپاره (یعني که د کفن د خلاصېدلواندېښنه وهنو په یه ريښکۍ سره دي یې وتړي چي خلاص نه سي). 
اللفات: لچ د نصر د باب مصدر دی: پپچل, «(بقط 6 د نصر د باب مصدر دی: انورول, هكش 4 د تفعیل د باب 
مضارع مجهوله ده: قمیص(کمیس) ور افوستل, يف 4 د ضرب د باب مضارع مجهوله دہ, دا باب ويري معناوي 
لري. کله چي د ثوب سره راسي, نو معنۍ يې راځي: تاوول, پہچل, اغوستل, لر د افتعال مضارع ده: خورېدل, 
(مرادځني خلاصہدل دي), «ویلة6 ساتنه, ژغورنه. 

تشریع: مري ته د کفن ورکولو طریقہ دا ده چي کفن و رکونکی, دي اول څادر يعني لفافه وغوروي, بيا دي پر هغه لنګ 
وغوړوي. بيادي پر هغه قمیص وغوروي, وروسته دي مری پر پري باسي, اول دي قمیص ور واغوستل سي بيادي د 
لنګ چچھ طرف اول پر را وپہچي, او بيا دي ہي راسته طرف پر را پېچي. د دې لپاره چي چپه طرف لاندي سي, او راسته 
طرف لور سي او لفافه دي همدارنګه پر راو بح سي, صاحب د هدايي د سړي په کفن کي د لنګوټې(عمامې) ذکر نه 
وکړی, ځکه چي بعضي حضراتو په کفن کي لنګوټه مکروه ګرځولې ده. ځکه که لنګوټه هم په کفن کي شامله کری 
سي. نو د کمن کپړې به په جفت شمېر سره سي, حال دا چي سنت طاق شمېر يعني درې کپړې دي, لېکن بعضي 
حضراتو لنګوټه مستحب گرشولي دہ, او په دلیل کي یې وبلي دي چي این عمر به مړي ته لنګوټه ور اغوستل, او د 
لنګوټې شمله به يې د مړي پر مخ اچول, لېکن دا قول د حضرت عائشې زین اعنهاد قول يعني کون رسول الہ نی 
ثلاڅة اُثواب بیض خلاف دی. ا 

فایدہ: د کفن لپاره سپینه پمبیزہ کپړه استعمالول افضله دي, شکه په حدیث کي هم دې ته اشاره سوې ده. 


۰ /- م 8 ٠م‏ او ۶ 
هغه به ددي پر تیانو تړل کیږي یکرت هزغ اه عنهاد ام عطیه ری نهد حدیث په وجه أَ الَئ سل 


له یه وم " أَُی لوزن عَسَلْنَ که عَنة توب چي نبي َه د خپلي لور غسل ورکونکو ښځو ته پنځه 
جس و رکړې تنعل یا او په دې وجه (هم) چي ښځه په خپل ژوند کي په دې پنځو جامو کي 
راوځي فَكَدَابَعنَ ایا 


ت ٣‏ 
نت نو همداسي به تر مرګ وروسته (هم) وي هذا بان کن اك بيا داد سنت كفن بیان 


* ریج: احرحه ابر داژد فی کتاب اانالز؛ باب فی كفن المرأة» حدبت رقم: ۳۱۵۷ 


فتح اهداية - دویم ټوک CD‏ باب الجنائز 


کر یه اد ره 


(جائز دی) لگ مُشکب بیع رفن اللهُعَنْهُ اسهد ځکه مصعب بن عمیر طك چي کله شهید کری سو 
تاو په یه جامه کي کفن ور کول سو و لش دادضرورت(مچبوری) کفن دی. 
اللفات: (رزع ګنډل سوی کمیس (دلته مراد ځني مطلق کمیس دی), یماد پوړنۍ. گذهان4 تشنیه دہ, واحد 
يې گدئ دی مراد ځني تي دي. 

تشریع: په دې عبارت کي د ښځي سنت کفن بیانوی, فربايي چي د ښځي سنت کفن پنځه کپري دي: © قمیص. . 
© ازار(لنګ). © پوړنۍ. © لفافه (پټو). © د کپړې وه ټوټه باریښکی چي د ښځي تیان په وتړل سي دلیل دام 
عطیه نی فاعنها حدیث دی, او هغه دا چي کله دنبي و لور حضرت زینب رغی نها وفات سوه, نو کومو ښځو چي 
هغې ته غسل ورکوی, نبي َا هغو ته د کفن لپار همدغه پنځه کپړې ورکړې. 

عقلي دلیل : دادی چي په ژوند کي په عامه توګه ښځه په دغه پنځو کالو کي اوسيږي. نو ځکه به تر مرگ وروسته هم 
دغه پنځه کپړې ور اغوستل کیږي. 

د ښځي د کفن کمه اندازه: واب اقتصرواعل ثلهة الغ له دې ځایه د ښځي کفن کفايه بیانیری, نو د ښځي کفن 
کفایه درې کپړې دي: (۱)زار (۲) لفافه (۳) پوړنۍ. له دربو څخه په کمو کپرو کي ښځي ته کفن ورکول مکروه دي, 
لېکن که د ضرورت په وجه وو, نو جائزدي, او د نر لپاره يوه کپرہ کفن ضرورت دی. دلیل د خباب بن ارت حدیث دی : 
قال ماجرنا مع البی رید وجه الله تعال فوقع اجرناعل الله فمنا من می ولم یأخذ من جره ٹیگا منهر مصحب بن عمیر 
قتل يوم أحد وترك نمرة فکنا إذا غطینا بها ره بدت رجله, انا غطینا بها رجلیه بدأ رڈے فأمرنا رسول اللہ خا ژن 
نغطی رأسه وب نجمل على رجلیه شیگا من الا (خباب بن ارت وايي چي موږ صرف د الله د رضا لپاره د نبي ی سره 
هجرت وکری, زموږ اجر پر الله تعالی دی, زموږ څخه چي کوم خلک مځکي تبر سول او په دنياكي يې هیڅ اجر هم نه 
واخیستی, له هغو څخه بو مصعب بن عمیر د دی, چي دأحد په ورخ شهید سو, هغه یو لیکہ داره( کرشی لرونکۍ ) 
پټ پرپښووی. په دې سره چي به موږ کله د هغه سر پټوی. نو پښې به يې ښکاره کېدلې. او کله چي بهمو پښې په 
پټولې نو سر به یې ښکاره کہدی, و موږ ته رسول اللہ يل حکم راکری چي د مصعب سر پټ کرو او پر پښو یې داذخر 
واښه واچوو). 


* قریج: آخرحه البخاری فی کتاب ابلنالز» باب اذا لم بوحد إلا وب واحد» حدیث رلم :۱۲۷۵ 


زتم الهداية - دوم ټوک نم پاپ الجنائز 
ښځي ته د کفن ور کولو طریقه 


7 ‫ُ 

سی غ ارس لاله بيا به تر څادر لاندي لنګ ور واغوستل سی. 

اللفات: ون4 دوې کوڅۍ, دوه چوټیان, مرادځني دورېښتیانو دوې حصي دي. 

تشریح: د ښځي د کفن طریقه داده چي ښځي ته به اول کمیس ور واغوندي. بيابه يې ورېښتیان دوې حصي کړي. يوه 
حمه به يې پر کمیس لوړه راسته طرف ته کښېږدي. او بل چپه طرف ته, بيا به پر کمیس پوړنۍ وپېچي چي تر 
کمیس او ورېښتيانو لور پوړنۍ راسي, لکه څرنګه چي په ژوند کي هم ښځه پر کمیس او وریبتیانو لور پورنی پر سر 
کوي. بيا به لنګ پر و پپچي چي هغه به له سر څخه تر پښو پوري وي, اوبیابهد تیانود تړلو لپاره بو ټوکر پر وپېچي. او 
داټوکر به تر ورنو پوري وي. او پر دې ټولو به پټو راوپېچي چي توله پټ کری سي؛ او د ولو کپړو چپه طرف به اول 
رای ي. او راسته طرف به وروسته را یج 1 چي راسته طرف لور راسي. 

پر کفن باندي د عطر لګولو حکم 
وران فان ول ان يد ٤‏ لھا الوت وترا نرمايي: چي په کفن کي دي د مړي تر پیچلو مخکي و کفن ته په 

طاق شمېر سره څه خوشبوبي ودودول سي(مطلب دا چي هي په یو بول دي کفن خوشبوداره کرل سي) َه عَلَيْه الكل 
للام * ماکان به نرا ځکه نبي ټی د خپلي لور و کفن ته د خوشبوبي دودولو حکم کری وو 
ولوار هویب او له اجمار څخه مراد خوشبوداره کول(او عطر لګول) دي اد ماه بياچي کله خلګ له 
کفن څخه فارغه سي سَلَوا عَلَیْهِ لمونځ وکړي یمه حکه چي د جنازي لمونځ فرض دی. 
اللفات: 651 د نصر د باب مضارع مجهوله ده: داخلول( پېچل). اقا 4 جمع د کنر ده: کفن, طعلب 4 د 
تفعل مصدر دی: عطر لگول. 

تشریح : په دې عبارت کي کمن ته دیو خوشبوداره شي د دودولو حکم ذکر سوی دی, مصنف ريه انه فرمايي چي له 
دودولو څخه مراد خوشبوداره کول دي. يعني کفن دي هي په یو بول خوشبوداره کری سي چي ښه بوی ځني پورته 
سي, هغه که د یو شي په دودولو سره وي او که په عطرو سره وي یا په یو بل شي سره وي, او دا کار په طاق شمر سره 


کول سنت دي, لکه حدیث چي هم پر دې خبرهگواهدی, تر کفن وروسته دي پر مړي د جنازې لمونځ وسي, ځکه چي د 
جنازي لمونخ فرض کفايي دی. 


نو پرمري دي د جنازي 


* ریج: آحرحه البيهقۍ نی کتاب ابلناتر» باب انوط للمیت» حدیث رقم: 8۷۰۶. 


فتح هدیا - دویم ټوک دک اب الجنائز 


حسم وچ 


سل ن لملا الم 
(دا) فصل پر مړي دلمونخ کولو (په‌پیان کي) دی 


تشریح: شرنکه چي تر کفن وروسته د جنازي د لمانځه پراو راځي, نو که صاحب د کتاب تر تکفین وروسته د 
د جنازي د لمانخه زیات حقداره خوک دی؟ 


کے 


۱ مستحب دی لته رَضیّه 


5 


_اللغات : وا۶ دانتعال مصدر دی: سپکاوی, ملنډي وهل, تحقیں 9ئ4 کلی, کوڅه. 

تشر یج : مسئله : دا ده چي د جنازي د لمانځه تر ولو زیات حقداره باچادی, یعني که یو مسلم او عالم باچا ديومري په 
جنازه کي حاضر وو, او باچا د لمانخه په احکامو او مسئلو خبر وو, نو باچا تر ولو زیات حقداره دی, ځکه د باچا په 
وجود کي که یو بل سری مخته کری سي, نو په دې کي دباچابي عزتي او سپکاوی دی, حال دا چي پر مور د باچا تعظیم 
او عزت واجب ګرځول سوی دي, نو ځکه به تر ولو زیات دامامت مستحق‌باچاوي. 

هو که باچانه وو, نو بيا به د هغه له طرف څخه ټاکل سوی شرعي قاضي د جنازي د لمانځه زبات حقداره‌ري, که هغه 
دولایت خاوند دی, او د هغه ولایت عام او پوره دی, لېکن که قاضي هم نه وو, نو بيا به د كلي او محلې امام د جنازي 
لمونخ وركوي, ځکه چي مري به په خپل ژوند کي د هغه په اقتداء كي په رضا او رغبت سره لمونخونه کول, نو تر مرګ 
وروسته به هم دهغه په امامت راضي وي. 

الث الول الځ فرمابي که په دې وخت کي د کلي امام هم نەوو, نوییابه دمري ولي د جنازي لمونخ ورکوي. او د جنازي 
په لمانخه کي به هم د ولیانو هغه ترتیب وي, کوم چي په نکاح کي ذکر سوی دی, خو دلته به د ښځي پلار د ښځي تر 
زوی مخكي وي, لبکن په نکاح کي د ښځي زوی د ښځي تر پلار مخکي دی, په بنایه کي ذکر سوي دی: قال الاوزای 
وا لسن البصری الاب أحق. ثمرالزوج. ثمالابن. ثماللاخ. (بنیه ع۲۰.س:۲۲۵) 


نتم اهداية - مویم ټوک دګ باب الجنائز 


که له ولي څخه بغیر بل چا د جنازي لمونځ ورکری نو څه حکم دی؟ 


الک یکی بالز ځکه چي فرض په اول وار اداء کیږي(ځکه چي دا فرض کفايي دی) الل پا يمرم او د 
جنازي په لمانځه کي نفل مشروع نه دي لها رالاس همدا وجه ده چي مور خلګ وینو کون آخرهم اسلا 


راص چي هفوی (له وله څخه) ت رآخره پوري د نبي يل پر تبر لمونځ پرې ایی دی ول ماع حال دا 
جي ننه ورح هم نبي ا هغسي صحیح سلامتا پروت دی لکہ څزنګه چي (په اوله ورځ په تبر کي)ايښوول سوی وو. 
'تشریح؛: تر دې مخکي دا خبره ذکر سوه چي تر ټولو زیات د جنازې د لمانځه حقدارہ باچا دی, بيا په آخر کي د ولي 
درجه ده, اوس که له باچااو ولي څخه ماسوا بل سړي د جنازي لمونځ ورکری, نو ولي او باچا ته د لمونځ راګرځولو حق 
سته, ځکه چي دوی ته له شروع څخه د مخکي کېدلو حق حاصل دی, نو په راګرځولو کي به په طربقه اولی دوی ته دا 
حق حاصل وي. لېکن څرنګه چي د باچا حق تر ولو مخکي دی, نو که باچاد جنازې لمونځ ورکری, با قاضي یا ولي 
ورکری, نو تر دوی وروسته دھیٔخ سړي لپاره د جنازې د لمانځه اجازه نسته, ځکه چي د جنازي لمونځ فرض كفايي دی, 
او په یوہ وار کولو سره دا فرض اداء کیږي. او په دې کي نفل هم مشروع نه دي. نو که به تر ولي او نورو وروسته د جنازي 
د لمانځه اجازه نه وي. 


ولھنا ال او په جنازه کي د نفلو د نه مشروع کہدلو په وجه موږ وينو چي له اول څخه تر اوسه پوري د نبي ل پر قبر 
مبارک چالمونځ نه دي کری, حال دا چي نبي ولا نن هم په خپل مقدس قبر کي هغسي تر وتازہ پروت دی, څرنګه چی 
پټ سوی وو, ځکه چي هغه سرداردانبیاؤاورسولانودی, اودانبیاؤ جسم خاوري نه خوري, نو کله چي دنبي کریم يه 
پر قبردویم وار د جنازې د لمانځه اجازه نسته, نو د نورو پر قبرو به دا څرنګه جائزوي, نور خو د نبي يه د پښو د خاورو 
سره هم براپر نه دي. 

ددې په خلاف امام شافعي یاه فرمابي چي د ولي د جنازي تر لمانځه وروسته نورو خلګو ته هم د لمانځه حق 
سته. په دې باره کي د امام شافعي ريم اله دلیل دادی چي يوه ښځه په ملینهمنوره کي مره سوہ, او خلګو پټه کرہ, لکن 
نبي و ته یې خبر نه ورکری, سهار چي کله نبي ئل په دې خبر سو, و ويي فرمایل : چي تاسو زه ولي خبر نه کرم, 
خلگود تیاری او خزندو عذر ووایی (يعني چي د شپې تیاه وه همدارنګه د خزندو خطره هم وه),ن نيد هغې پر 
قبر دوباره لمونځ وکری, له دې څخه معلوميري چي د ولي تر لمانځه وروسته نورو خلکو ته هم د جنازي د لمانځه حق 
ستہ, لېکن زموږ له طرفه جواب دا دی چي نبي و هم د دې میت ولي وو, بلکي نبي يك خو رئيس الاولیاء وو, لکه 
څرنګه چي د قرآن کریم دااعلان دی: الیل این ین هم ا«حزب.۶ا, لهذا نبي ي د نژدی ولایت په وجه 
دهغې د جنازې لمونځ دویم وار وکړی. او نژدې ولي ته د دويم وار کولو حق سته. 


فنع ادا - دوم ټوک بت سو 


لی با جم نشج سس 


0 اہ ھت TT‏ او د دې د پېژندګلوۍ په باره کي غالب گومان معتبر دی هو 


اليح همدا صحیح ده وتلاف الخال وَالوُمَان اكان ځکه چې د مړي حالت د وخت او ځای په اعتبار سره 
مختلف کیری. 


اللغات : 6*6 پرسہدل, شوړېدل, مراد ځني دمر ي د بدن خراہپدل او شور ېدل دي, گر الرأي) غالب ګومان. ۱ 

۱ تشریح: : مسئله : : دا ده که مړی بغیر د جنازې له لمانځه څخه پټ سو, نو د هغه پر قبر دي د جنازې لمونځ وسي > دلیل دا 
دي چي يوه الصاري ښځه په داسي حال کي پټه سوه چي نبي يه پر هغې د جنازي لمونخ نه وو کری, خو کله چي نبي 
لٹ په دې خبرسو, نودهفي پر قبريي لمونځ وکری. 
صاحب د قدوري وايي چي پر قبر د لمونځ کول و اجازه هغه وخت سته چي کله مری خراب سوی نه وي, يعني که د مړي 
بدن وپرسيري, او وشوريرري, اود بدن اجزاء یې ېل ببل سي, نو بيا د لمانحه اجازه نسته, صاحب د هدايي وايي چي د 
پړسېدلو او شور پدلو د پېژندګلوۍ لپاره غالب گومان معتبر دی يعني تر څو چي غالب گومان داري چي دمري لاش لا 
تراوسه نه دي شور بدلی, نو پر هغه لمونخ کپدلای سي. او کله چي يې د شور بدلو غالب گومان وي نوبیالمونخ جائزنه 
دی, همدا صحیح قول دی, امام ابو بوسف ريه اله فرمايي چي تر پتولو وروسته تر دريو ورځو پوري پر قبر لمونخ کول 
جائز دي, تر هغه وروسته جائز نه دي, د صحیح قول دلیل دا دی چي د لاش خراہدل د مري د حالت په اختلاف سره 
مختلف كيري, حتی پند او تازه لاش تر وچ او بنگر لاش ژر خراييري او شوربرري, همدارنکه د مړي حالت د موسم او 
خای په اختلاف سره هم بدليرري, تر دې چي د ګرمۍ په موسم کي د ژمي په نسبت ژر لاش خرابيرري, او په لنده او 
مالګینه مخکه کي هم د وچي مځکي په نسبت ژر خرابيرري, لنډه دا چي کله غالب گومان معتبر دی, نو ک: غالب گرمان 
دا وو چي تر دربو ورځو مخکي لاښ خراب سوی دی, نو پر هغه به لمونځ نه كيرري, او که غالب گومان داوو چي تر نریو 
ورخو وروسته هم نه دي خراب سوی, نو پر هغه به تر دريو ورځو وروسته هم لمونځ کول جائز وي, پاته سود دا خبره 
چي نبي ب اته کاله وروسته د أحد پر شھیدانولمونخ وکری :د دې څه وجه ده؟ د هغه جواب دا دی چي نبي تلد أحد د 


شهیدانولپاره دعاء وکرہ, چې له هغه څخه تعبیر په صل سره سوی دی. 
د جنازی د لمانخه سنت طریقه 


الصا او د لمانځه طریقه دا ده آن یکیو کی نيک تیه (۱] چي لمونځ ګزاره دي یو تکبيردايي يَحُمَد اه یبا تر هغه 


وروسته دي د الله حمد ووايي(يمني نا دي ووايي) يك 8 آبيادي بل تکبير ووايي یل فیهاعل اللی صل 


۶ تریج: احرحه الیهقی فی کتاب السنن الکبری؛ باب الصلاة على القبر بعد ما یدفن الیت» حدیث رقم: ۷۰۱۸. 


فتح الهداية - دویم ټوک باب الجنائز 
یلم او په هغه کي دي پر نبي يك درود شریف ووايي یف یاب کي هي تفن 


نه وت لشیم او په هغه کي دي د خپل ځان, اودمري, او د (ټولو) مسلمانانو لپاره دعاء وكري شیر يک 

لبعة ار ويل او سلام دي وګرځوي لاټ ما ښازبدا نام 
مَلاصلاما صلاوصلاها ځکه نبي کل چي کو مآخري لمونخ کری وو په هغه کي يې څلور تکبیرونه وبلي وو فلت مَاكَبْنهَا 
لهنا ( په دې سره) مخکني تکبیرونه منسوخ سول وکټ امام عنساتم کابغه لت او که امام پنځه تکبیرونه 
رود مھ مر وت جِلافَاِْقٌ ہے ۳ 


نکر 


منسوگیما تا ځکه چي پنځه تکبیرونه منسوخ دي د هغه حدیث په وجه کوم چي موږ روایت کری یر 
تة امال رود او په يوه روایت کي(راغلي) دي چي د امام د سلام انتظار دي كوي هو الختا 7 
روایت همدخه دی اجان پارات اتف او دعاګاني کول( په حقیقت کي) د مړي لپاره استغفار کول 


دي اداي باتاء ثم بالسَلَاة سه العَاءِ او په ثناء سره شروع کول بیا درود شریف ويل د دعاء سنت دي ولا 
اہ نو ںا او د کوچني لپاره به استغفار نه غواړي لکن يَقُول: الله اجعنه اجه نا طا رَاجْعَلَهُ نا آجرا ذلا 
َاجعَلهُ کا ایا رما لپکن داسي به وايي: هم اجْعَلهُلنَا طا (اې الله دا کوچنی زموږ لپاره پهآخرت کي 
مخکنی سفارشي (سپارښتي) جور کړې را جعله راو دی زمور لپاره ثواب او دنېکۍ ذخیره جوړه کړې 
راجعله تا مانعاومکلتا او دی زمور لباره داسی سپارشتي جور کری چې سپارښت د 


قبول کری سي. 
اللفات. ط(عقب) رروسته, قوط هغه سامان چي انسان بې تر سفر مخکي واستوي(مراد ځني په آخرت کي 
سپارښتي دی) , لا ی4 ذخیره. ملع 4 د تفعیل اسم مفعول دی : داسي سپارښتي چې د هغه سپارښت قبليپي. 
تشریح؛ "تشریح: په دې عبارت کي د جنازې د لمانځه طریقه بیانیږي. , فرمايي چي د جنازي لمونځ حلورو تکبیرونو ته وبل 
کیږي. تفصيل‌يي دا دی : © چي تر نیت وروسته دي تکبیر د افتتاح ووايي, او دواړه لاسونه دي تر غوږو پوري 
پودته کړي. تر دې وروسته دي داله ج ثناء ووايي يعني المد مه او د ا همد نله په بول نوري کلمې ووايي, ء بعضو وبلي 
دي چي: سبحانت الله رجمدك ...الخ دي ووايي, لکه څرنګه چي په نورو لمونحونو کي هم د ثناء لپاره دغه ويل 

۱ کیږي. زموږ په نبز تر اول تکبیر وروسته سورت فاتحه وبل مشروع نه دي, امام شافمي دی الله فرمايي چي سورت 
فاتحه دي وايي. 

د امام شافعي دلیل: قياس دی, د جنازې لمونځ پر ورو لمونځونو قياسوي, يعني څرنګه چي په نورو لمونځونو کي د 
قرآن ترائت ضروري دی, همداسي به د جنازې په لمانځه کي هم د قرآن قرائت ت ضروري وي. 


* گفریج: اخرحه دار قطبی فی کتاب ا جنائز؛ باب اللسلیم فی ابلنالز واحد واللکبیر اریع» حدیث رفم:۰۱۷۹۹ 


قتع داي - دویم ټوک CD‏ بالات 


زموږ دلیل: دا دی چي له حضرت نافع که څخه روایت دی: أن ابن عمر ھی اله لها کان لایقرا نی الصلوة عل 
الجتازق, (نافع چیه فرمايي: چي عبد الله بن عمر به د جنازي په لمانځه کي قرائت نه کوی), عقلي دلیل : دا دی چي د 
جنازي لمونخ صرف دیوه رکن (يعني د ولاړي) نوم دی, او په یوازي رکن کي د قرآن قرائت مشروع نه وي, لکه حرنک 
چي په سجده تلاوت کي ديوازي رکن کبدلو په وجه قرائت مشروع نه دی. 

( بيادي د دوم تکبیر تر وبا وروسته پر نبي ي درود ووايي, ذلیل: محکہ دالله تعالئ تر ثناء وروسته دویمہ درجه د 
بي 6 د دروددہ, لکه څرنګه چي په تشهد کي هم دغه تریب دی او هم پر دې ترتیب خطبې وضع سوي دي. © 
ادي دریم تکبیر ووايي او تر هغه وروسته دي د خپل ځان لپارہ, او دمړي لپاره او د ټولو مسلماناتو لپاره دعاء وکري, لو 
که دادعاء یې یادہ وي. نو دا دعاء دي ووايي: الْيمراغفر لین ومیتنا وشامدنا وغالبنا وصغیرنا وکبیرنا وذکرنا وأشانا ال رمن 
أحته من فأحیه عل الاسلام ومن توفید منافتوفہ عل الاياب ,او که دادعاء يې ياد نه وي, و کومه دعاء چي يې په ياد 
دي هغه دي ووایي. دلبل: د الله کټ تر حمد او ثناء او د نبي تر درد وروسته دعاء ځکه مقرره سوې ده, چي نبي 
کریم يك فرمايلي دي: إذا راہ آحدک را يدعو فليحمد الله زلیصلی عل البی ٹریدعی (يعني کله چي په تاسو کي حوک 
دعاء کول وغواړي. نود اله لا حمد دي ووايي. او پر نبي کريم يدي درود ووايي. وروسته دي دعاء وکړي). یا 
دي څلورم تکبیر ووايي, او د هغه تر ویلو وروسته دي سلام وګرځوي. دلیل: تر څلورم تکبیر وروسته به که سلام 
ګرځوي. چي نبي کریم يج خپل دآخري جنازې په لمانځه کي لور تکبیرونہ ویلي وو تر دې مخکي عمل یې که څه 
هم له دې څخه مخالف وو خو هغه په دې آخري عمل سره وخ سو صاحب د عنيي ليكلي دي چي تر څلورم 
تکبیر وروسته او تر سلام مخکي د ظاهر رولیت مطابق هڅ دعاء نسته, او بعضو مشائخو ويلي دي چي تر سلام مخکي 
دي دا دعاء وايي؛ رن ايتا تی انیا حستة وق خرو حَسَتَةٌ نا برَكَيكَ عَذاب الْقَبْرِ و داټ لاه او بعضو 
ويلي دي چي دا دی وايي: تلا لب غد ٳڏ تا رب آنا ين دنق رات آنت اقا 


ولوکیّرالإمام خبسا الم امام قدوري يملل فرمايي که امام پنځم کبیروویی, نومقتدی به په دې پنځم تکبیر کي د 
مام تابعداري نه کوي ځکه تر څلورو زیات تکبيرونه د تېر روایت په وجه منسوخ سوي دي. امام زفر کی اه فرمایي: 
که امام پنځم تکبیر ووایی. نومقتدی به دهغه تابعداري کوي. دامام زفر یلیل دا دی چي دا مسئله اختلافي ده 
ځکه دا ہم رانقل سوي دي چي حضرت علي مد د جنازې په لمانځه پنځم تکبیر ووایی نو مقتدیانو د حضرت علي 
ڪه تابعداري وکرہ, زموږ له طرفه جواب دادی چي صحابہ وو په دې باره کي مشوره وکړه او د نبي کریم لا دآخري 
لمانځه وطرف ته يې رجوع وکرہ, نو د حضرت علي کد پنځم تکبیرویل هم منسوخ سو, اودمنسوخ تابعداري کول 
صحیح نه دي. پان سوه دا خبره چي مقتدی به په پنځم تکبیر کي دامام تابعداري نه کوي نو څه به کوي؟. په دې کي د 
امام ابو حنیفہ تیا دوه روایتونه دي: یو دا چي مقتدی دي دستي سلام وګرځوي. چي په پنځم تکبیر کي دامام 
مخالفت ثابت سي, اد دویم رولیت دا دی چي مقتدی دي د امام د سلام انتظار وکړي. چي په سلام کي يې تابعداري 
وسي. صاحب دهدايي فرمايي چي مختار او خوښ روایت هم دغه دی, وقال فى الواقعات وعله الفتوئ. (بنیه) 

والاتیان بالدعوات الخ فرمايي چي د جنازې په لمانځه کي د مړي لپارہ استغفار کول, او تر دعاء مخکی د الله حمد لو 
ثناء انول سنت دي لکه څرنګه چي حدیث هم مخکي ذکر سویعني: راد آح درآ یدعو.. ,وه بل حدیث 


نتم الهداية - دویم ټوک CD‏ پاپ الجتائز 
کی ذکر سوي دي: إناصل أحكم فبدأبتحمیده الله والثناء عليه کر یسل على البي ثريدعوبحده بماشاه, (يعني تر دعاء 
مځکي حمد و ثناء او درود وبل سنت دي), او حرنکه چي د جنازي په لمانځه كي دعاء د مري لپاره استغفار يعني د 
٧‏ ښني طلب کول دي, نو په دې وجه صاحب د هدايي فرمايي چي د كوچني لپاره به استغفار نه ويل کیږي. ځکه له 
کوچني څخه قلم پورته سوی دی, او هغه د گناہ نه کولو په وجه له استغفار څخه بې نیازہ دی, نو د کوچني لپاره به دا 
دعاء: لعل افُرَفا...# ويل ډېر غوره وي. 

د مسبوق لپاره د جنازی د لمانحه طریقه 


سوت ۶ه و 


خی بخ حوره نو 


راتلونکی سری به تکبیر نه وايي تر دې چي د هغه تر حاضرہدلو(شریک کپدلو) وروسته امام بل تکبیر ووايي عند 
قمع دا حکم د طرفینو یاه ہز دی وال یروش :ييحن او امام ابو پوسف یا 
فرمايي: کله چي داسری په لمانځه کي شریک سي په هغه ګړي دي تکبیر وابي فا ځکه چي دااول 
تکییر د لمانځه د شروع کولو لپاره دی ابو به او مسبوق اول تکبیر وابي لما أن کل َب که ما 


سل او د طرفینو جه انه دلیل دا دی چي هر تکبیر د بوه رکعت پر حای ولار دی اسوق لای بعا ماه او 
مسبوق هغه رکمت نه شروع کوي چي له هغه څخه تبر سوی وي دم ځکه چي داسي کول منسوخ سوي 
دي لت ار یماما او که یو سری په لمانځه کي شریک وي لپکن هغه دامام سره تکبیر ویلی نه وي 
یتفر اه بلق نو دا سری به بالاتفاق ددویم تکبیر انتظار نه وي نرب ځکه چي دا سړی د 
ملرک په درجه کی دی. 


اللفات: (خشور» حاضري, موجود والی. راتلل. «عشبوق هغه سری چي د لمانځه یو څه حصه ځني تېره سوي 
وي, مړك هغه سری چي وله لمونخ یې نیولی وي. 

"تشریع: پا عبارت کي د بیان سوي مسئلي حاصل دادی چي که یو سری له شروع څخه د جنازي په لمانکه کي شربک 
نه وو. بلکي په يو داسي وخت کي شربک سو چي کله امام بویا دوه تکبيرونه ولي وو نو اوس د طرفینو رجتهتااثه په نپز 
د دې سري لپاره حکم دا دی چي په لمانخه کي تر شریک کبدلو وروسته دي د قضاء سوو تکبیرونو قضاء نه راوري, 
بلکي د امام د تکبیر انتظار دي وکړي. او چي کله امام تکبیر ووايي, نو دا سری دي هم تکبیر ووايي, او کله چي امام 
سلام وګرځوي. نو د خپل قضاء سور تکبیرونو قضاء دي راوړي. د دې په خلاف د امام ابو یوسف رَجتداللہ مسلک دادی 
چي مہ وخت دا سری چي په لمانځه کي شریک سي و سمدستي دي قضاء سوي تکبیرونه راوګرځوي. او تر هغه 
وروسته دي دامام تابعداري وکړي. 


* القول الراجح: قول أبى برسف رَیندالہ. [لفول الراحح ج٤٠‏ ص 1۱۵۷ 


فتح انهدابة - مویم ټوک ھب باب الجنائز 
د امام ابو یوسف دلیل: دا دی چي دا سری د مسبوق په ډول دی, او مسبوق چي کله هم په لمانځه کي شربک سي, نو 
تکبیر تحریمہ وابي, نو دا سړی به هم په لمانځه کي د شریک کہدلو او داخلېدلو لپاره تکبیر افتتاح او نور تکبیرونه 
د طرفینو دلیل: دادی چي دا خبره صحیح ده چي داسری مسبوق دی, او په دې رجه د ده لپاره د تکبیر تحریمه په ډول 
قضاء سوي تکبیرونہ(ھم) وبل پکار دي, خو خبره دا ده چي د جنازي د لمانځه د مسبوق او د نورو مطلق لمونځونو د 
مسبوق پهمینخ کي فرق سته, ځکه د مطلق لمونځونو تکبیرونہ درکعتونو په درجه کي نه دي لېکن د جنازې د لمانځځه 
ھرتکبیردیوہ رکعت پر ځای ولاړ دی, او دومره خو تاسو ته هم معلومه ده چي مسبوق دامام تر سلام وروسته تېر سوي 
لمونځ( قضاء سوی لمونځ) راګرځوي. نو ځکه به د سړی هم په پورتنۍ مسئلي کي دامام تر سلام وروسته قضاء سوي 
تکبیرونه راګرځوي, او هغه به د مطلق لمانځه پر مسبوق قیاسول صحیح نه وي شکه چي د مسبوق لپاره تر سلام 
مخکي د تېر سوي لمانځه د قضاء راوړلو حکم منسوخ سوی دی, يعني داسلام په شروع کي خو همدا حکم وو. چي 
مسبوق به دامام تر سلام مخکي د خپل تېر سوي لمانځه قضاء راوړل, لېکن پیا داحکم منسوخ سو, او لهمنسوخ سوي 
حکم څخه علت او دلیل جورول صحیح نه دي. 

ورن سافرا الغ فرمايي که یو سړی دام سره د جنازې په لمانځه کي شریک وو, لېکن دامام سره یې تکبیر نه ووایی 
مش اول تکبیر ځني تېر سو, نو هغه به اوس دامام ددویم تکبیر انتظار نه کوي, او د حنفي ائمہ وو په اتفاق سره به د تېر 
. سوي تکبیر قضاء راوري, ځکه چي هغه د دې تکبیر په باره کي مدرک دی, او دمدرکوالي په وجه پر هغه د دې تکییر 
اداء کول ضروري دي. 

۵ قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دمم ابو وسف تین اللہ دی, يعني که له یو سړي څخه د جنازې په 
لمانځه کي یو يا دوه تکپیروئہ تېر سول, نو په لمانځه کي دي دشریک کېدلو په وخت کي هغه تکبیرونہ راوګرځوي, 
وقال العلامة حسن بن عمار الشرنبلالي رجه الله وظاهرالکاق ترجیح قول اي یوسف تع الله. قال لی الدرر: وعيه الفتوی (مجمم 
لار ج:۱ءص۱۸۴۰). (القول الراجح؛ ج:۱ءص۱۵۷۰۱] 


د جنازې په لمانځه کي به امام چيري دربري! 


ی رج دعر یولاه الصا او کوم څوک چي پر سړي او ښځي د جنازې لمونځ کوي هغه به 
3 : اه ہو م کړېه ع موی يه 
(د سري یاښځي) دسيني پربرابردريري ما 9 ځکه چي سینه د زړه ای دی یه تور یمان او په 


زړه کي دایمان نور وي قَيَكونُلْقيَامِئدَهِكَا رق لماع يمان نو دسيني پر برابر درېدل به د دې خبري و طرف 


ته اشاره وي چي د هغه شفاعت به د خپل دیمان په وجه سره وسي وحن ناویل بدا أيه لو 


له امام ابو حنیفه رت الله څخه روایت دی چي امام به د سړي د سر پر برابر دربپري دمن ایح ءعطها اودښځي 
پت3 و نے ا 

وھ کت Eager‏ ا 7و په 
د مینځ پر برابر به دريږي ن دار اه عله من کیت ځکه حضرت انس له همداسي کړې وہ وَقال: و 
الله او فرمایلی ر لان تاها تکن مَنمز 


سس سس 


وو: چي داسنت دي قُنْنَاتاو شه مور جواب ورکوو چي د . 


۶ لقول الراجح: هر ظاهر الروایةء أى بقرم كلاه الصدر؛ کذا فی البحر الرالق ج:۰۲ ص:۱۸۶. [القول الراحح ج:۱» ص:۱۵۸] 


زج اھدایة - دوم ټوک بہت باب الجنائز 
سس سس س سس تحت ح 


مر مره ون و 


ښځي جنازه نعش داره نه وہ(یمني دهني ښځي لاښ په کټ یا تابوت کي نه وود سوی) لکلا وم نو حضرت 
انس ڪاه د خلګو او ښځي په مینخ کي پرده(حائل) جوړ سو. 


اللفات: (مِناء4 پر برابر. (عذر4 سینه, (وسط) مینځ. «عللوگد4 د مړي هغه لاښ(لاش) چي د جنازې په 
کت(چپرکت) یا تابوت کي ایښوول سوی وي. 

تشریح, مسئلہ: دا ده چي جنازه که د سري وي او که د ښځي. د امام لپاره حکم دا دی چي هغه د دې سري او ښځي د 
سیلي پر برابرودرييي او لمونځ دي و رکړي. ځکه چي سینه دزره حای دی او په زره کي دایمان نور وي, نو کله چي امام 
د زړه پر برابر ودریږي. او لمونځ ورکړي. نو دابه د دې و طرف ته اشاره وي چي دایمان په وجه سره به الله تعالی د دې مړي 
بځښنه وکړي. نو ځکه به دامام لپاره د سينې پر مخامخ او برابر درېدل غوره وي. او پر دې باندي دمت عمل هم دی. 

ومن آل‌حنيفة الخ لېکن په دې لړ کي امام اعظم تیه انه د سړي او ښځي په لمانځه کي فرق کری دی. فرمايي چي که 
جنازه د سړي وه, نو امام دي د هغه د سر پر برابر ودريږي, او که د ښځي جنازه وه, و د جنازې د مینخ پر برلبر ودریږي. 
ځکه چي حضرت انس خڅ د انصارو د يوې ښځي د جنازې د مینځ پر برابر دربدلی وو. او کله چي خلګو له هغه څخه 
په دې باره کي پوښتنه وکره, و حضرت انس ڪه وفرمایل: چي دا د رسول الله لا سنت دی, له دې څخه معلومه سوه 
چي دښځي په جنازه کي به امام د جنازې د مینځ پربرابر دريږي. نه د سینې پر برابر. 

قلنا الځ صاحب د هدايي جواب ورکوي فرمايي چي د حضرت انس ڪه داعمل د یو عارض په وجه سره وو او هغه 
عارض دا وو چي د دې ښځي لاش(جسم)منقش يعني په تابوت کي نه وو. بلکي هسي پر تخته یا کټ ښکاره پروت 
وو, نو ځکه حضرت انس خڅ د ښځي او خلګو ترمینخ د پردې او ستر لپاره د جنازې د مینځ پر برابر دربدلی وو, والله 
أعلم وعلمه اُئو۔ 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول ظاهر روایت دی, يعني امام به د جنازي په لمانځه کي د سړي او ښځي 
دواړو دسيني پر برابر دريپري, وقال العلامة ا لسکٹی ره اثه: ويقوم الامام ندباً بجناء الصدر مطاقا للرجل والسرئة. لأنه محل 


الإيماان والشفاعة لل جله (اسر المختار :۰.۱ ۶۴۶). [القول الراجح. ج ٠٠ء‏ ص ۱۵۸۰ 
پر سپرلي د جنازې د لمانخه حکم 


لاقياس نود 


تیاس مطابق د هغو لمونځ جائز دی امه دُعَاءُ ځکه چي د جنازې لمونځ دعاء دہ ول الاسْتِحْسَانِ:لَاتُجِْنهُمْ لہکن د 
استحسان مطابق د هغو لمونځ جائزنه یلهالا موجه ځکه چي دا په يوه اعتبار سره لمونځ دی رود 
الثُمِيَة د تحريمي د شتون په وجه (يمني ځکه چي د جنازې په لمقځه کي تکببر تحريمه سته نو په دې اعتبار سره لمونځ یل 


ينره من من امتيَاطًا نو احتياطا به بې له عذره قیامه(ولاړه) پرېښوول جائز نه وي. 


فتح اهداية - دوم ټوک ےج باب الجنائز 
اللفات: وژځیال» جمع ده, واحد یې ناک دی: سپور, دلته حال واقع سوی دی, يعني د سپرتیا په حالت کي, 
وز دانعال له باب حخه دنفي صیغه ده: کافي کپدل, جائز کہدل, اداء کېدل. 
تشریح: صورت د مسئلې : دادی که خلګو مشلا پرآسانویاداسي نورو باندي د سپرتیا په وخت کي دیو سري د جنازې 
لمونځ وکری, نو د قیاس تقاضا دا ده چي دا لمونځ صحیح دی, او د دې خلګو له غاړي څخه د لمانځه فریضه ساقطه 
سوه, ځکه د جنازي لمونځ په حقیقت کي دعاء ده, نو څرنګه چي نوري دعاګاني پر سپرلي جائز دي, همدا ډول به د 
جنازې لمونځ هم پر سپرلي جائز وي. لېکن د استحسان تقاضا دا ده چي بې له عذره پر سپرلي د جنازې لمونځ جائز نه 
دی, ځکه چي د جنازي په لمانځه کي تکبیر تحریمہ(تکبیر افتتاح) هم سته, نو په دې حواله سره د جنازې لمونځ په 
يوه اعتبار د لمانځه سره مشابه سو, نو څرنګه چي نور فرضي لمونځ بې له عذره پر سپرلي جائز نه دي, همدارنګه به د 
جنازي لمونخ هم بې له عذره پر سپرلي جائز نه وي. 

د جنازې په لمانځه کي د ولي د اجازې حکم 


الاق او د جنازې په لمانځه کي اجازه ورکول هیڅ پروانه لري لح ان ځکه 
چي مخته کہدل د ولي حق دی يمك الله ریم َو نو د بل چا په مخکي کولو سره ولي د خپل حق د باطلولو 
ملکیت لري(یمني دسي کولای سي) ول بَعض اللَخ: ک باس بِالََمَانٍ: آي اعام او په بعضې نسځو کي لابش 


بالانات راغلي دي يعني (د جنازې د لمانځه لپاره) اعلان کول همیخ پروانه لري نييم بَعْضْهُ بَعمَا اواعلان 
کول دا دي چي بعضي خلک ورو خلگو ته (د جنازې د لمانځه) خبر وركري اعد د دې لپاره چي هفوی د 
مړي حى اداء کړي. 
اللفات: ال » د ضرب د باب مصدر دی: نورو ته اجازه ورکول, غلا 4 د افعال د باب مصدر دی : خبر ورکول, 
ولو4 د نصر د باب مضارع ده: پوره کول, په اصل کي ینشور وو, د لام جاره په وجه نون اعرابي ځني ساقط سو, 
ځکه که لام جاره پر فعل داخل سي, نو وروسته به ے ناصه به حتمامقدر وي, پەآخر كي لیوا سو. 

تشریح: په متن کي د عبارت په هکله دوي نسخي ذکر سوي دي: © بوه نسخه خو لا بلس بالاذی فن صلوة ال نازۃ ده, 
© دویمه نسخه لا بلس بالأذات ده. [۱]د اولي نسخي پر بنیاد د عبارت دوه مطلبه کیږي: یو دا که ولي بل چا ته د 
جنازي د لمانحه اجازه وركري, نوھیخ پروانه لري (يعني صحیح دي), ځکه امامت د ولي حق دی, نو که ولي بل چا ته 
په حق ورکولو سره خپل حق ختموي, و ختمولای يې سي, دویم مطلب دا دی چي که ولي د جنازي د لمانخه تر 
فراغت وروسته خلکو ته د تللو اجازه وركري, و هیڅ حرج نسته(يعني بيا خلک خپلو کورو ته تللی سي), ځکه د 
مري تر پټولو مخکي د ولي له اجازي څخه بغیر د خلګو لپاره خپلو کورو ته تلل صحیح نه دي. 

[]د دويمي نسخي پربنیاد دعبارت حاصل دا دی چي د جنازي د لمانځه لپاره داطلاع ورکولو او د خلکو په خبرولو کي 
هیڅ حرج نسته, قال: |دامات أحدکم فآدنون بالصلوة, (رسول اله يك فرمايلي دي: کله چي په تاسو کي حوک مړ سي و 
ماته د لمانځه خر راکوئ), بعضي متأخرینو د هغه سري د جنازې د لمانځه لپاره په بازارو کي اعلان کول غوره ګڼلي دي 
چي خلگ دهغه د جنازې د لمانځه شوق لري لکه بزرګان او علماء. 


فتح الهداية - دوم وک ہپ ۱ باب الجنائز 


په مسجد کي د جنازې د لمانځه حکم 


کی ری ENÎ‏ کر ۵0 ء ۰ ۰ و َ‫ 5 1 
عليه الصلاة ژالسلام ځکه نبي ور فرمايلي دي مَنْ عل ارو المَسْجِد چاچي په مسجد کي د جنازي 


.و ٩٩ eli‏ ہے کور دلاو 
لمونځ وکری لاجر نو هغه لره ثواب نسته اه بى لادا الْمَكُوْبَاتِ او په دې وجه (هم) چي مسجد د فرضي 
لمونځونو داداء کولو لپاره جوړ سوی دی وَلاهيَعِْل تَلْريْتُلْسْجِدٍ او په دې وجه (هم) چي په دې کي د مسجد د 
ککر کبدلو(چتلتیا) احتمال سته وه( میت ارم اج رخف السام رهم له او په هغه صورت 
2 مود 
کی چې کله مری له مسجد څخه دباندي وي مشائخو اختلاف کری دی. 


اللفات: کچد ۴*اع63 هغه مسجد چي په هغه کي په جماعت سره لمونځونه اداء کیږي. (مکلوبات» فرضي 


— 
س 


لمونځوله: . . 7 
تشریج: صاحب د عنايي د دې عبارت په حل کي فرمايي چي که فقط جنازه په مسجد کي وه او څه خلګ له مسجد 
څخه دباندي ول, او نور خلګ په مسجد کي ول, نو بالاتفاق د جنازې لمونځ مکروہ دی, او که فقط جنازه له مسجد څخه 
دباندي وه, او امام او نور ټوله خلگ په مسجد كي ول, نو مشائخو اختلاف کری دی, بعضي مشائخ د کراهت خبره 
کوي. او بعضي دنه کراهت. امام شافعي رَه انه فرمايي چي په ھی خ حال کي لمونځ مکروه نه دی, یعني که فقط جنازه 
په مسجد کي وہ, نو بيا هم لمونځ مکروه نه دی. 
د امام شافعي دلیل : دا دی چي کله سعد بن اہی وقاص مر سو, نو حضرت عائشې رن اننا حکم وکری چي د هغه 
جنازه دي مسجد ته داخله کری سي, تر دې چي د نبي َه تولو بیبیانو پر هغه د جنازي لمونځ وکری, بيا حضرت 
عائشی رامنا حاضرینو خلگو ته وویل: آیا خلګو ته زموږ پر دې عمل اعتراض دی؟ (يعن يآیا خلگ زموږ پر دې 
نعل عیب لکوی؟) هغوی وویل: هو!, نو حضرت عائشې نی الما وویل : چي له خلګو څخه څومره ژر هبره سوه 
چي رسول اله ِد د سهیل بن البیضاء د جنازي لمونځ په مسجد کي کری وو. له دې واقعې څخه معلوميبري چي په 
مسجد کي دننه هم د جنازې لمونځ بې له کراهته جائز دی, کنې رسول الله پل او حضرت عائشې زین اعنه به ولي په 
مسجد کي د جنازې لمونځ کولای. 
زموږ دلیل : د ابو هريره لہ حدیث دی: أن رسول اللہ َال من صلی على جنازة ف الہسجد فلاأجرله. (يعني نبي يه 
وفرمایل: څوک چي په مسجد کي د جنازي لمونځ وكري, د هغه لپارههیخ ثواب نسته), دویم دلیل دادی چي مسجد د 
فرضي لمونځونو لپاره جور سوی دی, نو له پنځو فرضي لمونخونو څخه ماسوا دي نور لمونخونه په مسجد کي نه اداء 
کیږي. دریم دلیل دادی چي که جنازه په مسجد کي وه نو په دې صورت کي د خلګو د ډېر رش په وجه د مسجد د ککر 
کېدلو او د مسجد د احترام د پایماله کہدلو احتمال سته, نو په دې وجه به هم بې له عذرہ په مسجد کي مری ایښوول 
مکروه‌وی. 


* تفریج: اسرحه ابو داؤد فی کتاب ابنالز» باب الصلوة على المنازة فى السحد حدیث رلم:۰۳۱۹۱ 


قح هدیا دویم ټوک aD:‏ باب ات 
د امام شافعي د دلیل جواب: دا دی چي د حضرت عائشي ری الاعلها په زمانه کي بعضي صحابه وو د هغې پر دې عمل 
عیب ولگوی, نو له دې څخه معلوميري چي په هغه وخت کي په مسجد کي د جنازي د لمانخه کراهت مشهوره وو, ار 
پاته سو د حضرت سهیل د جنازې لمونځ چي هغه نبي ي په مسجد کي وکری, نو د هغه وجه داوه چي په هغه وخت 
کي نبي ل معتکف وو, د نبي َد له مسجد څخه وتل ناممکنه وو, نو ني َد د جنازې راوړلو حکم وکری, نو جنازه له 
مسجد څخه دباندي کښېښول سوه او نبي لا په مسجد کي لمونځ وکری, او زموږ په نېز که جنازه له مسجد مض 
دباندي وہ او خلګ په مسجد کي دنه وہ, نو په دې صورت کي هی کراهت نسته,لهذا اول عذر خو دا وو چي نبي ټل 
په اعتکاف کي وو, دویم دا چي جنازه له مسجد څخه دباندي وه. نو ځکه به دا حدیث په دلیل کي وړاندي کول مناسب نه وي. 
د نوي زېږېدونکي کوچني بیلاببل حالتونه او د هغه د جنازې د لمانځه حکم 


لو مه لملا وَالسُلَا ۴ ځکه نبي ول فرمايلي دی َا اهلد له "کله چي زېږېدونکی کوچنی 


په‌آواز سره وژاري نو پر هغه دي د جنازي لمونځ وکری سي وال یکلم یل له او که پەآوازسرہ نه وژاري نو 


بتيري وَمَنْ 


عَقه سارل و که به د كوچني په حق کي د مړو طریقه ثا پل ملک 
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عَلَْهِ او پر هغه به د جنازې لمونځ نه کیږي لا روا د هغه حدیث په وجه کوم چې مود روایت کری ديعلل عفر 
له نځنه کیږي لا دیا په وجه کوم چي ديقلل زر 


لاهن ال او دغیر ظاهرالرویة مطابق به غسل ورکول کيري اا نَفْش من جه ځکه چي په يوه اعتبار سره 


هوالْْعْتَار او غوره‌روایت همدغه دی. 


هغه (هم) یو نفس( او یوانسان) دید 
اللفات: کل د استفعال د باب ماضي ده: آواز را ایستل, چغه وهل, ی د تفعیل د باب ماضي مجهوله د: 
نوم ایښوول, درج د افعال د باب ماضي مجهوله دہ: داخلول, اچول( پېچل). «تلس4 ساکښ (نی روح). 
تشريح. له استهلال السی څخه مراد د زېږېدلو په وخت کي د کوچني آواز کول دي. لېکن دلته مراد ځني دا دي چي له 
کوچني څخه یو داسي شی صادر سي چي هغه د کوچني په ژوند باندي دلالت وكري, دمثال په توګه کوچنی يو اندام 
وښوروي. یايې د ژړاآواز واورېدل سي او داسي نور. 

حاصل دا که یو کوچني پيدا سو او د ژوند یودلیل یې ښکاره سو مثلا آوازيي وکری, بیامر سو, نو د دې کوچني نوم به 
هم ایبول كيري, او غسل به هم ورکول کیږي. او د جنازي لمونځ به هم پر كيرري, دلیل د نبي يح دا قول دی: |ذااستهل 
المولود صلی عليه وات لريستهل لریسل علیه, او عقلي دلیل دا دی چي استھلال يعني د کوچني آواز را یستل د ژوندي 


٠‏ گفریج: آعرحه الترمذي فى کتاب ابلتالز» باب ترک الصلرة على الطفل حنی بستهل» حدیث رفم:۱۰۳۲. 


نتم اهدایة - دویم ټوک CID‏ باب الجنائز 
والي نښه دہ, نو که به د هغه په حق کي د مړو طریقهثابتيپي, او کوم کوچنی چي د پیداینت په وخت کي د ژړاآواز 
نه وکړي. او د ژوند يوه بله نښه يې هم پیدانہ سي. نو هغه دي په يوه کپرہ کي وپېچل سي او په یو غار کي دي پټ 
کری سي. داعمل فقط دانسانیت د عزت اواکرام په وجه دی, او لمونځ به نه پر كيرري, دلیل مخکنی روایت دی. لېکن د 
غیر ظاهر الروایه مطابق به فسل ورکول کیږي. دلیل دا دی چي دا خو هم په يوه اعتبار سره د بدن یو جزء دی او په وه 
اعتبار سره نفس(انسان) دی, نو د اړو اعتبار به کیږي. يعني په دې اعتبار سره چي د بدن یو جزء دی, لمونځ به له پر 
کیږي. او په دې اعتبار سره چي نفس دی, غسل به ورکول کیږي. همداله امام ابو بوسف ره اله څخه رانقل سوي دي. 
اوعمدغه غوره روایت دی. ۱ 
که له دار الکفر(دار العرب) څخه په قید راوستل سوی کوچنی مړ سي نو خه حکم دی 


4 وک۶ وی وم |؟اھ 7 
که شلام اشټمتانا ځکه چی استحساا د هغه اسلام صحیح دی اوخاه یاداچی د کوچنی له مور 


عون پر هغه دي د جنازې لمونځ وکری سي لک کر َو ځکه چي د دارالاسلام ابع کېدل (د هغه په 
حق کي) ښکاره سوه تک پالزلام نو ځکه به د هغه د اسلام حکم کیږي گان الط لکه څرنګه چي په لقیط 
کی (داحکم دی). جج یجہت ۱ 

ات: شین4 ماضی مجهوله د: بندي کپدل, ز× افعال د باب مضارع ده: اقرار کول. وط 4 غورځول سوی 
ماشوم, لا وارثه ماشوم. 
آشریح: صورت د مستلې : دا دی که یو کوچنی د مور یا پلار سره بندي سو او له دا لکفر څخه دار الاسلام ته راوستل 
سو, او بيا کوچنی مر سو, نو پرهغه به د جنازې لمونخ نه کيري, ځکه چي د كوچني مور او پلار کافران دي و دی به هم 
دهغو تاع وي. نبي يل فرمايلي دي: الولد یتیع خير الاہوین دیا له دې حدیث څخه معلوميپي چي کوچنی به په تین 
کي د خپل مور او پلار تابع وي. او څرنګه چي دلته مور او پلار کافران دي. نو ځکه به کوچنی هم کافر وي, لو پر کافر د 
جنازي لمونځ نه کیږي. نو ځکه به د هغه پر بچي هم د جنازي لمونځ نه کیږي. هو! که دا کوچنی عاقل وو. يعني 
پوهېدی. او داسلام اقرار یې وکری يا له مور او پلار څخه یې یو مسلمان سو, نود دې كوچني د جنازي لمونخ به کیږي. 
داسلام داقرار کولو په صورت کي خو ځکه چي استحسااً د هغه اسلام صحیح دی وله مور او پلار څخه دی داس لام 
راوړلو په صورت کي ځکه چي کوچنی به د دين په اعتبار سره د خر ینت وي. لو د دین په اعتبار سره خیر 
الأبوین هغه دی کوم چي مسلمان سو. و کوچنی به هم د هغه تابع وي. او مسلمان به وي. او څرنګه چي پر مسلمان د 
جنازي لمونخ کیږي. نو ځکه به ددې كوچني پر جنازه هم لمونخ کیږي. 


فتح الھدایا -دویم ټوک رط یاب الجنائز 
ران‌لم یسب الخ او که کوچنی بندي سو, خو په مور او پلار کي یو هم د هغه سره‌بندي نه سو او بیادا کوچنی مړ سو نو 
پر هغه به د جنازي لمونخ كيپي, ځکه چي ديوازي والي په وجه دا کوچنی د دار الاسلام تابع سو, نو که به د هغه د 
اسلام حکم كيري, لکه پەلقیط کي چي هم داحکم دی, يعني که یو سړی په یو صحرايا داسي بل حای کي روان وو لو 
یو کوچنی يې پروت ولیدی, او هیخ وارث يې معلوم نه سو نو که بې دا کوچنی په داز الاسلام کي ولیدی, نو هغه به د 
داز الاسلام تابع وي او دمسلمان حکم به پرلگيري. 


که یو کافر مړ سي او مسلمان قريب لري نو خه حکم دی! 


حکم سوی وو لن يکل فل لتو الچ لېکن کافر ته به دناپاکه جامې د پرپوللو په یر فسل و رکول يږي 


لک اود کپړې په يوه ټوټه کي به پېچل كيري و اریوہ کندہ به کل کیږي من ماو 
سك لالح د سنت کفن اود سنت لحد له خیال ساتلو څخه بغیر یسح فا بلق او په کنده کي به 
یښول کيري نه بلکي ور غورځول کيږي به. 

اللفات: وق د نصر د باب مضارع مجهوله دہ: کندہ کاپل, غار جورول, (عَقَة4 د تصفیر صیغه ده: کوچنۍ 
کندہ, هغ 4 د نتح د باب مضارع مجهوله ده: ایوول, ی4 دافعال دباب مضارع مجهوله ده : غورځول, اچول. 
قشويح: مسئله : دا ده که یو کافر په دارالاسلام کي مړ سو, او د هغه یو قريب مسلمان و , نومسلمان قریب ته پکار ده 
چي په ډېر نفرت او ناراضي سره د ناپاکه کالو د پرېوللو په ډول دې کافر مړي ته غسل و ركري, او د سنت طريقي له 
رعایت کولو څخه بغیر دي يې په وه کپړه کي و پېچي. يعني نه دي د هغه لپاره د سنت غسل بندوبست کوي. او نه دي د 
سنت کمن انتظام کوي, بلکي هسي دي یې په يوه کپړه کي وپېچي او یو کډی دي وکاږي, د لحد(ډورۍ) مراعات دي 
نه پکښي کوي. او په ګډي کي دي یې وغورځوي. او په هيڅ یو پړاو کي دي هم د هغه سره د سنت طريقي خیا نه 
ساتي. د کافر مړي سره د داسي سلوک د اختیارولو په باره کي دلیل د نبي ی هغه حکم دی کوم چي یې حضرت علي 
نہ ته د هغه د پلار ابو طالب د مريني په وخت کي کری وو, لک حرنگه چي حضرت علي خڅ فرمابي: لا آغبرث 
رسول الله ٹا وت ای طالب بک ثم قال لي ذهب فاخسله وکفنه واړه. (بتيه) 
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* ريح: آعرحه ابوداؤدفی کتاب ا۔انالز باب الرحل بمرت له فراية مشرک؛ حدیث رقم:۳۲۱۴. 


نتم اهدایة - دویم ټوک باب الجنائز 
e TT‏ س 


کر 9 گر و 77 

فصل نحل اْچتارة 
(دا) فصل د جنازي د پورته کولو (په بیان کي) دی 
تڅویج: ښکاره خبره ده چي د جنازي له لمانځه څخه تر فرافت وروسته د جنازې د پورته کولواو په قبر کي وولو 
مستله مخته راځي, . نو ځکه اوس صاحب د کتاب په ترتیب سره د جنازې پورته کولو او په قبر كي د مړي پټولو 
فصلونه بياتوي. 


د اس بطم کولو بیان..... او د ی مدب کولو سنت طریقه 


ان 9 مو مہوت 
الْجَمَاعٍَ اود لور خلگو په پورته کولو کي [۱ آد جماعت ډېرښت دی وه ید6 گام ۱٢(‏ ]ودعزت زیاتوب دی 
الَا ۳۱ او له لوبدلو څخه خوندیتوب سته کال انشادع: شلد آن یهار جْلان امام شافعي تینڈالہ 
فرمايي: سنت داده چي جنازه به دوه خلک پورته كوي يما الشاین ع لش اَل عق چي په دې دوارو کي به 
مخکي سری جنازه د خپلي غاړي پرآخري حصه کښېږدي الاڪ رو لودویم سري به يې پر خپله سینه 
کښېږدي اَن جنَا[ۃ تشر بن ماو من حکه چي د سعد بن معاذ خ4 جنازه همدارنکه پورته سو وه کل 
شتو د ګڼي کت په وحه سره وه ہت 


سے 


e 
مادون البب» (يعني په حغستاسرہ به جنازه نه وړل کیږي).‎ 
اللفات : «گواییهجمع د اد ده: د کټ او چارپايي پښو ته ويل کیږي. (عابق4 مخکنی سری, د مخ والا.‎ 
مس روو ګڼه گریه. رش. (مسرعان» د افعال د باب جمع اسم فاعل دی: تبز تلونکي.‎ 
اللفات: د پورته کولو طریقه بیانیر: ي» فرمايي چي خلګ دي مړی پر تخته یا کټ باندي‎ 
راپورته کړي. او د کټ څلور سره پښې دي ونيسي, بعني څلور خلگ دي وي, او هر سری دي د کټ يوه پښه ونيسي.‎ 


۴ حریج: احرحه ابو دلژد فی کتاب ا جنائزہ باب الاسراع فی ا نازق حدیث رلم:۰۳۱۸۴ 


قتع اما - دوم لوک ۱ ری اپ تن 
سنت طریقه همدخه ده, له عبد اللہ بن مسعود ڪه څخه روایت دی: من السنة لل تحمل البنازة من جوانیها الاربمة, 
(يعني سنت دا ده چي جنازه له حلورو طرفونو څخه را پورته سي ), په حدیث کي راځي: من حمل ا جنازاا من جوانېړا 
ال ریمة غغز لی غفرا موجبة. لریعني شوک چي جنازه له څلورو طرفونو شخه پورته كري, نو د هغه بخښنه به کیږي), 
دویمہ خبره دا ده چې په دې کي د جماعت ډېرښت هم دی, يعني که خدای مه کړه د جنازي سره بل هیڅ سری هم ولاړ نه 
سي, نو دا څلور خلګ خو به ضروري وي: او ښکاره ده چي څلور خلگ پوره بو جماعت دی, او د لورو خلگو په 
پورته کولو کي د مړي عزت هم دی, په دې توګه چي پوره جماعت هغه پر خپلو اوږو را اخیستی دی, او کوم څوی 
چي پراوپو راخیستل کیږي. دهفه په احترام کي ھیخ شک نسته, همدا ډول د څلورو خلکو په پورته کولو کي مری 
له لوېدلو څخه هم خوندي‌وي. 
وقال الشافس الخ امام شافعي ناله فرمابي: سنت داده چي جنازه دوه خلگ پورته کړي چي په هغو کي به اول سړی 
د جنازي پښې د خپلي غاړي پر آخري طرف (يمني د غاړي پر بېخ) کښېږدي. او دویم سړی به يې پر خپل سینه 
کښېږدي. دلیل دا دی چي د سعد بن معاذجنازه همدارنګه پورته سوې وه زموږ له طرفه جواب دا دی چي دا طربقه د 
ملائکو د ډېر رش په وجه وہ, لکه څرنګه چي روایت دی چي د سعد بن معاذ په جنازه کي اويا زره( 6۷۰۰۰۰ ملائکي له 
آسمان څخه رانازلي سوي وې لنډه دا چي د سعد ِد جنازه په دې وجه دوو خلګو پورته کړې وه چي لاره تنگه وه. 
همداوجه ره چي نبي د ګوتو پر سرو روان وو. 
ديمشون الځ امام قدوري ته اله فرمابي چي جنازہ کله راپورته کړي نو په تېزي سره دي ځي, خو ځغلي دي نه, ځکه 
کله چي له نبي ول څخه د جنازي د تک په باره کي پوښتنه وسوہ, نو يې فرمایل: ما دور ا خبب, د خبب معنی ده؛ 
حضستل, يعني نبي پٹ خو د تېز تګ حکم کری دی لپکن د ځغستلو حکم يې نه دي کری, او د تېز تک حکم که 
سوی دی چي جنازه که د نېک مړي وه. و هغه به د الله هټ حضور ته ژر ورسول سي او که د بد سړي وه نو دغه بلا او 
آفت به ژر له اوپو څخه ليري سي. اولہ ځفاستي څخه ځکه منم سوې ده چي په دې کي دمړي بې عزتي او سپکاوی دی. 

په قبر کي د مړي تر اینوولو مخکي د ناستي حکم 


ال کرو او کله چي خلګ د مړي قبر ته ورسيري بر آن پنسا کین يشن امتا ان نو د خلګو له 


غاړي څخه د جنازې تر ایښوولو مخکي د هغو لپاره کښېنستل مکروہ دي َه عازن حکه چي 
کله نا کله مرستي(لومدد) ته ضرورت پیښېږي لباک او د ولاړي په حالت کي (انسان ته) پر مده زات 
قدرت وي ول او د جنازې پورته کولو طریقه دا ده أَن تم مد لاو عل یی ا١‏ چي ته د جنازې 
مخکنی طرف(سر) پر خپله راسته اوږه کښېږدې تاملك[ يبا د هفي شاتنی طرف پر خپله راسته 
وه کښېږدې مهال يسارك 1 آبیاد جنازې مخکنی طرف پر خپله چپه اوه کښېږدې تم يمارك 
[7آيبايي شاتنۍ طرف پر خپله چپه لوږه کښېږدې وت دثاشن راسته طرف ته د ترجیح ورکولو لپاره را 
ال لژ لو د طریقہ به دنویت په صورت کي وي (يني چي کله لک په وراو نوت مره ناز پورته کوي. نو تہ به داطريق اتيردي) 


رتم الهدابة - دویم ټوک CD‏ باب الجنائز: 


اللفات: اد جمع د ق د: : غاړه. یهن د تفاعل مصدر دی: راسته طرف اختیارول, کالب دا هم د 

سض : نوبت کول(یعني جنازه په نوبت سره پورته کول). 

لشریح: فرمايي که د جنازې تر لمانځه وروسته یو و خلک تر جنازې مخکي قبر ته ورسہدل نو هغو ته پکار دي چي 
ولار دي اووسي, او په ولاړه دي د جنازې انتظار كوي, د جنازې تم تر راتګ مخکي د هغو لپارہ کښېنستل مکروه دي 
که چي کله نا کله د جنازې په ایښوولو کي اشاپ د مرستي او تعاون ضرورت پېښیږي. ,او شکاره ده چې کله خلت 
مخکي لا چمتو ولاړ وي, و په مرسته او تعاون کي ب هآساني وي نو په دې وجه داحکم كيپي چي مخکی روصي 
خلګ دي د جنازي ترراتګ او ایبول و مخکي نه کښېني. 

ركيفية الحمل الخ فرمايي که جنازه خلګو په وار او نوبت سره پور ته کوله, او په نوبت سره يې اوږه ور کوله. نو بيا یې د 
پورته کولو طربقه داده چي د جنازي د مخکنی حصې يعني د سر د حصې چي کومه پښه راسته ارخ ته وي اول دي هغه 
ویول سي لو پر راسته اوږه دي کښېښول سي ي, بيا دي د شاتنۍ حصي راسته پ بښه پر راسته اوه کښېښول سي. بیادي د 
جنازې د مخکنۍ حمبي چي کومه پښه ښه چپه ارخ ته وي هغه دي پر چپه اوږه کښېښول سي. او بيادي د شاتنۍ حصې 
چپه پښه پر چپه اوه کښېښول سي, او دا حکم د هغو خلګو لپاره دی چي هفوی د جنازې څلور سره پښې پورته کول 
خواري, او خپل نوبت يې ټاکلی وي. (یعني دا غواړي چي د جنازې څلور سره طرفو ته اوہہ ورکړي. چي په دې کي 
, ثواب ډېر دی او نورو خلگو ته نوبت هم ورکوي). نو د هغو لپاره دا پورتنۍ حکم دی چي په راسته طرف سره شروع 
وسي. او که د جنازې پورته کونکي فقط څلور خلگ ول, نو په يوه حالت او کیفیت کي به جنازه قبر ته رسوي. خو که 
بیاھم حالت بدلول غواړي. نو جنازه دي پر مځکه کښېږدي. صورت او کیفیت دي بدل کړي. ځکه چي د تګ په حالت 
کي صورت او کیفیت بدلول ناممکن دي. 
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_تشریح, څرنګه چي د جنازي تر پورته کولو او ایښوولو وروسته د مري پټولو نوبت راځي. نو ځکه اوس صاحب د ‏ 
هدایې د "تدفین " مسئلې بيانوي. 
د قبر د کښلو سنت طریقه 


۰ گفریج: احرحه ابو داؤد لی کتاب دائر باب فی اللحدء حدیث رقم: ۰۳۲۰۸ 


فتح الهداية - دویم ټوک سس 7 باب الچنائز 
ecel fiil ۰ ۰ ۰ -‏ : ۵ لد 2 ۸ل )د سیک" 
ال او مړی به د قبلې له طرف څخه (قبر ته) ور داخل کری سي خِلَافَالِلشاذِ د امام شافعي زره اه اختلاف دی 


۳ ور و رگم ۳ ۳ : ۰ 2 : 
ديل سلا ځکه چي د هغه په نېز به مری د پښو له طرفه را کشول کیږي(مطلب دا چي په قبر کي چي پښې کرم 


ومو 22 ٤‏ هم اکور Ces‏ 
طرف ته وي. له هغه طرفه به مړی په قبر کي را شوه کیري) لا رو ځکه روایت سوی دی أَنَهُعَلَيهِ الاه السلا سل سلا 
چي نبي له د پښو له طرفه په قبر کي داځل کری سو ول جاب َد ماو زموږ دلیل دا دی چي د قبلي 
طرف د احترام وړ دی يُسْتَعَبُ ادال مِنهٔ نو له هغه طرف څخه مری داخلول مستحب دي َاضطیّت ریات 
َال امه السا السام او په قبر کي د نبي َد داخلولو په باره کي روایتونه مختلف دي (نو ځکه به د قبلې د 
طرف والا حدیث راجح یا. 

اللفات: َو مضارع مجهوله ده, کنده, یا بوری کښل. (ټلځد) د تفعیل د باب مضارع مجهوله ده: ډوړۍ 
جورول, لحد جورول(بغلی جورول). (کل) مینجوی قبر, ل4 د نصر د باب مضارع مجهوله ده: کشول. 

آشویج: د قبر دوه قسمه دي: یو قسم لحد دی, هغه دا چي قبر سیدہ وکښل سي, پيا په قبر کي راشته طرف ته دومره 
بغلی (بوری) جوره سي چي مری پکښي ایښول کبدای سي, او دویم قسم شق دی, شق دا دی چي قبر سیده وکښل 


سي. نږ پراخه او ژور کری سي او په مینخ کي يې يوه نرۍ غوندي نالۍ جوره کری سي چي مری پکښي ایبول کہدای 
سي. 


د عبارت حاصل دادی چي زموږ په نېز قبر کښل او لحد جورول سنت دي په دې شرط چي مځکه نرمه او پسته نه وي, 
خو ک: مځکه داسي نرمه وه چي د لحد جورول ممکن نه وو, نو شق جائز دی او د امام شافعي رین انه په نېز شق سنت 
دی, د امام شافعي جع اله دلیل د مديني د خلکو توارث دی, يعني د مديني په خلگو کي له شروع څخه دا طربقه د 
تورث په توګه را روانه ده چي هغوی دمسلمان مري لپاره شق جوروي, زموږ دلیل د نبي دا قول دی: اللحد لنا والشق 
لغیرنا او د امام شافعي جع اله ددلیل جواب دا دی چي دبقیع (يعني د مديني منوري د هدیرې) مځکه نرمه او رېګه د. 
او په هفي کي لحد جورول ممکن نه دي, نو ځکه د مديني خلګ شق اختياروي. 


ویدخل المیت الخ زموږ او د امام شافعي یله په مینخ کي دویم اختلاف دادی چي زموږ په نېز سنت طریقه داده چي 
مړ به قبر ته له هغه طرف څخه ور شوه كيري کوم چي د قبلي طرف وي يعني د قبلې له طرفه به جنازه په قر کي 
ینوول کیږي. باه لحد کي ول کیری۔ لېکن امام شافعي فرمايي چي سنت داده چي ری به په قبر کي د پښو 
له طرفه راشوه کیږي. د دې طریقہ داده چي جنازه دي د قبر پر هغه طرف کښېښول سي چيري چي دمړي پښې راځي, 
بيادي یو سړی قبر ته ور شوه سي. او جنازه دي د سر له طرفه را کش کړي په قبر کي دي یې کښېږدي, بعضو ويني دي 
چي طريقهيي دا ده چي جنازه دي د قبر د سر وطرف ته کښېښول سي. بيا دي اول د مړي دواړه پښې قبر ته داخلي کری 
سي وروسته دي ټوله مری راکش کری سي په قبر کي دي کښېښول سي, د امام شافعي یه اه دلیل دا دی چي د نبي 
لچ جنازہ همدارنګه را کش کرل سوه او په بر کي کښېښول سوه زموږ دلیل دادی چي د قبلې طرف معظم او محترم 
دی, نو ځکه به له هغه طرف شحخہ داځلول مستحب وي او پاته سوہ په قبر کي د نبي يل د ايښوولو مسئلہ, نو په هغه 


فتم اهداية - دویم ټوک باب الجنائز 
ا تت > > س > مس رحس اد 


کي روایات مختلف دي, په بعضو کي یو څه راغلي دي. او په بعضو کي بل څه راغلي دي, نو ځکه به دا روایتونه د 


په قبر کي د مړي د ایښوولو صحیح طریقه؛ او د ایښوونکي لپاره دعاء 
دادخر بيا چي کله مړی په قېر کي کښېښول سي يُكُولُوَاِعَهُ: بش اهَل م21 سول اله وانښونکې 


به ووايي: پشو الو وکل وکټ رش ول انلو (بعني د الله په نامه او درسول الله پر طریقه شروع کوم) ذا اَلَو الڪ 
کلام سس دُجَاتَةً رض الله عَلْه الب ل الق همدغه دعاء نبي ي وبلي وه کله چي يې ابودجانه په قبر کي 


کیج وچ لقَبُلَةِ ۲000+" و ور کي سے 


پتيري ا 0 8۶7و( و اف په 70ھ080 00۷۰ 
اْرتکش ای او د خلگو حالت په ښکاره والی(او کشف) باندی مبنی دی. 
اللغات: (کل) د نصر د باب مضارع معلومه به: غوټه خلاصول, یو شی حلول. «غفکة4 غوټه. ((لیکاد6 
خورېدل( خلاصېدل). فی4 د تفعیل د باب مضارع مجهوله ده: برابرول, 4 د تفعیل د باب مضارع مجهوله 
ده: پرده کول. په پرده پټول. 

قشریح : مصنف ریت اله فرمايي چي دمري ایښونکۍ سری دي په لحد کي دمري دایښوولو په وخت کی داعاء ووایی : 
بمالله وعل ملة رسول الله, او په يوه روایت کي د بے اللہ وعلی‌سنة رسول الله الفاظ راغلي دي, دلیل دادي چی په قبر کی 
دابو دجانه ڪه د ایښوولو په وخت کي نبي ين د بے اللہ وعل ملة رسول الله الفاظ وبلي وو. په مبسوط او بدائع کی هم 
دغسي ذکر سوي دي, صاحب د کتاب هم دهغو تقلید کری دی, لبکن قصه دا ډول نه ده, ځکه چی دابو دجانه انصاري 
وفات دنبي 95 تر وفات وروسته دابو بکر صدیق غد په خلافت کي په جنګ یمامہ کي وسو, صحیح داده چي رسول 


؟ تفویج: احرحہ ابن ماحه فی کتاب ابلنالزه باب ماحاء فی إدحال اليت القو» حدیث رقم:۱۵۵۰. 
*لفریج: احرحه ابو دلژد فى کتاب الوصایاء باب ماحاء فی التشدید فى أكل مال الینیم» حدیث رقم: ۰۲۸۷۵ 
* ریج: أحرحه مسلم فی کتاب ا نائر؛ باب فى اللحد نصب اللہن على امیت حدیث رقم:۹۰۔ 


فتم ااهدایة - دویم وک سس باب الجنائز 
اله لا دنوالنجادین(عبدللہ) داب وولو په وخت کي دادعاء ويلې وہ, له دې څخه ماسواد دې دعاء ثبوت داہن عمر ری 
الها په حدیث سره هم كيپري, حدیث دا دی: : عن ابن عمر کان البی ا ..(يعني کله چي به نبي کل يو مړی قبر 
ته داخلوی و بسراله وعل ملة رسول الله به یې ویل). 


دیرچه الځ په قبر کي د ايښوونکي لپاره دویم هدایت دا دی چي مری دي په لحد کي د د قبلي وطرف ته کړي. يعني پر 


راسته ارخ دې پرې باسي او مځ دي يې د قبلې وطرف ته کړي یل دادی چي سول خلګو ته ددې حکم کری 
دی, لکه پەعنايه کي چي هم په دې باره کي حدیث راغلی دی 


دیحل العقدة الخ د ایښوونکي لپاره دریم هدایت دا دی چي په قبر کي دي د مړي تر ایښوولو وروسته د مړي د کفن 


دیسوق الځ څلورم هدایت دا دی چي په لحد کي دي د مړي تر وولو وروسته کچه خښتي پر لحد ولګول سي, یا 
داسي بل شی لکہ باڼس او داسي نور دي پر لحد کښېښول سي چي په بشپړه توګه لحد بند سي, ځکه د ني ل په قبر 


کي همدغه عمل سوی وو, لکہ د جابر لہ څخه چي روایت دی: کان قبر البی کا اللحد ونمبنا عله اللبن نب 


ورفع قبره من الارض دبرا (يعني نبي يك په لحد کي کښېښول سو او موږ پر لحد کچه خښته ولګولې. اود نبي کل 
قبر مبارک ديوي لوېشتي په اندازه له مځکي څخه پورته سو). 


يس الخ فرمايي :که جنازه د ښځي وہ, نو په قبر کي د هغې د ايښوولو په وخت کي په يوه کپړه یا پټو سره پرده کول 
پکار دي. لېکن که جنازه د سړي وہ, و بياد دې هیڅ ضرورت نستہ, ځکه چي د ښځو د حالت مدار پر ستر او پرده مېني 
دی, نو ځکه به په قب ر کي هم د ښځو لپاره پرده ځړيږي. لېکن کله چي پر لحد خښتي او نور کښېښول سي نوبیاہ پردې 
په لیري کولو کي څه حرج نسته. همدارنګه د سړي په جنازه کي هم د پردې ځړولو څه ضرورت نسته, ځکه چي د 
خلګو د حالت مدار پر ظهور او انکشاف وي. نه را تو دص ما ا مس رھ ای تی 

په قبر کي د پخو خښتو او د لرگیو د لکولو حکم 


2 1 ات او 08001007 وربا ييا په یځو 
خښتو كي د اور اثر (هم) سته یه نالا ی تالا و د بدمرغۍ په توګه به مکروه ري بش پھتپ اود باس په 
ایښوولو کي هیڅ حرج نسته کل المع الكهذر : دِيُسْتَعَبٍ اقب او په جامع صغیر کي دي: چي نچه 
خښتي ار باڼسان ایښوول مستحب دي رکه عليه عليه اللا لام جمل عل قَبْرو من ین کپ ځکه چي د نبي کل 


پر قبریوبنبل(دسته) بازسان استعمال کری سول تال راب بیابه پر قبر خاوري واچول سي َم ابر او قبر 


٭ خفریج: آحرحه امام اعظم فی کتاب الأثار؛ ص:۴۲ء والبخاری فی معناہ فی کتاب المنالزء باب ماحاء فی قو الني ل حدیث رقم: ۰۱۳۹۰ 


زتم الهدابة - دویم ټوک رف ۰ باب الجنائز 


2 ی 6 پر کا سه شو د اور و ۰ ۹ 
عَلِيْه القلاة و السلام ن عن تزییع القَبَورِ ځکه چي نبي ي د قبرونو له څلور کونجه جورولو څخه منع کړې ده 
ار سح 


وَمَنْ اردص او چا چې د نبي تا قبر (مبارک) لیدلی دی أَمْمَرَآَنهُمُسَلَم هغه دا خبر ورکری دی چي دنبي 
25 قېر د بوک غوندي وو. 


اللغات: ا پخه خښته. «(عکب4 لرګی. لع زرہدل, پخوانی کپدل. خرایبدل, ورستبدل. ال فال 
اخیستل. «قکسب4 باڼس, (مراد ځني د باڼس نري لرگي دي). لین کچه خښته. ان4 بنډل. بسته. پلنډه (مراد 
ځني ډېر باڼسان دي), الپ مجهوله صیخه ده: غورځول, اچول, عی4 داهم مجهوله صیغە ده: داوښ د بوک په 
ډول جورول, «َوْعمصدردی: څلور کونجه جوړول. 

آشریج: فرمايي چي په قبر کي پخې خښتي او لرګي لکول مکروه دي,دلیل دا دی چي دا دواړه شیان د قبر د ودانۍ او 
عمارت د پینگولو لپاره دي, لېکن قبر د خراہدلو او بربادېدلو ځای دی(يغني انسان پکښې خراييرري, آخر یې نښه هم 
ورکیري), نو ځکه په دې کي پخه خښته لرګيان ار داسی نور لګول د قبر له موضوع څخه خلاف او اسراف دي د پخو 
خښتو بله د کراهت وجه داهم ده چي په پخو خښتو کي دور ار وي نو ځکه به دبلمرغۍ. په توګه هم مکروه وي ځکه 
چي له پخو خښتو څخه دا ابتيري چي ګواکي دهغه دآخرت کور د أور په مرسته تیار سو. خو د باڼس په لرگیو کي 
ول الجامع الصغير الخ فرمايي: په جامع صغیر کي ذکر سوي دي چي کچه خښتي او باڼسونه لگول مستحب دي. او د 
قدوري عبارت پر استحباب دلالت نه كوي, لېکن د جامع صفیر عبارت د دې دواړو شیانو پر استحباب دلالت کوي. 
دلیل دادی چي د رسول الله هك په تبرمبارک کي هم باڼسان استعمال سول. 

ثم بهال التراب ادخ بيا دي پر قبر خاوري واچول سي او قبر دي داوش د بوک په ډول جوړ سي يعني له مځکي څخه دي 
پوه لوہشت یال زیات جک جور سي, قبر دي مسطح يعني څلور کونجه نه جوړيږي. امام شافعي تاه فرمايي: سنت 
دادي چي قبر څلور کونجه جور سي. نه د بوک په حیر, دامام شافعي زیت اه دلیل دا دی چي کله د رسول له 3 زوی 
ابراهيم وفات سو نو نبي يك د هغه قبر تلور کونجه جوړ کری, زموږ دلیل دا دی چي نبي يه له څلور کونجه قبر 
جوړولو څخه ملع کړې ده ابراهیم نخهي وايي : بو سړي د نبي ياو د شیځینو يعني د حضرت ابو بکر او حضرت مر 
ري اهلها قبرونه ليدلي ول نو هغه ما ته ووبل چي دهغوی قبرونه مسنم يعني دوښ د بوک په څیر وه او د امام شافعي 
رجۀ انه د دلیل جواب دا دی چي دابراهيم قبر خو اول څلور کونجه جوړ سو, لېکن وروسته بيا د بوک په ډول جوړ سو, 


په مبسوط او محیط کي همدغه ذکر دي. والله أءامبالصواب 


وت 


تع ادا - دویم ټوک CD‏ : باب الشهید 


کو تنا 


شهج . څرنګه چي دشھیداحکام د نور مړو له احکامو څخه جلااو ېل دي نو که د شهید احکام په وه جلاباب کي بیانوي, یا 
په دې وجه دا جلا بیانوي چي شهید پر نورو مړو ډېر فضیلت لري. تر دې چي له څخه منع سوې ده چي شهید تہ مړ وویل سي, 
لکه څرنګه چي داف تعالیٰ فرمان دی: ولا توو تن یفتل ئی سيل هلوت بل أخباء لن لا تَنْمرونَ ۸٠٩1‏ تر 
باب الجنالزوروسته د شهید ذکر د زکرالحاص بمد المام له قبيلي څخه دی, لکه په قرآن کریم چي تر ملائکو وروسته د جبرئیل او 
میکائیل ذکر هم له دې قبيلي څخه دی, د مال په توګه د الله تعالی فرمان دی: مَن کان عَدُزّا لِه وَمَلَايگیو۔ وَرْسُلِهِء وَجبْریل 
میگ تِن الله عَدو لگهرین ابترددها. 

شهید ته د شهید ویلو وجه: صاحب دبايي کیم اله ليكلي دي چي شهید ته په څو وجهو شهید وبل کیږي: (1) په دې وجه 
چي فرشتي د تعظيم اوعزت په خاطر د هغه د مرګ شهادت(گواهي) ورکوي. اوفرشتې د هغه په جنازه کي شرکت کوي. نو دلته به 
شھید پهمعنی سره د مشهود وي. لکه فعیل چي په معنئ سره دمفعول راځي. () دومه وجه دا ده چي شهید ته تر مرګ ورومت د 
جنت زېرۍ او شهادت ور کول کیږي. نو دلته به هم په معلی سره د مشهود دی, (0ادریمہ وجه دا ده چي د شھید معنی ده: حاضر او 
شهید هم د الله ہل په نہز حاضر او ژوندی وي, لکه څرنګه چی مخکی آیت ذکر سو (بنیه .. ۰ دلته به په معنی د شاهد سره 
وي دفقهاؤ په اصطلاح کي شهید هغه څوک دی چي مشرکینواو کافرانو قتل کری وی اود جنګ په ډکر کي پروت وي اود هغه 
پربدن د قتل اوزخم اثروي, ياهغه څوک دی چي سلمانانو په ظلم قتل کری وی اود تل په وجه يې ديت واجب سوی نه وي. 
د شهادت قسمونه :د شهادت دوه تمه دي: یو هغه چي دآخرت په احکامو کي شھید وي, که څه هم په دنیاوي احکامو کي هغه 
ته غل او نور و رکول کیږي. دویم دا چي په نا وآخرت دواړو کي شهيد وي. تر دې چي هغه ته ل هم نه ورکول کیږي. 

د شهید تعریف» قسمونه او أحکام 


چي دا سړی د أحد د شهیدانو بهمعنی سره دی(یعلي دد د شھیدانو په درجه کي دی) نکال یهللا انامه یہ 


کے 7 : : هی لی اون اط 
اودأَحد دشھیدانو په بارہ کي نبي ي فرمايلي و وم یو وَِمَائِھم " 


دوی د خپلوزخمونو او وينو سره (په 


» خریج: اخرجه البهفی فی ستنالکبری فی کتاب ابمناازه باب السلمون بقتلهم الش رکون فی الترک؛ حدیث رقم:۰ ۰۶۸۰ والبخاری فی کناب 
المنائر باب الصلاة على الشھید؛ حدیث قم: ۰۱۳۴۳ 


وتم الهداية - دویم ټوک aD‏ باب الشهید 
۔ ۱ت سح طط تح ي سس 


کپرر) کي پټ کړئ تلم اوغسل مه و رکوی" لک من فل الیو متا نو هر هغه شوک چي په تبره 
اوښپني سره په ظلم قتل کری سي مورب اوهغه پاک او بالغ وي وليب به عوش ما او د هغه د قتل په بدله 


کي ھیخ مالي عوض واجب نه سوی نه وي قَهُوَل مَعُنَامْمْ نوهغه دأحد شھیدانو په درجه کي دی یل هم نو ځکه 
به دهغوی سره ملحق كيرري ولد لاله او( په متن کي) له اثر څخه مراد زخم دی الق ځکه 


چي زخم د قتلبدلو نښه ده کلام الم من موم عَيْرمُعْکاو همدارنګه له داسی محای څخه د وینو راوتل چې 
په عامه توګه له هغه ځای څخه ويني نه راوځي الین كَالْعِين وَنَحوهَا لکه دسترگي او داسي ہل حای څخه ويني راوتل(هم 
د قتلېدلو نښه ده) الائ یال اللا او امام شافعی رَینۂ الہ د لمانځه په باره کی زموږ څخه مخالف دی 
وقول :اليف محا درب او فرمايي: چي توره د ګناهونو لپاره محوه کونکې (ورانونکې) ده HE‏ : 14 
نو توره به (هغه) له شفاعت څخه مستفني كوي وَتَعُن تون : الم المت لوټار تََامَتِهِ او مورروایو: چي پر 
مري د جنازي لمونځ کول د هغه د کرامت(عزت) د څرګندلو لپاره دی امین اول با سین بل با او شهید د کرامت زیات 
حقداره دی لاهن ایب يسفن لاه دای او له گناهونو څخه پاک انسان هم له دعاء څخه 
مستغني نه وي لکه نبي او کوچنی. 

اللفات: ولوا د تفعیل د باب دامر صيغه ده: په پتویا کیره کی پہچل(یا پتول), نغارل, « کلم جمع ده, واحد 
يې اڈ دی: زخم, رهام جمع ده, واحد يې هش دی: وینه. (عگاء6 د نصر د باب اسم مبالغه ده: په ښه توگه 
تشریحع: صاحب د قدوري ریت الله وايي چي دشھید شحوقسمونە دي: (١)اول‏ دا چي یو مسلمان مشرکینو قتل کری 
وي هغه که په وسله سره وي او که پر لرګي او نورو سره, (۲) دویم دا چي یو مسلمان د جنگ په میدان کي په داسي مال 
کي پيداسي چي دهغه پر بدن دزخم او قتل اثر وي. (۳) دریم داچي یو مسلمان ورو مسلماناتو په ظلم قتل کری وي, 
او ددې قتل په وجه د هغه ریت واجب سوی نه وي, په دې درې سره وو صورتونو کي حکم دا دی چي بالا تقاق به غسل 
نه ورکول کیري, او کفن به ورکول كيري, ځکه چي داسي مسلمان د أحد د شهیدانو په معنی کي دی, خو په لمانځه 
کي يې اختلاف دی, ځکه چي زموږ په نېز د شهیدانو د جنازي لمونخ کیږي. او د امام شافعي زج انه په نېز نه کیږي. 
شهید ته به کفن ځکه ورکول كيرري, چي کفن دبن يآدم په مرو کي سنت دی, خو که د شهید پربدن جامې وي, هغه به 
نه ځني ليري کیږي. ځکه چي نبي يه فرمابلي وو: زملوممبکلومهم ودمائهم او په يوه روایت کي بثیابھہ راغلي دي. 


(يعني دوی ونغاړئ د خپلو زخمونو, وینو او جامو سره) دشهید پر بدن که خولۍ(ټوپۍ) . موزه او وسله وي هغه به 
کر راي مسر و ارو و یی زو 


شهیدانو په باره کي نبي هك فرمايلي وو: ولاتفلوهی (دوی ته غسل مه و رکوی), په بل حدیث کي راخي: "که 


فتم الھدایة - دویم ټوک CAD‏ باب الٹھید 
غ۴ 2 ۳ .٥ه‏ ۰ 31 ۴ ۰ 
ته د اله کټ په لاره كي یوزخم ولگيري, نو دا سری به د قیامت په ورخ د اله ځا په حضور کي په داسي حال کي 
وړاندي کیږي چي د زخم رنګ خوبه يې د وینو په دول وي لېکن بوی به يې دمشکو په ډول وي". 
فکل منه الځ صاحب د هدايي وايي چي' کوم سری په تېره ارسپني سره ظلماً قتل کری سي او هغه پاک او بالغ وي اود 
هغه پر قتل څه مالي ديت یا قصاص نه وي واجب سوی, نو هغه دأحد د شهیدانو په معنی کي دی, لهذاد هغو په حکم , 
کي به‌وي. 
رالشافی یخالف: الخ د شهید د جنازې په لمانځه کي زموږ او د امام شافعي ری الله اختلاف دی, زموږ په نہزد شهید د 
جنازې لمونځ هم فرض کفابي دی, لېکن امام شافعي ربب الله فرمايي چي پر شهید به د جنازې لمونځ نه کیږي. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي د جنازې لمونځ په حقیقت کي د مړي لپاره سفارش او دعاء غوښتنه, او په کومه توره 
چي شهید فتل سوی وي, هغه دشهید ګناهونه محوه كوي, و کله چي توري دشھید ګناهونه محوه کړل. نو د هغه لپاره 
د سفارش او دعاء هیڅ ضرورت پاته نه سو, نو ځکه به پر شهید د جنازې لمونځ نه کیږي. 
جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي د مړي لپاره د جنازې لمونځ فقط د دعاء لپاره نه وي بلکي په دې کي له 
دعاء څخه ماسواد مري عزت او تعظیم هم څرګندیږي. او شهید د تعظیم او عزت زیات حقداره دی. نو ځکه به د ورو 
مړو په ډول دشھیدد جنازي لمونخ هم کیږي. او دامام شافعي زیته اه داویناچي کوم سری له گناهونو څخه پاک سي, 
هغه له دعاء څخه مستغني کیری, دا صحیح نه ده ځکه چي تر نبي به زبات پاک شوک وي؟, ار نابالغه کوچنی هم له 
گناهونو څخه پاک وي, خو برسېره پر دې پر دوارود جنازي لمونخ کول فرض دي, نو کله چي پر ني او كوچني د جنازي 
لمونځ فرض دی, نو پر شھید به هم د جنازې لمونځ فرض وي. 

د حربیانو باغیانواو داکوگانو په لاس د قنل سوي مسلمان حکم 


ن هد یماکان کلم تلا لیف اسلا ځکه چې د أحُد له شهیدانو څخه هریو په توره او وسله سره نه 


وو تتل سوی. 

اللفات: ډلدل للې» باغیان, بغاوت کونکي. فطاع الظرفق4 د لاري شکونکي. باکوگان, باکه ماران, (کچل) 
قتل کری‌سوی, مقتول, (یآن) وسله. ۱ 

تشریح: مسئلہ: دا ده چی کوم مسلمان د حربیانو, یا باغیانو. یا باکوگانو په لاس قتل سي, نو هغه به د شهید په حکم 
کی وي, هغه که يې په هرهذربعه قتل کری وي. او کله چي د شهید په حکم کي سو نو ښکاره ده چي بغیر له غسل 
څخه به په قبر کی پټیږي. ځکه بې له خسله پټېدل دأحّد دشھیدانو په حق کي ثابت دي او د دآخد له شھیدانو څخه هم 
هریو په تور یا وسله سره نه وو قتل سوی, بلکي له هغو څخه بعضي صحابه په ډرو شهیدان کری سول او بعضي 
صحایه په لکرو او لرگیانو شهیدان کری سول, او نبي 2 مطلق د ټولو د بې له غسله پټولو حکم وکری, نو ځکه به دا 
حکم هر شهید ته عام وي او کوم سری چي هم په ظلم او احقه سره قتل سي, هغه به بې له سله پټیږي. 


ټوک ۱ .د باب الٹھید 
ې : 


ا تج ریا یج 
ونان نيم يِشَهَاکة او دویم (یعني غسل) د د شھادت په وجه سره نه وأجبيپري رگن حَييقَة َد اة عرقت 
ةيداع او د امام صاحب یاه دلیل دا دی چي شهادت خو منع کونکی شی دی (لیکن) پورته کونکی 


سا د ۱۸ 


شی نه دی فَلَاتْيَمالْجَنَابَةَ و ځکه به جنابت نه پورته کوي وک ان حَنْطَنَةنمااَسعُشْتَ جنبا او دا خبره صحیح 
هه مه5 وت سس 


د(يمني په صحیح حدیث کي ذکر سوې دہ) چي کله حضرت حنظله مه شهید سو سو َشَنَهُللَايَةُ نو هغه ته ملائکو 


غسل ورکری دعا فا الخلاف الحَائش الم او هم پر دې اختلاف حائضه او نفاسه ښځي دي وت کله 
چي هفوی پاکي سي وکا بل قطان لشجیج ین ال او همدا (اختلاف دی) د وینو تر درېدلو مخکي په 
صحیح روایت کي َع هدا اْخلاب الَِئ ار هم پر دې اختلاف کوچنی (هم) دی تنا اك الکئ أَحَقُ بهذه 
0 د صاحبینو دلیل دا دی چي کوچنی د دې کرامت زیات حقداره دی َة أن ايت کی عن الْفُسْل ‏ حَق 
ها شوخ او د امام صاحب دلیل دادی چي ت توره دأحد دشھیدانو په حق کي له غسل څخه کافي سوه پوش ف گونه 
طبر ةٌ په دې صفت سره چي توره د گناهونو پاکونکی ده ردنب عَل ای او پر کوچني هڅ گناہ نسته كين 
مَعْنَاُمْ نو ځکه به کوچنی دأحُدشھیدانو په معنی کي نه وي. 


اللغات: اللفات: ئود د استفعال د باب ماضي مجهوله صیفه ده: شهید کېدل. لاء هغه ښځه چي د کوچني تر 


زپیولو وروسته یې ويني راځي. لب ګناه. 

للا صورت د مسئلی: : د دی که یو حلب سری د جنابت په حالت کي د جنګ میدان ته ولاری او هغه ته د شهادت 
مرک ورنصیبِ سو, نو دامام صاحب رټ الله په نیز به هغه ته غسل ورکول کیرری, همدا د امام احمد رجه اه قول دی, او د 
صاحبینو په نېز به غسل نه ورکول كيرري, او دامسلک د امام شافعي چاه هم دی. 

د صاحبینو دلیل : : دادی چي کوم غسل د جنابت په وجه سره واجب سوی وو, هغه دمرگ په وجه ساقط سو که چي د 
مرګ په وجه هغه د جنابت د غسل له مکلف کہدلو څخه ووتی, او دویم غسل يعني د مړي غسل د د شهادت په وجه 
واجپ نه سو, ځکه شهادت د غسل له وجوب څخه مانع دی, ځکه چي دأخد دشھیدانو پ په باره کي نبي َه فرمايلي وو : 


زملوه ربکلومهرولاتغلومی په حدیث کي د دې هیڅ تفصیل نسته چي شهید به جنب وي او که غیر جنب. 


* القول الراجح: قول آبی حنیفة اللہ كلا فی فتح القدیر ج:۲» ص: ۰۱۰۷ [القرل الراحح؛ ج:۰۱ ص:۱۵۸] 
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فتح ااهدایة - دوبم ټوک > باب الهید 


پچ وسوںرژستتوے ججو جج دچجووچوپچ تچ چس چچچ چو سد سے مسر 
د امام صاحب دلبل: دادی چي شهادت خو د مړي دغسل له وجوب څخه مانع دی, لبکن که مخکي غسل واجب سوی 


وو نو د هغه رافع يعني پورته کونکی نه دی لکه څرنګه چي د شهید پر کپرو نجاست ولګيږي. نو د هغه پربولل 
ضروري دي. لپکن دهغه دبدن ویني پرېولل ضروري نه دي. نو کله چي شهادت رافع نه دی, نو ځکه به شهادت جنابت زر 
لیري کوي. او کله چي يې جنابت لیري نه کړې. نو جنب شهید ته به سل ورکول واجب وي, ددي تائیده دې و 
سره هم كيري چي حضرت حنظله لہ چي کله شهیدسو, نو فرشتو هغه ته غسل ورکری, نېي کل د هغه له کورز 
څخه پوښته رک چي حنظہ په کوم حال کي وو نوښڅي يې وویل چي زماسره یې جماع که کله چي يې دجنک 
اعلان واورېدی نو بې له غله په جنګ کي شریک سو او شھید سو. نبي يل وفرمایل: چي همداسبب دی(چي فرشتو 
غسل ورکری), نو له دې څخه هم معلومه سوه چي جنب شهید ته به غسل ورکول کیږي. لپکن دا غسل به د جثابت 
غسل وي, دمرگ غسل به نه وي. 


دعل هنا الخلاف الخ فرمايي چي همدغه اختلاف په حائضي او نفاسي کي دی, يعني که دښځي د حیض با نفاس 
وني ودرېدلې او تراوسە يې غسل کری نه وو چي په دغه حالت کي شهیده سوه, نود امام صاحب یاه په نېزبه فسل 
ورکول كيري, ځکه چي دامام صاحب یه هه نېز خو شهادت د سل له وجوب څخه مانع دی, لېکن رافع دغسل نه 
دی, او د صاحبینو رنه اله په نېزبه غسل نه ورکول كيرري, ځکه چي اول غسل خو د مرگ په وجه ساقط سو او دود 


م 
سل دشهادت په وجه واجب له سو. 
دکذا قبل الانقطاع الخ فرميي او د وه روایت مطابق که ښځه د وینو تر درېدلو مخکي شهیده سوه, نو دامام صاحب 


جۀ انه په نېز به غسل نه ورکول کیږي, ځکه د وینو تر درېدلو مخکي پر هغې بالکل غسل واجب نه سو او د 
رولیت مطابق به سل و رکول كيري, همدا صحیح روایت دی, 
سو, و بهپدونكي ويني دانقطاع په وخت کي غسل واجبوي. 
وعل الخلاف الصبی الخ فرمايي: که کوچنی 
صاحبینو په ېز به فسل نه و رکول کیږي. 

د صاحبینو دلیل: دا دی چي له شهید څخه د غسل ساقطہدل 
دا چي شهید ته د هغه د کرامت او عزت په وجه فسل نه 
کوچنی هم ددي کرامت زیات حقداره وي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي د أحُد د شهیدانو په حق کی توری 
گناهونه محوه كوي, يعني د أحد شهیدانو ته په دې وجه غسل نه 1 
گناهونه پاک کری سول, او څرنګه چي 


درم 
ځکه چي د مرګ په وجه د وینو دربدل(انقطاع) حاصل 


شهید سو, نو د امام صاحب وت انه په نېز به غسل ورکول کیري, او د 


په دې وجه دي چي د هغه دمظلومیت اثر پاته سي, مطلب 


ورکول کیږي او د کوچني مظلومیت زیات دی, نو ځکه به 


د سل پر حای کفایت وکری, ځکه چي توره 
ورکول سو چي په توره(او داسي نورو) سره د هفو 
پر كوچني هیڅ گناہ نسته, نو کوچنی به داد د شهیدانو په معنی او درجه کي 
نه وي, او کله چي د احد د شهیدانو په معنی کی نه سو, 
ساقطیرپي, بلکي کوچني ته به غسل ورکول کیږي. 

راجح قول: په پورتني قول کي راجح قول د امام صاحب رجه الله دی, 


الانقطاع نی الاصح (مجمع ال هر ج:۱.ص۱۸۹۰).[القول الراجح. ج١٠‏ ,1۱۵۸ 


نو د داحد د شھیدانو په ډول به له کوچني څخه غل نه 


قال الملامة عبد الله داماد آفندی رنه اثه: وکذا قبل 


فت یدای - دوم ټوک زین باب الٹھید 
دشھید د وینوه کالو او نورو شیانو حکم 


ي يلياپ او نه به له هغه 


٭ ک و 


اسلا 


پوره کولو لپاره چي خلک څومره وغواري کمي او زباتوب کولای سي(د مال په توګه د کفن کپري له درو څخه کمي وي نو 
تر دروب زیاتولای سی, یامثلا له درو حخه زباتي وي نو کمولای د سي) 

الفات. و4 پوستین, د کوټ په حیر له وربن پوست څخه جوري سوي جامي, (عشو4 له ضرورت څخه 
زياتي جامي, او بعضو ويلي دي: له پمبه وو څځه ډکي جامي. 

تشریح: مسئله : دا ده که دشھید پر بدن له څرمن څخه جوري جامي, پوستین, با نوري زياني جامي وي, یا له پمبه وو 


څحخه ډک يو شی وو, یا وسله, موزه او داسي نور زیات شیان ول, نو هغه دي ځني ليري کری سي, داد احنافو مذهب دی, 
امام شافمي جت اف وايي چي د شهید له بدن څخه به هیخ شی نه ليري کیږي. 

د امام شافعي دلیل: د نبي ِا دا قول دی: زعلومم..۔الخ, (يعني شهیدان په خپلو جامو کي ونغاری او پټ يې کړئ). 
په دې حدیث کي هیڅ تفصیل نسته چي په کومه جامه کي دي پټ کری سي, او کومه جامه دي ځني ليري کری سي, 
نودحدیث داطلاق تقاضادا ده چي هیڅ جامه او کپړه به هم دشهید له بدن څخه نه ييري کیږي. 

زمور دلیل : د این عباس نی اُعَنْهُّا حدیث دی: قال امر رسول الله فاا بقل احد أن يلاع عنهماشدید والجلود وأت 
یدفنوا بدمالهم وثیابمس (يعني رسول الله د آحد د شهیدانو په باره کي حکم وکری چي له هفوی څخه دي اوسپنه او 
پوستینونه جلا کری سي, او د خپلو وینو او جامو سره دي پټ کری سي), په ښکاره دا دواړه حدیثونه سره متعارض 
دي, و ځکه موږ دواره پرېږدو د قياس و طرف ته رجوع کوو, او قياس دا دی چي پوستین او نور دي ځني ليري کری 
سی, ځکه چی دا شیان د کفن له حنس څخه نه دی. 

دیزیدرن ال خم د شهید پر بدن که له سنت شمېر څخه کمي جامي وي, نود خلګو لپاره دا اجازه سته چي هغه زياتي کړي او 


دسنت شمپر سره يې برابري کړي او که له سنت شمېر حخہ زباتي وې نو دااجازه ورته سته چي کمي یې کړي. 
د ارتثاث تعریف اود یو خو نورو صورتونو بیان 


#ججاس مل بد ہے اس مت بت مت 


مثال په توګه ترزخمي کبدلو وروسته په دنا کي لږ څه ژوندی پاته سي نو غسل به ورکول كيري) رهم ار لالم الهاو 
او فایده اخيستونکۍ هغه سری دي چي د شهادت په حکم کي زور سي لِنَيُل مَرَافِق الْعَيَاِ د ژوند د ګټو(منافعو) د 

٤) ورم‎ berate کوس‎ ١) ارہ وځ که و زار‎ ٤٢ 
حاصلولو په وجه انبذك خف تالم ځکه چي په دی سره د ظلم اثر سپکيږي فَلَم يکن ل معن شهداء حي‎ 


فتح المداية - دوم ټوک ۱ ی باب الشهید 


لهذا هغه به د أحُد د شهیدانو په درجه کي نه وي يا او فایده اخیستل دادي: چي 


مد ړم و وس 9 مراف العیَاۃ کہ چي هغه دژوندبمضي آساتیاري حاصلل 
کړې وش اقا اوداخد شهیدان خو تږي مره سول را برع حال دا چي پر هغوی د أوبو 

پیاله ګرځېدله کم نا وا من نان الَا لیکن په شهادت کي د نقصان د بيري په وجه هفوی اوبہ نه 
لیلخ من نی لپکن که هغه سری د زخمي کېدلو له ځای څخه ( په دې وجه) را پورته کری سي(او 
راوستل سي) قافن چي اسان یې تر پښو لاندي نه کړي(نو غل به نه ورکول كيري) ِأَلّه مائال یامن الاح 
ځکه چي هغه هیڅ راحت (ھم) حاصل نه کری ,َلَوَْاءُفُسَْاظأََيَْةُ او که هغه ته بوي غټې خبمي یا کوچنۍ 
خېمې پناہاورکرہ(یعني ځای بې ورکری) كَانَ مرا ا نا نو هغه به مرتث(يعني له دنيوي ژوند څخه ګټه 


اخیستونکی) وي د هغه دلیل په وجه کوم چي مور بیان کری یل عاعش ۳ می رل لا او که هغه سری" 


ژوندی پانه سو تردې چي دیو لمتځه وخ سر اتک او هغه پوهبدی(يعني په هوښ کي وو)نو 
(هم) هغه مرتث دی بتک الا أَصَادَتُ وان وه ځکه چي دالمونخ د هغه پر ذمه قرض پاته سو هن 
شک میاه او دا د ژوندو له احکامو څخه دي قٌال: دقع نشف صاحب د کتاب زجب انه فرمايي: چي 
دا حکم له امام ابو یوسف رَحۀ اله څخه را نقل سوی دی شبن م3 او که دې سري دآخرت له 
امورو څخه يې دیو شي وصیت وکری کانَرزتتاناعنه يت نو دامام ابو یوسف زح له په نېز دا (هم) ارتثاث 
دی تا ځکه چي داهم راحت حاصلول دي وع معط يکن لېکن د امام محمد رح اه په نہزارتثاث 
نه دی رمک ام ځکه چي دادمرو له احکامو څخه دي. . 
اللغات : ون4 دافتعال د باب ماضي مجهوله دہ, اصطلاحي معنی يې ده: دنیاري گنه حاصلول, له دنياويآسانتیاوو څخه 
يد اخیستل. (ککق) په فتحه لام سره دی: زوړ. پخوانی, يل 4 دفتع د باب مصدردی: حاصلول, تر لاسه کول, 
(کرافق) ګټي. آسانتياري, عطاش4 جمع ده, واحديي: عطکارل دی: : تړی. فص وع ) د قتلې دلو ځای(له دې څخه مراد د 
جنگ په ډګر کي د انان زخمي کېدلو ځای دی), طا تر پښو لاندي کول, پايماله کول, ول جمع د غیل‌ده:آس, 
(اوی) تحای ورکول. پناه ورکول. فشطاط4 غټه خبمه, مركزي خېمه. کلس4 گلاس, پیاله (داوبو د چیښلو لوښۍ ). 


* القول الراجح: قول محمد اه کذا فی فتح القدیر ج:۲ء ص:۱۰۹. (القول الراحح» :۰۱ ص:۹٥۱]‏ 


نتم الهدایا - دویم ټوک باب الشهید 
کج سا سس 


تشریح: ارتثاث دافتعال د باب مصدر دی, اصلي او لغوي معن يې ده: زر ېدل( پخوانی کہدل), دلته دارتٹاث مطلب دا 

تربو څو ورځو يايو څو ساعتونو( گپنتو) پوري ژوندی پاته سي, او لږڅه ژوند وکړي. تر هغه وروسته مړ سي نو اوس 
دهفه حکم دا دی چي غسل به ورکول كيرري, ځکه چي دزخم تر لکبدلو وروسته په هغه کي لږ څه ژوند پاته وو. نو په 
دې وجه د هغه د ظلم اثرسپک سو, او دهغه په مظلومیت کی سپکوالی راغلی, نو ځکه به دأخد د شهیدانو په معنی کي 
نه وي, ځکه چي هفوی ټوله د جنګ په میدان کي شهیدان سول(او له دنياري شیانو څخه یې ھیخ راحت حاصل نه 
کړی). نو کله چي دا سړی د أخد د شهیدانو په معنی کي نه سو, نو ښکاره ده چي تر مرګ وروسته به هغه ته سل هم 
ورکول كيرري, ځکه چي غسل نه ورکول دأحد د شهیدانواود ومن فی ممناهر سره خاص دي. 


والارتثارث الخ صاحب د قدوري وايي چي ارتثاٹ دا دی چي زخمي مجاهد تر مره کبدلو مخکي څه وخوري یا 
وچيبي يا بيده سي يايي علاج او درملنه وسي, ياد جنګ له دگر څخه د راحت لپاره رانقل کری سي, نو ډې ټولو ته 
يې وکارولي), لبکن دا چي د أَحُد د شهیدانو حال دا وو چي هفوی ته اوبه وراندي سوي, لہکن د شهادت په مرتبه کي د 
نقصان راتللو دييري په وجه هغوی اوبه قبولي نه کری, او همدخسي د تندي په حالت کي مره سول. 

إلا|ذاحمل الخ فرمايي که یو مجاهد تر زخمي کہدلو وروسته په دې اندېښنه له مقتل اود جنګ له دگر څخه نفل کری سو 
چي اسونه یې تر پښو لاندي نه کړي. او بل ځا یې خوراک او چښاک هم نه وکری, نو دابه ارتثا نه وي, ځکه چي دې 
سري هیڅ ول راحت حاصل نه کری, و ځکه به هغه شهید وي ویدفن‌بلاغعل. 

ولو اداه الم فرمايي که تر زخم لګېدلو وروسته مجاهد ته په يوه غټه خبمه کي پناہ ورکرل سوه یله عامو خېمو څخه په پوه خېمه 
کي پناه و رکرل سوه, نو په دې صورت کي به هغه مرتث وي ځکه چي په دې صورت کي هم هغه دژوند څهآرام حاصل کړی. 


ربقی‌حیا ال که محاهد تر زخم لګېدلو وروسته ژوندی پاته سواو پر هغه دیوہ لمانځه وخت تبرسو, او په دې دوران کي 
په هوښ کي هم وو, و هغه به هم مرتث وي, ځکه چي ديوه لمانځه وخت د هوښ او حواسو په وخت کي تېرول د دې 
خبري دلیل دی چي هغه لمونخ د ده پر نمه فرض سو, او یوشی پرغاړه او ذمه قرض کېدل له دنياوي احکامو څخه دي, 
نو ځکه به هغه مرتث وي, لبکن که په دې دوران کي هغه بې هوښه وو او پيامر سو, نو هغه به مرتث نه شمارل کیږي. 
صاحب دهدايي ییاه وايي چي داد امام بو یوسف یه اه روایت دی. 

ولو أرط الخ فرمايي که زخمي سري له آخروي مسئلو او معاملو څخه د يوي مسئلي یا معاملي په باره کي وصیت 
وکری, نو د امام ابو بوسف یذ اله په نېز دا سړی هم مرتث دی, ځکه د ثواب حاصلول هم راحت دي. يعني دې سري 
آخروي راحت حاصل کری, او د امام محمد ره اله په نېز داسری مرتث نه دی, ځکه چي داد دنياوي معاملو وصیت نه 
دی, بلکي دأخروي معاملو وصیت دی, نو شکه به دې سړي ته غسل نه و رکول کیږي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسشله کي راجح قول د امام محمد وهاه دی, قال السلامة المسكفى رَيِيَۀالله: وات أوطی بأمور 


الوآخرۃ لا پصبر مرتشا عدد محمد رَجِتدالله وهوالاصح (الدر المختار ج:۱ءص۶۷۲۰۱). (القول الراجح؛ ج:۱ء ص 1۱۵۹۰ 


لتم المداية - دویم ټوک : باب الٹھید 
چّ ےچ چچپپژٹ' سکس سے ۳ يس یس 
۱ په ښار کي د پیدا سوي لاښ حکم 


من دج تد الیش سے د ی 
: اوه سو كتا رل فخف اثرالطلم نود ظلم اثر سپک 


زوس 101-0 ار که چی تو 
واجب دی هر به او قصاص سرا ده الیل عنها ها او په ښکاره قاتل له سزا څخه نه سي 
خلاصبدلای مان الا مان اف با یا په دیا کي (به هغه ته سزاورکول کيپري) یا پهآخرت کي مینست 


ا 


دمحي حه الله مَاَايلَتُ پیترکها لیف او دصاحبینو ریتهتاا په نېز چي کوم شی ځنډ نه کوي هغه د توري 


په درجه کي دی (يمني ي په کوم شي سره چي انان سمدمتي مري هغه د توري په ډول دی) راجت انش اه تال 
او (دا) مسل به انشاءالله په باب الجنایت کي(تاته معلومه سي. 
اللفات: (ڪډیکة) تبره اوسپنه لکه خنجر, تېره چاړه او داسي ور. ۱ید سزا عذاب, (غقی 4 آخرت, تر مرګ 
وروسته حها ن. «(ما لایس هغه شی چي ځنډنه كوي »يعني وخت نه اخلي (بلکي فوراانسان مړ كوي). 

تشریح: : صورت د مسئلی: : دا دی که يو سړی په ښار کي قتل سوی پیدا سو, .او د قاتل معلومات يې نه و .او دا هم 
معلومه نه وه چي داڅرنګه مړ سوی دی, نو هغه شهيد نه دی , بلکي هغه ته به دعامو مرو په ډول غسل ورکول کيرري, او د 
کفن او پټولو بندوبست به یې كيري, ځکه چي په دې صورت کي د مقتول پر ولیانو قسامت واجب دی, د قسامت 
مطلب دادی چي په کومه محله او علاقه کي چي دمري لاښ پیداسوی وي, دمقتول ولیان به د هغې علاقې د خلګو په 
خلاف د قتل کولو قسم وخوري, او دهغوی د قسم ر په نتیجه کي به پر دغه علاقې والا ديت واجب سي. او څرنګه چي 
په ديت کي دظلم تخفیف راځي نو ځکه به دا سړی دد دشھیدانو په درجه کي نه وي او خسل به ور کول کیري۔ 

إا [ذاعلم الځ فرمايي که دا معلومه سوه چي داسری په تبره اوسپنه قتل سوی دی, او په ناحعه کت( ل سوی دی, بعنی په 
تصاهن بارحم کی قح ل سو نه دی رم به هغه تاه شوت درخ لوی شک دفلا ار ناعت کل په رسب 
د هغه پر قاتل یا د قاتل پر ولیانو قصاص واجب وي. او قصاص یو ډول سزا ده, چي په هغه سره په مظلومیت کي 
تخفیف نه راځي, ځکه په مظلومیت کي په دیت او عوض سره تخفیف راځي. او دلته پر قاتل دیت نسته, بلکي 
قصاص پر واجب دی, ځکه چي قاتل ته به یو ځای سزا ور کول کیږي. يا به په دنیا کي نيول کیږي. نو هم به قصاص 
پرواجب وي, يابه په آخرت کي نيول کیری, نو هم به دغه سزا و رکول کیږي. لنډه دا چي کله په پور تنې مسئله کي پر 
قاتل قصاص واجب دی, او قصاص سزاء ده, نو په دې سره به دمقتول په مظلومیت کي هڅ تخفیف نه راځي. او هغه 
مقتول ته به شهید وبل كيرري, نو بې له سله به پټیږي. لاله ق زمرةشهداء أحد. 


۳ 


زیم اي دویم تو ×۶ باب الٹھید 
هند آن پوسف الخ صاحب د هدايي رح اللہ فرمایی : کوم ش د قتل په باره کی ځنډ نه کوی بلکی بې له ځنډه 
نن توري e‏ ےت و می ا 
داهم معلومه وه چي له تېره اوسپني څخه علاوه په یو بل شي مشلا په درنه ډبره وژل سوی دی, نو دصاحبینو رَِتهُاله په 
نېزبه پر قاتل قصاص واجب وي او څرنګه چي داسری په ظلم قتل سوی دی, نو ځکه به د شهيد کېدلو په وجه ضسل 
هم نه ورکول کیږي. او د امام صاحب رت الله په نېز له تېره اوسپني څخه علاوه په یو بل شي سره د قتل کبدلو په 
صورت کي قصاص نه واجبيږي. لنډه دا چي د قصاص د وجوب لپاره د امام صاحب زین اله په ېز په تېره اوسپني سره 
قتل کہدل شرط دي, او د صاحبينو رح الله په نېز شرط نه دي د دې مسئلې د پوره تفصیل لپاره کتاب الجنایات وګورئ. 
په حد او قصاص کي د قتل سوي انسان د غسل او جنازې حکم 


له نوهغه ته دي 


گا سے سےےم۔ 


و و 


4 ۳ ۳ ۰ رن ار ۰ 8 د .هه د سا 
غسل ورکول سي او پر هغه دي د جنازې لمونځ وکری سي ااه اول نه ځکه چي هغه د خپل ځان خرځونکی 


دی (يعني خپل ځان يې قربان کری) ليْقَاءِ حم مُسْتَعَُ عَلَيْهِ د هغه حق د پوره کولو لپاره کوم حق چي دیو 


a ۰‏ ہے 2 ہے کی f‏ 
مستحق پر هغه باندي وو (یا مطلب دا چي د هغه حق د پوره کولو لپاره کوم چي پر هغه ثابت وو) ره أي دنو آنفسهم 


ا(بتِقَاء ماق اه تال او د داخد شهیدانو د الله د رضا د حاصلولو لپاره خپل ځانونه قرباتي کرل ایلع بهم نو 


َا رض ال عنهلم یلع لاو ځکه حضرت علي غه پر باغیانو د جنازی لمونځ نه وکری. 

لفات . (بایل) د نصر د باب اسم فاعل دی: خرشونکی(قرباتونکی), فيا د افعال د باپ اسم مصدر دی: اداء 
کول, کا جمع ده, واحد یی باغن: داسلامي حکومت په خلاف بغاوت کو:کی. 

تشریح: که یو سری په حد یا قصا کي قتل کری سو نو هغه ته به غسل هم ورکول کیري, اود جنازي لمونخ به هم 
پرکیری, ځکه چي هغه د واجب حت داداء کولو لپارہ ځان قرباني کری, او أَحُد شهیدانو فقط د افه د رضا د حاصلولو 
لپاره ځان قرباتي کری وو نو ځکه به په حد یا قصاص کي قتل کېدونکي خلګ د احُد د شهیدانو په درجه کي نه وي. 
همدارنګه روایت دی چي حضرت ماعز یناث سنگسار کری سو, نو د هغه اکا د نبي يو په خدمت کي حاضر سو لو 
داسي یې وویل: قتل ماع زکما یقتل الکلاب فما ذاتأمرن أن اصنع به (اې د الله رسوله! ماعز د سپیانو په بول قتل کری 
سو ته وفرمایه! زه اوس په هغه څه وکرم), رسول اللہ يه وفرمایل: لاتقل هنا. فقد تاب توبة لو قسمت تويته عل مل 
الارض لوس تہ راذھب وغله وصل عله (داسي مه وایه ! هغه داسي توبه وکړه چي که پر وله مځکي ولا تقسیم کری 
سي. نود ټولو لپاره به کافي سي. ولاړ سه, هغه ته غسل و رکره او لمونځ پر وکړه. نید 


لتم ادا - دوم ٹوک . باب انصلاۃ فی العبة 


دمن قتل من البغا؟ الخ او که یو باغي یا باکو قتل کری سو نو زموږ په نېز به د هغه د جنازې لمونځ نه کیږي. او امام 
شافعي ری اله وايي چي د هغه د جنازي لمونج به کیږي؛ د امام شافعي ریت له دلیل دادی چي باغي او ډاکو مومن دی 7 
دواجب حق په وجه قتل کری سوی دی, نو داد هغه سري په بول سو چي په رجم یا قصاص کي قتل کری سوی وي, 
لو مخحكي تبر سوہ چي پر رجم او قصاص ولا به د جنازي لمونځ كيري, نو حکه به پرباغي او ډاکو هم د جنازې لمونځ 
کيپي. زموږ دلیل دا دی چي حضرت علي هه خوارجو ته نه غسل ورکری, او نه یې پر هغو د جنازي لمونځ وکری, 
حال دا چي خوارج باغیان دي. حضرت علي طلہ ته وویل سوه؟ آیا خوارج کافران دي؟ نو حضرت علي طلہ وفرمایل: 
لا ولکنهم اخواندا بخوا عینا, (نه! لېکن هفوی زمورر وروڼه دي, خو زموږ څخه يې بغاوت کری دی), له دې څخه 
معلوميري چي باغیانو او باکوگانو ته غسل نه ورکول او پر هغو لمونځ نه کول د هغو د سزا لپاره دي او نورو خلگو ته د 
تنبيه ورکولو لپاره دي, لکه څرنګه چي د باکوگانو په باره كي دا خبره هم سته چي تر دربو ورځو پوري به په 
دار( پانسی,) راځړيږي. ښکاره خبره چي دري ورځي پرېښوول د هغه لپاره سزادہ, او دنورولپارهتنبیهده. والله آعلم 


"2 باپ ملق الْكَعْبَةِ 


باب په کعبه کي دته دلمونځ کولو(په بیان کي) دی 


'تشریح: مخکي مو وویل چي صاحب د کتاب د ہرکت او تیمن لپاره دا باب کاب الصلوة په آخر کی بيانوي, چې د 
کتاب الصلوة اختتام پر یو برکتمن شي وسي. او تر باب البنالز وروسته د دې باب دبیانولو وجه دا ده چي څرنګه په قبر 
کي تر داخلہدلو وروسته قبردمري ضامن وي, همدارنګه په بیت الله کي د داخلېدونکي سړي لپاره پیت الله ضامنه وي, 
دالل تعالئ فرمان دی: ومن دځله کار اوگا. 
د کعبې وجه د تسهیی: صاحب دبنايي تجذاه ليكلي دي چي کعبې ته ځکه کعبه وبل كيرري چي هغه څلور کونجه 
ده, او عرب د څلور کونجه شي لپاره د مکعب لفظ استعمالوي. 

په کعبه کي دننه د لمانخه بیان 


شال العف ایا په کعبہ کي دنه لمونخ جائز دی فَيشُهَا لها فرضي او نفلي لمونگونه(دواره) لا 


پشایی يپیا د امام شافعي رَه اله په دوارو کي اختلاف دی ثَلَِالك 200 او د امام مالک ری الله په فرضي 
لمانځه کي اختلاف دی لِأنَّهمََِْ لکلا لام" لیل جوف نوی لح حکه نبي يلك د مکې د فتحي په 
؟ په نس(مینخ) کي لمونځ وکری واه لا سَُجْمعَت تاها جود استقبال الْقبْلَة او په 


وحه 


* لریج: أحرحه البخاری فى کتاب الصلاة باب الصلاة بين السواري فى غير جماعةء حدیث رقم: ۰۵۰ 


ينی اهداب - مویم ټوک يهن دو سا 
هم) چي هغه داسي لمونځ دی چي په هغه کي د قبلي پر طرف د مخ کولو په وجه د لمانځه ټوله شرطونه جمع دي 
ن استیعابَه لش بسني ځکه چي د ټولي قبلې و طرف ته مخ کول(او ټوله قبله کښېباسل) شرط نه دي. 


اللغات: +6۵ خالی ځای, نس, دننۍ حصه. فلِشكج۳معگ 4 د استفعال د باب ماضي معلومه ده: پوره کېدل, جمع 
کېدل. له ماټ د استفعال د باب مصدر دی: یو شی په پوره توګه نیول( کښپیاسل). 

تشریح. زموږ په نیز په کعبه کي دننه فرضي او نفلي لمونځونه دواره جائز دي او امام شافعي رح الله په نېز دواړه ناجائز 
دي او دامام مالک رج تۀالله په نېز خو نفلي لمونځ جائز دی, لبکن فرضي لمونځ جائز نه دی, صاحب د نهايي ليكلي دي 
چي امام شافعي جع انه ته د دې خبري نسبت کول چي د امام شافعي یناث په نز فرضي او نفلي لمونځ دواړه ناجائز 
دي. د کانب سهوه د ځکه شوافعو په خپلو کتابونو کي ليكلي چي د امام شافعي یداه په نب جائز دي ناجائز نه 
دي. په اصل کي د امام شافعي ريه انه په نېز هغه وخت په کعبه کي دننه لمونځ جائز نه دی, چي لمونځ کونکۍ دنه د 
دروازې پر طرف مخ کړي او مخ ته ستره نه وي, همدارنګه د کعبې د دروازې اد دېوال بوه حصه دلمونځ کونکي مخ ته نه 
وي نو په دې صورت کي دامام شافعي زره نېز د لمونځ کونکي نه فرضي لمونځ صحیح دی, او نه نفلي لمونځ, او 
که د کعبې دروازه بنده وہ, ياد هغه مځ ته د دروازې يا دېوال څه حصه مخ ته راتلهيايي مخ ته ستره وه و جائزدی. 

د امام مالک دلیل: دا دی چي کوم سری په کعبه کي لمونځ کوي, هغه د قبلې يوي حصې ته مخ(استقبال) کوي. او 
بلي حصې ته يي شا(استدبار) کوي. نو د لمانځه په حالت کي د استقبال تقاضا خو دا ده چي لمونځ دې صحیح وي, او 
داستدبار تقاضا دا ده چي.لمونځ دې فاسد وي نو د فساد ارخ ته احتیاطاً ترجیح ورکول سوه د قياس تقاضا په نفلي 
لمونځ کي هم دغه وه, چي نفل دي هم په کعبه کي دنه ناجائز وي, لېکن څرنګه چي د نفلو په باره کي اثر راغلی دی, نو 
ځکه به په نفلو كي قیاس پرېښوول كيري, همدارنګه د نفلو مدار پر نرمي او اسانتیا دی, لکه څرنګه چي پر ولاړي د 
قدرت سره هم په استي نفل کول جائٌز دي. او څرنګه چي فرض د نفلو په معنی کي نه دي, نو ځکه به فرض د نفلو سره 
لاحقول جائز نه وي. 

زموږ دلیل: دادی چي د مکې د فتح کېدلو په ورځ نبي ب په کعبه کي دننه دوه رکعته نفلي لمونځ اداء کړی. دروایت 
الفاظ دادي: عن این عمر أن الي فأ دحل الكمبة هو واسامة وبلال وعشماری بن طلحه واغلقها عليه شرمکٹ فیا قال 
ابن عمر فلت بلال حین خرج ما صنع رسول الله أ قال جمل عمودین عن یسارہ وعموداً عن پمینه وثلاة اعمدة وراء» ٹر 
صلی وکان البیت يومعز على ستة آعمدة وکا هذا يوم الفت۴, (ابن عمر یی الا فرمايي چي رسول اللہ ,او اسامه, 
بلال او عشمان بن طلحه زب تم کعبې ته وردننه سول او دروازه یې په ځان پسي بنده کړل. بيا یې یو حه وخت هلته 
تېر کری, ابن عمروايي چي کله بلال له کعبې څخه راووتی نو ماپوښتنه ځني وکړه چي رسول اللہ د څه وکړه؟ بلال 
وریل چي د کعبې دوې ستنې اپیلراناني لا خپل چپه طرف ته کړله. يوه یې راسته طرف ته کرله او درې یې شاته 
کړې بيايي لمونځ وکری, په هغه زمانه كي په کعبه کي شريفه کي شپږ ستني وې او داد مکې د فتحي ورځ وہ), نو که 
په کعبه کي نننه لمونځ ناجائزوای, نو نبي لا به میشکلہ په کعبه کي دننه لمونځ کری نه وای او که ته ووایې چي هغه 
خو نفلي لمونځ وو نو موږ جواب ورکوو چې د جواز کوم شرطونه چي د نفلي لمانځه دي هغه د فرضي لمانځه هم دي, 
وځکه به فرض هم د نفلو په معنی وي, او کله چي فرض د نفلو په معنی سو, نو د نفلو په ډول به فرض هم په کعبه کي 


فتم الهدایة - دوم ټوک باب الصلاة في ان 
دنله جائز وي, دويم دلیل دا دی چي کوم لمونځ په کعبه کي دننه وسي. په هغه کي د لمانځه ټوله شرطونه سته. تر 
چي په هغه کي قبلې ته مخ کول(یعني استقبال قبله) هم سته شک چي د ټولي قبلې استیماب شرط نه دي(یمني ټول 
دېوالو ته مخ کول شرط نه دي, او آمکان هم نه لري, لکه دباتدي چي هم داشرط نه دي). 

he mak ای‎ 


امار وش شه سد گار از نو (لمونځ یې) جائز دی 0 مک مُعَوَجَْةإِل الْقبْلٍ 
ځکه چي هغه د قبلې وطرف ته متوجه دي ہے کچھ مہوت خلا 


سرت م212 په خلاف دتري سم څغه وم نا 


مخکي کېدلو سے وو کت رم 


اللفات: له شا ملا ڑیپ د تفل مصدر دی: غور او فکر کول, اجتھاد کول له یو یقیني دلیل حخهبغیر 
کوښښ کول اویو شی اختیارول۔ 
قشریج: په کعبه کي دننه په جماعت سره د لمونځ کولو څلور صورتونه دي: (۱) یو صورت دا دی چي دمقتدي مخ د 
امام د ملا وطرف ته وي, (۲) د مقتدي مخ د امام د مخ و طرف ته وي, (۳) د مقتدي شا د امام د شا وطرف ته وي, (۴)د 
معتدي شادامام د مځ وطرف ته وي. 
اول او دریم صورت خو بې له کراهته جائز دي, او دویم صورت مع الکراهت جائز دی, او څلورم صورت بالکل جائز نه 
دی, د اول صورت جائز کہدل خو ښکاره دي. او دویم صورت که جائز دی چي په دې صورت کي د امام متابعت سته 
او ترامام ځته کہدل نسته, او کراهت ځکه سته چي د مقتدي مځ کله د امام د مخ و طرف ته وي. نو داد هغه سړي سره 
مشابهت راځي چي عکس یې مخ ته ایښی وي او لمونځ کوي. نو په دې صورت کي د مقتدي او امام په مینخ کي ستره 
ایبول مناسب دي, چي دا مشابهت ختم سي. د دربم صورت د جائز کبدلو وجه صاحب د هدايي دا بیان کړې ده چي 
مقتدی د قبلې پر طرف هم دی. او خپل امام پر غلطۍ هم نه بولي, او تر خپل امام مخکي هم نه دی, د دې په خلاف د 
تحري مسئله ده, يعني کله چي په تاریکه شپه کي په جماعت سره لمونځ وسي, او مقتدی د امام د شار طرف ته شا 
كري, او مقتدی دامام په حالت خبر هم وي, نو د مقتدي لمونځ جائز نه دی, ځکه په دې صورت کي د مقتدي داعقیده 
ده چي د هغه امام غلط دی, د څلورم صورت د نه جائز کہدلو وجه ښکاره ده, چي په دې صورت کي به مقتدی له خپل 
امام څخه مخکي وي او دابالکل جائز نه دي. 
فایده: کوم مقتدیان چي د امام راسته یا چپه طرف ته وي, دهغو لمونځ هم جائز دی. 

کیم ہے سا مک ہے 


فتح الهداية - دویم ټوک باب الصلاة فى الكمبة 


چي : کی کہدل او شاته کبدل به د طرف دمتحد کبدلو په وخت کی ښکاره کيري. 


اللفات: فک د تفعل د باب ماضي دہ: دائرہ جورول, حقله جوړول, (شاو خواراګرځېدل). (جاټب) دلته له دې 
څخه مراد د کعبې یو طرف دی. . 

تشريح: مسئله: داده که امام په مسجد حرام کي لمونځ ورکوی, او مقتدبانو د کعبې شاو خوا حلقه جوړه کړه. يعني پر 
کعبې يې شا وخوا صفونه جور کړل, او د امام په اقتداء کي يې لمونځ شروع کری, و په کوم طرف کي چې امام نه وو. 
که په هغه طرف کي مقتدی کعبې ته دامام په نسبت زیات نژدې سو نو د هغه لمونځ جائز دی, لبکن په کوم طرف کي 
چي امام وو. او مقتدی په هغه طرف کي دامام په نسبت کعبې ته زیت نژدې سو, نو د دې مقلدني لمونخ صحیح نہ دی, 
که چي مخکیوالی او شاته والی, د طرف د اتحاد(يو والي) په وخت کي ښکاره کیږي. نو دامام په طرف کي چي کوم 
مقتدی د کعبې د دبوال سره دامام په نسبت زیات نژدې وي, نو هغه به تر خپل امام مخکي وي, او کوم مقتدی چي تر 
خپل امام مخکی وي, دهغه لمونځ نه جائز کیږي. او په کوم طرف کي چي امام نه وي. په هغه طرف کي مخکیولی او 
شاته والی(تقدم او تأخر) نه ثابتيري, نو حکه به د هغه طرف د خلګو لمونځونه صحیح وي. 

د کعبی پر بام(چت) د لمونځ کولو حکم 


دی خلافا للا دامام شافعي ره انه اختلاف دی الهش کرد لول نان السمَاءِعِنْدَنًا ځکه چي 
۰ ۰ ۰ ۰ ۰ وير د س ۳ ۰ ۰ ۰ لج روگ و 
کعبه زموږ په نبز دمیدان او ت رآسمانه پوري د خالي فضاء نوم دی دربتاه دعمارت(ودانی.) نوم نه دی لانیف 


me‏ -۳ حور د ص) ہرم ۶ ڈیم سا 
ځکه چي هغه نقل کبدای سي أ زیر عَل جَبَلِ ان فیس آیا ته نه ګورې چي که یو سری پر جبل ابو 


قبیس لمونخ وکړي جَار نو لمونځ یې جائز دی وَلَابِنَاء بوَْ یه حال دا چي د هغه مخ ته د (کعبې) هیڅ عمارت 
نسته ناف من گرب لیم لېکن د کعبې پر بام لمونخ کول مکروه دي ځکه چي په دې کي د (کعبې د) 
تعظیم پرېښوول دي ورد الت هن ای صلی اه ني سل ۴ او له رسول اللہ ي څخه د کعبې تعظیم د 
پزبب وولو په باره کي منع راغ ده. 
اللغات: تهر شاء بام, چت, «عزع د کور غولی, خالی ځای. نا تعمیر سوی ځای, جمع يې عزاص راځي. لو 
په بعضي شروحو کي فُزمة راغلی دی, او د دې معنی هم د عرصة معنی ته نژدې دہ, (عکار ) د آسمان کناره, د 
سترگو تر دیده آسمان, «یکاء6 عمارت. ودانی., تعمیر سوی خای. 


* گفریج: احرحه الترمذي فی کتاب الصلاة باب ماحاء فی کراهية ما صلی البه رفیه حدیث رقم: ۳۲۶ وان ماخه فی كاب الساحد, باب للواصع 
التی تکره فیها الصلاق حدیث رلم:۰۷۳۵ 


فتح الهداية - دویم ټوک باب اما لی او 
تشریٹ: زمره نہزدکعبي پربام لمونځ کول جائزدي, که څه هم د لمونځ کونکي ومخ ته ستره نه وي. او امام شافعي 
یاه فرمايي: چي د کعبې پر بام لمونخ کول جائزنە دي هو! که د لمونځ کونکي ومخ ته ستره وي, نو جائز دی, زموږ 
او د هغه په مینخ کي د اختلاف اصلي بنست دا دی چي د امام شافعي ریت الله په نېز په لمانخه کي د کعبې د 
عمارت(بناء و طرف ته مځ کول ضروي دي. 
لان الكمبة الم او زموږ دلیل دا دی چي کعبه صرف عمارت او څلور کونجه چاردېوالۍ ته نه وبل کیږي. بلکي د کعبې 
له ځایه څخه واخله ت رآسمانه پوري وله فضاء په کعبه او قبله کي شامله دہ, نود کعبې پر بام د لمونځ کونکي مځ هم د 
قبلې وطرف ته راځي, که څه هم دامخ کول يې هوائي او فضائي دي. او د کمبې عمارت ته ځکه کعبه نه ويل کیږي, 
چي عمارت له يوه محای څخه بل حای ته نقل کپدای سي. او نړېدای سي, او دا شیان د قبلې او د کعبې له شان څخه . 
مخالف دي, نو ځکه به صرف د عمارت نوم کعبه نه وي. بلکي د کعبې له ودانی حضہ واخله ت رآسمانه پوري به د ټولي 
فضاء نوم کعبه وي, همدا وجه ده که حوک دابو قبیس پرغره یا پریوہ بل غره یا پر یو بل جک ځای ودريرري او لمونځ 
وکړي. و هم لمونځ يې جائز دی, حال دا چي د هغه مخ ته د كعبي عمارت نسته, هو! خو د کعبې پر بام لمونځ کول 
مکروہ دي, دمکروۀ والي وجه يې داده چي د کعبې پر بام په ختلو سره د کعبې تعظیم او عزت ختميرري, نو په دې وجه 
په مکروه وي. ۱ 
همدارنګه د کعبې پر بام نبي و له لمونځ کولو څخه منع کړې ده: عن أي هريرة أنه قال نمی البی كا عن الصلوۃ نی 
سبع مواطن المجزرة والمزبلة والمقبرة وا حمام و قوارع الطریق ومعاطن الإبل و فوق ظهربيت اللہ تعال. (نبي کریم 
پزاوو(۷) ځایونو له لمونځ کولو څخه منع کړې دہ: © د څارویانو د حلالو په حای کي, © په ډېران(انبار) کي 
يعني د چټلو شیانو داچولو په ځای کي, © په هدبره کي © په حمام کي يعني د ورېښتیانو د سمولو او دغسل 
کولو په ځای کي (2) دلاري په مین کي, © داوښ د تړلو په ای کي, 0 د کعبې پربام), له دې حدیث څخه ثابته 
سوه چ ي د کعبې پر بام له لمونځ کولو څخه منع سوې دہ. واه أعلربالصواب 


ات 


حتاب الصا 


(دا) کتاب د زکاة (داحکامو په بیان کي) دی 


تشریح: صاحب د کتاب تر دې مخکي کناب اسلا د خپلو ټولو متعلقاتو سره بیان کری, او اوس له دې ځیه له ارکان 
خمسه وو حخہ دی وآهم رکن يعني د زکاة مسئلي او تفصیلات بيانوي, څرنګه چي په قرآن او حدیث کي هم د لمانځه 
تر احکامو او مسٌلو وروسته د زکاة مسئلي او احکام بیان سوي دي, چي تقریبا په اتیا(۸۰) آیتونو کي تر لمانځه 
وروسته د زکاة ذ کر سوی دی, و ځکه تر کتاب الصلاة وروسته کناب الزکاۃ بيانوي. 

د زكاة لغوي او اصطلاحي معضی: زکاة د خپل اصل او لغوي معني په اعتبار سره د څو معناگانو لپاره استعمالیږي: 
© کله نا کله د پاکوالي په معنی سره استعماليري: لکه: ا من تر (بې شکه کامیاب دی هغه څوک چي پاکي 
حاصله کړي). ( کله دزیاتہدلو, نمااو ودې په معنی سره استعماليري, مشلا کښت چي کله وده وکړي نو عرب وايي: 
رکال (يعني کښت وده وکړه). © او کله دالفظ د صدقې او خیرات کولو پهمعنی استعماليري لکه: کڑگی الجل. 
ی تاک الرجل(يعني سړي صدقه وکړه). 


اصطلاحي معنی: هى یت جزء ممین من النصاب اك رع للفقیر أومن یقوم مقامه, (يعني د شرعي نصاب يوه معلومه 
حصه فقیریاد فقیر قائم مقام ته دملکیت په توګه ورکول). 
دزکاۃ سب د داسي نصاب مالک کپدل دي چي پر هغه یو کال تبرسوی وي, او هغه مال دانسان له قرض( پور) او نورو 
ارتیاوو څخه فارغ وي. دزکاة د اداء کولود وحوب دلیل د الله خَلمْ دا قول دى : وآلوالرکوة. شاميج:۳.سص:۱۳۷-۱۷۰) 

د زکاة د وجوب شر طونه او د زکاۃ د اداء کولو وخت 


کال هر چي د زکاة وجوب دی نو هغه د اله تعالئ (د دې قول) په وجه دی وان الا ابر ۳ او زکاه ورکړئ 


تیه لی اللا الا ٢‏ او د نبي ي (د دې) قول په وجه دی 67 ما اسو د خپلو مالونو زکاة دا 


کر ره چام 2 او دزكاة پرو جوب دامت اجماع(هم) ده اراد ِا چپ لقص او( په متن کي) له واجب 


څخه مراد فرض دی له شب یه ځکه چي په دې کي هيڅ شبهه نسته وا شکراظ الحو لی مال الك بټا اود 


؟ خريج: اعرحه الترمذي فى كتاب ا لمع باب ماذکر فى فضل الصلاة؛ حدیث رقم: ۰۶۱۶ 


فتح الهداية - دویم ټوک کتاب ال زکج 
سسس ت تا سس 
آزادی شرط کہدل په دې وجه دي چي پوره ملکیت په آزادی سره وي اقل وَالْبْلُوغ اند که او د عقل او بلوغ 
شرط کپدل د هغه دلیل په وجه دي چي هغه به مور بیان کرو اسلا من اعمادا او مسلمان کہدل ځکه شرط 


ا مجح و 


دي چي زکاة یو عبادت دی ككفي من الکن ريو مر سس 


oT ۰‏ لسلا 6 مر چم 
او د نصاب په اندازه ملکیت ( په دې وجه) ضروري دیالسا اسلا مر ی قر ایب به ځکه نبي د 


و 


زکاة سیب په نصاب سره اندازه کری دی اب حول او د کال تېرېدل ( په دې وجه) ضروري دي هلبد ِن 


موق ها النماءۂ ځکه چي دومره موده ضروري ده چي په هغه کي نما(يعني د مال وده او زباتوب) ثابت سي 


رما لسع باعل او دا موده شریعت په يوه کال تېرېدلو سره اندازه کړې دہ هل اسلا اكلام محکہ 
نبي پا فرمايلي دي ز٤ق‏ مال ارال ما چي په فی مال کي کي زک راجب نه دی 2 حَق يَعُوْلعََيِْالْحَْلُ تر دې چي پر هغه 
0 ی یی اه 
(مطلب دا چي په کال کي د مال زیاتبدل ممکن دي) ناه عى فصول الْمُعْعَفَةِ فو ځکه چي کال پر پلاپلو 
فصلونو(موسمونو) باندي مشتمل وي الاب ات اسار نیع ی زرد 


مختلف كيرري فورح له نو شکه د کال پر تېرېدلو حکم داثر سو (یعني نو ځکه د کال پر تېرېدلو د نصاب د زیاتېدلو 
حکم رسر)ثع ُل: اجه لو بیاویل سوي‌دي: چي زکاه فورا( سمدستي) اداء کول واجب دي له مق مکش 
ملق ام ځکه چي دمطلق امر تقاضاهمدغه ده وَقيلً: ع الا او ويل سوي دي: چې په تأخیر سره اداء کول 
واجب دی اک جيم امرف فت ادا ځکه ټوله عمر د اداء کولو وخت دی لها 5 تن لاك لباب بَعْدَ 
زط همدا وحه ده جي ي تر بې غوری(کوتاھی) کولو وروسته د نصاب په ھلاکہدلو سره (انسان دھیخ شي)نه 
ضامن کیري۔ 
اللفات: (عول) کال, امن قدرت ورکونکی, د قدرت تر لاسه کہدلو ذریعہ, ہُو ل4 جمع د فل ده: د کال 
مختلفه حصې. موسمونه, اسار جمع د عنژده: رخ ریس بازاري فیمت, (کنرائ» ځنډيدل, «کفریط» بې 
غوري او بې پروايي کول( كوتاهي کول). 

تشریح: : د زکاة په باره کي د امام قدوري رَه الله د متن هر لفظ وہر جامع دی, او د پوره تحقیق او تفصیل تقاضا كوي, 
تر ټولو مخکي خو تاسو دا خبره په ذهن کي ونيسئ چي زکاء د اسلام له بنيادي فرائضو څخه يوه مهمه فریضه ده .خي 
اساسي رکنیت ورته حاصل دی, او د دې فربضې داداء کولو لپاره چي شریعت کوم اوصاف او شرائط لازم کړي دي. د 


۱۴۵۹ = ۱۳۳۷ ریج: أحرحه الخاری فی کتاب ال کات باب زکاة الورق: حدیث رقم:‎ ٥ 
۱۸۷ غریج: آحرجه امام مالک فی کاب ال زکوٰق باب الز كوة فی العین من الذهب والورل ص:۰۲۷۲ ر دار قطی؛ حدیث رقم:۲‎ * 


نتم الهداية - دویم ټوک کتاب ال زکاة 
امام قدوري رَحِته الله په متن کي د هغوټولو يادونه سوې ده, چي هغه په اجمالي توګه دادي: : (۱) زکاة ورکونکی بهآزاد 
وي (۲) عقلمن به وي (۳) بالغ به وي (۴) مسلمان به وي (۵) د دومره اندازه مال به مالک وي چي هغه نصاب 7 ته رسيږي 
2 پوره ملکیت به وي (۷) پر دې ملکیت به پوره یو کال تبر سوی وي. دا ټوله اووہ شرطونه دي, په کوم سړي کي چي 
دا شرطونه پیدا سي, پر هغه زکاة ورکول لازم او ضروري دي, ځکه قرآن کریم په شکاره الفاظو سره د "و اتو الزکوة" 
حکم کری دی, او په سختي سره یی د زکاة اداء کولو هدایت کری دی, همدارنگه زموږ ستر پہغمبر حضرت محمد 5 
هم په پوره عظمت او ارزښت سره د زکاة حکم بیان کری دی, او په خپل مقدس فرمان "وادوا زکوة آموازکر" سره یې د 
زکاة تأکید کری دی. 
د زکاة د فرض کېدلو دریم دلیل اجماع ده, يعني د نبي ي له زماني څخه واخله تر ننه پوري تمام آمت مسلمه د زکاة پر 
حقانیت او فرضیت متفق او متحد دی, او دأمت زیاتره افراد په پوره ايمانداري او بشپړ اخلاص سره د زکاة فربضه پوره کوي. 
والمراد بالواجب الخ فرمايي: په متن کي چي کوم د الزکوة واجبة جمله بیان سوه, په هغه کي له واجبة څخه مراد فرض 
دي, ځکه د زکاة حکم په قرآن, په متواتره حدیئونو, او په اجماع ټولو سره ثابت نی, او د زکاه په فرضیت کي هیڅ 
شک و شبهه نسته, پاته سوه دا خبره چي په متن کي د فرض پر ځای واجب ولي ذکر سو؟, نو یو جواب خو يې دا دی 
چي د زکاة بعضي مقادیر او کیفیات په حدیئونو سره ثابت دي . نو که دواحب لفظ استعمال سول( که په حدیث سره 
چي کوم شی ثابت سي هغه واجب وي), دویم جواب دا دی چي مجازآدفرض پر ځای د واجب لفظ استعمال سوی دی, 
ځکه چي له فرض او واجب څخه هریو دبل پر ځای مجازا استعمالبدای سي . 
په دې باره کي صاحب د بنايي دا خبره لیکلي ده چي په متن کي له واجبة څخه مراد لازمة او ثابتة دي, او په شریعت کي 
هم بيخي په ډېرو ځایونو کي وجوب د لزوم او ثبوت لپاره استعمال سوی دی. (بایه ۳۰.ص :۳۲۱) 
و اشتراط الحرية له دې خابه یه صاحب د هدایې د زکاة د شرائطو وجهي(او فوائد قیود) ذکر کوي. نو تر ولو مخكي د 
آزادی(حریت) د شرط اوضاحت کوي , فرمايي چي د دې شرط په وجه سی ہووں سمہ وت ځکه چي 
دزکاه د واحیدلو(وجوب) لپاره پوره ملکیت ضروري دی, او غلام بالکل د هیڅ شي ملکیت نه لري. همدارنګه 
مکاتب او مدبر ناقص ملکیت لري. پوره ملکیت نه لري, او د زکاه د واجبېدلو لپاره پوره(کامل) ملکیت ضروري دی۔ 
او ملکیت صرف په‌آزادی کي کامل وي. , و ځکه به صرف پ رآزادانسان زکاة واجب وي. 


د العقل والبلوغ فرمایی چې د زکاة د واجبېدلو لپاره عقل او بلوغ هم ضروري دي. له دې څخه معلومه سوه چي نه پر 
لپوني سري زکاة واجب دی, او نه پر کوچني. د دې شرطونو دلیل به وروسته بیان سي. 

والا سلام په متن کي دا قید هم سته چي سری به مسلمان وي. , نوییا زكاة واحبيرري, ځکه چې زکاه مالي عبادت دی لر 
عبادت له کافر څخه نه سي متحقق کپدلای , ہلکی له مسلمان څخه متحقق کبدلای سي. 


رلاد من ملك الخ د زکاة د وحوب لپاره د نصاب په اندازه مالک کہدل ضروري دي, که له دې څخه د کم مال مالک وي. 
نوزکاه نه واجبیری, دمثال موی ددور سوو(۲۰۰) درهمونو مالک ور ,نو زکاه به پر فرض وي. لو که له 


یر ےر رسس سا کے کت 


تج ااهدابة - دویم ټوک لت کتاب الزکاو 
.کک ۹ب >> لے 


دون خمة اوسق من التسر صدقة: ولیس فیما دوت خستة من الابل صدقة ال, (يعني نبي َل وفرمایل چي له پنځو 
وسقو څخه په کمو خرماوو کي زکاة واجب نه دی, او له پنځو څخه په کمو اوښانو کي هم زکاة واجب نه‌دی), وگورئ! 
په حدیث پاک کي په څرګنده توگه د ځسة اندازه بیان سوي ده, چي له هغه څخه دا خبره ثابتيرري چي د زکاة دوجوب 
لپاره د یو مخصوص او معلوم مقدار مالک کہدل ضروري دي. 

دلا بل من الحول الخ د زکاة د وجوب اووم اوآخري شرط دادی چي د نصاب پر دې مال کال تبرپدل هم ضروري دی. يمني 
که د نصاب پر مال پوره یو کال تبر سي نو بيا به په هغه کي زکاۃ فرض وي, کنې نه به وي, ځکه چي د زکاة د لغوي معنی 
په سلسله کي دا ذکر سوه چي زکاة د نما او وده کولو په معنی هم استعماليرري, او د ودي او نما د پېژندګلوۍ لپاره يوه 
داسي موده ضروري ده چي په هغه کي نما ثابته سي, نو ځکه نبي َد د لا زکوة نی مال حتی حول عله ا حول په ذریعه دز کاة 
د وجوب لپاره د نصاب پر مال حولان حول شرط گرشولی دی, همد دې حدیث په اقتداء کي فقھاؤ د کال تبربدل شرط 
کړي دي. 

په دې باره كي عقلي دلیل دا دی چي د يوه کال په موده کي په آسانی سره د ودي او زباتوب اندازه معلومېدای سي, ځکه 
په يوه کال کي څلور موسمونه سته يعني د پسرلي, ګرمۍ. مني (خزان) او ژمي څلور فصلونه ستہ, او په دې موسمونو 
او فصلونو کي د تجارت د نفع او نقصان جلا جلا معيار وي او د شیانو په نرخونو کي د موسم مطابق ډېره تبدیلي ښکاره 
کیږي. او تاجرانو ته په ښه توګه دنمااود غِير نما فرق معلومیږي. نو په دې حواله سره هم د نصاب پر مال د حولان حول 
شرط مُفید معلومیږي. 

ثم قیل الخ له دې خایه دا بیانوي چي که په يو سري کي د زکاة دوجوب ټوله شرطونه پيدا سي, او د هغه د نصاب پر مال 
کال تبرسي, نوفورً(سمدستي) زک اداء کول ضروري دي او که په دې کي د تخیر او ځنډولو څه ګنجایش سته, نو 
فرمايي چي په دې باره كي دوه قولونه دي: (۱)امام كرخي زین لله فرمايي چي کله کال تېر سي نو فور زکاۃ دام کول 
ضروري دي او که بې له څه عذره یې زکاة وځنډوی, نو ګنهګاره كيري, د امام محمد راك مسلک هم دادی, ددوی 
دلیل دا دی چي په قرآن او حدیث کي يعني په انوالزکوةاو په أدوا زکزة آموالکم کي د زکاة حکم د مطلق آمر په صیغه 
سره سو دی. او مطلق آمردا تقاضا کوي چي مأمور به دي في الفور اداء سي, نو ځکه به د شرطونو تر پوره کہدلو وروسته 
سمدستي او فورا زکاة اداء کوي. (۲) امام محمد بن شجاع بلخي دته انه او ابو بکر جصاص رازي یه انه وايي چي 
فورا زکاداء کول ضروري نه دي بلکي په هغه کي د تأخیر او ځنډولو گنجایش سته, او د تخیر په صورت کی انسان 
نه ګنهګاره كيرري, ځکه چي د زکاة تر وجوب وروسته وله ژوند داداء کولو وخت دی, نو که به اداء د اول وخت سره 
خاصول صحیح نه وي, همداوجه ده چي که پر یو سړي زکاة واجب سو, او هغه فورآاداء نه کری, بلکي بې پروايي او بې 
غوري يې کول دومزه یې وځنډوی چي د نصاب په اندازه ملکیت يې ختم سو نو اوس پر دې سړي د زکاة د مال ضمان 
واجب نه دی, وکه فورا زکاة واجبېدلای. نو په ځنډولو او بې پروايي کولو سره به ضمان لازمېدلای. نو د ضمان نه 
لازمېدل د دې خبري ښکاره دلیل دی چي فورا د زکاة دام کول واجب نه دي, بلکي په هغه کی د ځنډولو ګنجائش سته 
(خو په خپل وخت کي یې اداء کول زیات غوره دي). 1 1 


فنع اهداية - دوم ټوک رت کتاب الزکاۃ 


د کوچني او لبوني د زګاة حکم . 


نه اختلاف دی که کل : هی عم ما هغه فرمايي: چي زکاة مالي حق دی(يمني زکا په مال کي لازمي حق دی) 
بائ ران نو دابه پر نورو مالي حقونو قتیاسيږي لاټ لکه د ښځو نفقه مار لغش امام 
(لہذا) زک د عشر او خراج په ډول سو ربا لیا پا غار او زموږ دلیل دادی چي زکاة عبادت دی 
نوبې له اختیارہ به نه دام كيپري تخقیقا نی لباه دابتلاء دمعنی د ابتولو لپاره َلَاإِ متا رَنَهَمَايِعَدَمِالعقل اوہ 
عقل د نشتوالي په وجه دواړو ته اختیار نسته (نو شک به پر ىواړو زک راجب نه وي) بخلاف الََاجٍ په خلاف د خراج له 
موف ځکه چي خراج د مځکي مؤونت(مالي حق) دی رک الب لع مشق اک همدارنګه په عشر 


کي (هم) د مؤونت(مالي حق) معنی غالبه ده غالبا دتم اودعبادت معنی تابع ده ال بَْض ال او 


که لہونی د کال په يوه حصه کي جور(روغ) سو(یعني په موش کي راغلی, او عقل يې پر ځای سو) قَهبَنلَةِِقَاتلبَْض 

7 2 و ۰ ۰ د ور زین که 
الشَُّهُرمِنَ! 2 مر نو دا د روژې دمیاشتي په يوه حصه کي د هغه د جوړېدلو په ډول دي عن آن وف رحته الله انه 
یر کول او له امام بو یوسف تي ۀ اله څخه روایت دی چي د اکشره کال اعتبار به کيږي 2 بت اضف 


ایض او داصلی (جنون) او عارضی (جنون) په مینځ کي هیڅ فرق نسته رن آن سَِيْقَةٍ ® اب مَجْنُوْنَا او 


له امام صاحب ريمه له څخه روایت دی چي کله یو لبونی بالغ سي عبر لول من دقت الوقَاقة نو د جور پدلو له 
وخت څخه به د کال (حولان حول) اعتبار کیږي بَنْولَةالَِيَاذَاَنَْ په منزله د كوچني چي کله هغه بالغ سي(يمني 
لکه څرنګه چي کوچنی له کوم وخت څخه بالغ سی نو له هغه وخته به د حولان حول اعتبار کيرري). 
اللفات: «غْراعة6 جرمانه. تاوان, داسي حق چي د هغه اداء کول ضروري وي, ری جمع د نود ده: تکلیف, علامه 
عبدالحي لکنوي تب اش ليكلي دي چي د يو شي د پانه کبدلو او بقاء چي کوم خرج(خرخ) وي هغه ته موونت وبل كيپي, لکه د 
ښځي نفقه(خرڅ) چي په دې کي د نکاح او ژوند بقاء دہ, او په لنډه توگه د موونت معنی ده: مالي حق, نود ؤری معنی سوه: مالي 
حقونه, (الغشر) د مځکي له فصل او پیدا وار حخه چي کومه لسمه حصه اخیستل کيږي هغه ته عشر ويل کيري. جرج د 
کافر له مځکي څخه چي په کال کي دوم تیکس او مالیه اخیستل كيرري, هغه ته خراج وبل کیری. قا په موښ کي راتلل. 
جوربدل, ناروفي ختمېدل. 

آشریج: په مخکني متن کي ذکر سوه چي د زکاة د فرض کېدلو لپاره عقل او بلوغ ضروري دي. نو په دې عبارت کي پر 
هغه يوه مسله تفریع كوي, چي کوچنی بالغ نه دی, نو ځکه پر هغه زکاة فرض نه دی. همدارنگه لپونی عاقل نه دی يعني 
عقل نەلری, نو پر هغه هم زکاة فرض نه دی, ځکه په حدیث کي رای : عن عل عن الس عا قال رفع تلع تة عن 


* القول الراج : فول آبی حیفة الله کدا فی اځانیۀ ۰۱:2 ص:۱۲۳. القول الراحح ۱ص :۱۶۱ 
جح 2 جج وص 


فتح ااهدایة - دویم ټوک رتف کتاب ال زک 
تست خی رپ 


الداشرحتی یستیقظ وعن الصبی حتی يتلم و عن المجدور حتی یمقل (ابوداؤہ ي۲۰ حدیث رقم۴۴۰۴), (يعني نبي و وفرمایل: 
چي په شربعت کي له دربو انسانانو څخه خطاب پورته سوی دی ]له بیدہ سري څخه تر دې چي راو سي,(۲ ل 
کوچني څخه تر دې چي بالغ سي, [۳ له لېوني څخه تر دې چي عاقل سي). 

خلا فا للشافی الخ امام شافعي ري ۀاله فرمايي چي کوچنی او لبونی که د نصاب مالکان ول, و زکاة پر فرض دی, دلیل دا 
ذکر کوي چي زکاة مالي حق دی, نو څرنګه چي نور مالي حقونه له کوچني څخه اخیستل کیږي. او فرض دي, 
همدارنګه به دا حق هم فرض وي, يعني که کوچني ښځه درلودله ء نود هغې نفقه پر کوچني لازمه ده, یا که کوچنی 
مخکه درلودله نو د هغه د مځکي پ به پیداوار کي عشر یا پیکس(خراج) لازم دی, نو همداسي به زکاة هم لازم وي, 
همدارنګه پەآیت کي راځي : : خد من أَمْوِمْ صَدَقَة نطب تُطهَرْهُمَ و هم رَتُرَكيِم با التویة.۳ ۰ په د ې آیت کي له ټولو څخه د 
ا و 7 , نو ځکه به له کوچني څخه هم زکاة اخیستل 
کيري, همدارنګه په حدیث کي راغلي دي: آن السی تا خطب الناس فقال ألا می ولل بتشاله مال فلیتجر فيه ولا 


بترکه حتی تأکله الصدقة, ( نبي َد وفرمایل: خبردار! کوم سری چي دیتیم متولي سوایعني مشر یې سوام او د هغه يتیم 
سره مال هم وو. نو دې متولي ته پکار دي چي په هغه سره تجارت وکړي. او هي دي يې نه پرېږدي چي صدقه د هغه 
مال ورختم کړي). امام شافعي یاه فرمايي چي له صدقې څخه مراد زکاۃ دی, نو مطلب يې داسو که متولي د بتي په 
مال سره تجارت نه کوی, نو د هر کال زکاة په وجه به په څو کلونو کي د تیم ټوله سرمایه ختمه سي, نو له دې څخه 
معلومه سوه چي دیتیم په مال کي زکاة سته, او یتیم هغه ته وبل کيږي کوم چي نابالغه وي, نو له حدیث څخه ات 
سوه چي د کوچني په مال کي زکاه سته. 

ولنا الخ زمور نه نقلي دلبل مخكي تہر سو يعني رفع القلرالخ > اوس له دې ځابه زموږ عقلي دلیل بيانيرري, چي زکاةد 
لمانځه په ډول عبادت دی او عبادت په اختیار سره اداء کیږي, ځکه چي په انان د عبادت اداء کولو مقصد دا دی چي 
انسان په امتحان کي او ابتلاء کي وي. چي هغه بې په خپل اختیار سره کوي او که نه!, او په کوچلي او لبوني کي خو 
گردسره عقل نسته, نو دوی لره به اختیار څرنګه وي. او د دوی دامتحان او ابتلام مطلب به څه وي لهذا کله چې دوی لره 
بخلاف الخراج الخ دا د امام شافعي رَه الله جواب دی, هغه فرمايلي وو چي څرنګه خراج او عشر پر کوچني او لبوني 
واجب دي, همدارنګه به زکاة هم واجب وي. د هغه جواب و رکوي چي خراج عبادت نه دی بلکي هغه د مځکي حق 
دی, لهذا په هغه کي د اختیار او ابتلاء ضرورت نسته, همدارنګه په عشر کي د مځکي د حق(موونت) معنی غالبه ده, او 
د عبادت معنی د دې غالبي معنی تابع ده لهذا په دې کي هم د اختیار ضرورت نسته, نو دا پر کوچني او لبوني دواړو 
لازم‌دای سی, او زکاة خالص عبادت دی چي د هغه لپاره د اختیار ضرورت سته, نو ځکه به هغه پر کوچنی او لہوني نه 
ولرأفاق الخ فرمايي: که یو لبونی د نصاب مالک وو, ار د کال په يوه حصه کي جور او روغ سو, او په هوښ کي راغلی. 
نو اوس به پر هغه زکاة فرض وي. او هغه به ټوله کال جور او په هوښ کي ګڼل کيږي. د دې مثال داسي دی چي که بو 
سری د روژې په ټوله میاشت کي په لېونتوب مبتلا وو, نو ديوي ورځي روژه هم پر هغه نه لازميرري, لېکن که د ټولي 


نتم الهداية - دویم ټوک ہت کتاب ال رکاة 


میاشت په يوه جزء کي جوړ سو, نو بيا د ټولي میاشتي روژې پر هغه لازميرري, او دهغو قضاء به راوړ ي, ځکه د روژې د 
مياشتي یو جزء هم د ټولي مياشتي د روژي سبب جوړيږي. همدارنگه د نصاب تر مالک کہدلو وروسته که یو لبونی 
جوړ سو نو پر هغه به د ټوله کال زکاۃ واجب وي. ځکه د کال په يوه حصه کي جوړبدل د ټوله کال د زکاة د فرضېدلو 
سبب دی, او په دې حکم کي د نون اصلي او جنون عارضي په مینځ کي ھیخ فرق نسته. 

ښکاره دي وي چي جنون پر دوه قسمه دی: )١(‏ جنون اصلي, (۲) جنون عارضي, جنون اصلي دا دی چي یو سری د 
لونتوب په حالت کي بالغ سوی وي(یعني د بالفوالي په وخت کي هم لبونی وي). او جنون عارضي دا دی چي د 
بالغوالي په وخت کي لبونی نه وي بلكي تر بلوغ وروسته لبونی سوی وي نو فرمايي که د کال په بوه حصه کي لبونی 
جور سو هغه که مجنون اصلي وو او که عارضي. پر دواړو زکاة واجب دی. 


رعن ې یوسف الخ په دې لړ کي د امام ابو یوسف روه اه روایت دا دی چي د کال داکشره جصې اعتبار به کیږي. يعني که 
لبونی له نیم کال څخه زیات جوړ وو او په هوښ کي وو. نود ټوله کال زکاة به پر واجب وي. او که له نیم کال څخه کم 
په هوښ کي وو نو هیڅ زکاة به پرواجب نه وي, د امام ابو یوسف رَه له په دې روایت کي د زکا د وجوب لپاره د کال 
اکثرہ حصه د زکاة سبب ګرځول سوې ده, ځکه چي قاعدہ دا ده: للاکثر حکرالکل, او په دې روایت کي هم د جنون 
اصلي اوعارضي په مینځ کي ھیخ فرق نسته. 


دعن آ‌حنيفة الخ فرمايي د امام اعظم ری اه په نېز په يوه روایت کي د جنون اصلي او عارضي په مینخ کي فرق سته 
هغه دا که یو سری مجنون اصلي وي. یعني د بلوغت په وخت کي هم لبونی وي نو کله چي د هغه لپونتوب ختم سي. 
له هغه وځته به د هغه پر مال د حولان حول اعتبار کیږي(يعني د جوړېدلو له وخته به د هغه پر مال کال شروع کيږي او چي کله یو کال 
تېر سي نو زک به واجبيرري), د بلوغت له وخته به د حولان حول اعتبار نه كيرري, ځکه د لېونتوب په وجه به هغه د بلوغت په 
وخت کي هم غير مکلف وي. او داداسي ده لکه کوچنی چي د نصاب مالک وي. نو تر څو چي تر بلوغت وروسته د هغه 
پر مال کال تېر نه سي. تر هغه وخته به د هغه پر مال زکاه فرض نه وي, ځکه چې تر بلوغت مځکي هغه مکلف نه وي. 
همدارنګه په دې مسشله کي که څه هم مجنون بالغ وي, لپکن د جنون په وجه به هغه مکلف نه وي. نو ځکه به تر 
جوړېدلو وروسته د هغه پر مال د حولان حول اعتبار کیږي. 

او که داسړی مجنون عارضي وي, يعني د بلوغت په وخت کي جوړ وي. نو د بلوغت له وخته به مکلف ګڼل کیږي. 
اوس که په مینخ کي لبونی سو نود کال په مینخ کي چي کله هم جور سي. او په هوښ کي راسي. نو په دې لږ جوړېدلو 
سره به د وله کال زکاة واجبيږي. او د کال د تېرېدلو انتظار به یې نه کیږي, ځکه چي هغه د بلوغت له وخته مکلف وو, 
صرف د لېونتوب په وجه بوه څه موده غير مکلف پاته سو. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب ره الله دی. (اقول ار اجج ج٠١‏ :1۱۶۱ 

په مکاتب باندي د ز کاةد نه واجبېد لو بیان 


لیس عَل کاپ 861 او پر مکاتب ‏ زکاة واجب نه دی له یش ايك من كي وج ځکه چي هغه په هر اعتبار 


سره مالک نه دی وجمان حکه ( د هغه په حق کي د ملکیت) منافي سته وال او هغه غلامتوب دی وه 


يمن الان يغ وجه مکاتب د خپل غلام دآزادول و هل نه دی. 


رود و 


عل نوهم په 


نتم ااهدایة - دویم ټوک دت کشاب الک 


اللفات : (مکب» هغه غلام چي خپل مالک ته د یو څه مال ورکولو په عوض کي مان آزادولای سي. (ر۵) 
تشریج: تر دې مخکي تاسو وویل چي د زکاة د وجوب لپاره د نصاب داسي ملکیت ضروري او شرط دی چي هغه 
- ملکیت تام او پوره وي, پر هغه شرط دا مله تفریع کوي. حاصل دادی چي مکاتب يعني هغه غلام چي د مخصوص 
مال ورکولو په وعده د خپل مالک سره د بدل کتابت معامله وکړي او ملک يد او ملک تصرف حاصل کړي. نو دهغه په 
مال کي هم زکاۃ واجب نه دی, که څه هم هغه د نصاب مالک وي, ځکه د زکاة د وجوب لپاره پوره ملکیت(ملک تام) 
ضروري دی, او داسری په پوره توګه دیو شي مالک نه دی, ځکه چي اوس هم په هغه کي غلامتوب(رقیّت) پاته دی, 
ځکه قاعده دا ده چې که پر مکاتب غلام یو درهم هم پاته وي, و غلام دی, او پرغلام زکاة واجب نه دی, و ځکه به پر 
مکاتب هم زکاة واجب نه وي. په مکاتب کي دملک تام د نشتوالي څرګنده علت دا دی چي که مکاتب بل غلام د خپل 
ځان لپارهرانیولی وي, نو مکاتب دا غلام د خپل مالک له اجازې څخه بغیر نه سي آزادولای, او نه یی خرڅولای سي, 
لهذا که د هغه ملکیت پوره وای, نو هغه ته به د دې اجازه وای: نو په دې حواله سره هم معلومه سوه چي دمکاتب ملکیت 
ناقص دی, حال دا چی دز کاة دوجوب لپاره پوره ملکیت ضروري دی, نو دمکاتب په مال کي به زکاه راجب نه وي. 
پر قرضداره(پور وري) د زكاة د نه واجببدلو بیان 


د ار ری ۲ ۳۳ ور ۶ ما مر ر ۳ 
شادمی یه اللہ فرمایی چی پر هغه زکاۃ واحب دی لِتحقق السب ځکه سبب متحقق دی منك ناب تام ار 


هغه د وده کونکی نصاب مالک کېدل دي ول مغ بحَاجَته ای او زموږ دلیل دا دی چی دا مال د هغه په 
اصلي حاجت کي مشغول دی کار مَعْدُْمَا نو ځکه به دا مال معدم شمارل کيږي کالما لْسْمَعَق باعش لکه 
له او لکه د ورځنی استعمال او د کار کالی. 
اللفات : اي دافعال د باب مضارع ده: احاطه کول, نیول, ام زباتبدونکی. وده کونکۍ , «حاجیه الأصِة» 
له کوم شي څخه بغیر چي ژوند تبرول ستونزمن وي هغه ته حاجت اصلیه ويل كيري «عغلش» تنده, تږی کپدل, 
(بللت4دعام استعمال شی, د ورځني استعمال شی, (مهکة) په کاراو کب کی استعمالپدونکی, شی. 

تشریج: مسئله : داده که پر یو سري دومره قرضه وه چي د هغه پر ټوله مال یې احاطه کړي وه, دمشال په توګه د هغه سره 
پنخه سوه درهمه وه. او پنخه سوه قرضه هم باندي وہ, لهذا اوس که هغه قرضه اداء کړي. نو هیڅ نه پاتيرري, ګواکي د 
هغه سره دنصاب مال گردسره نسته, و ځکه به پر هغه زکاۃواجب نه وي, (تفصیلی دلیل به وروسته ذکرسی) 


هغه اوبه چي د تندي ختمولو پاره وي راب البْلة 


وقال الشانی الخ امام شافعي تَبندالل فرمايي چي پر هغه زکاة واجب دی, د امام شافعي ری انه دلیل دا دی چی د زکاةد 
واجبېدلو سبب د زیاتېدونکي مال مالک کہدل دي, او هغه دلته سته, ځکه د قرضې او پور تعلق د ذمې سره دی نه دما 
سره همدا وجه ده چي د قرضداره تصرف په خپل مال کي نافذبدای سي. لنډه دا چي د زکاة د وجوب سبب سته. و 
ځکه به زکاة پر واجب وي. 


يع الهداية - دویم دک COD‏ کتاب ال زکاة 


و7 لي س سب سح 
ولنا الځ زموږ دلیل دا دی چي د قرضداره مال د هغه په اصلي حاجت کي مشغول دی, او اصلي حاجت د قرضې اداء 
کول دي. ځکه چي قرضه په دنیا اوآخرت دوارو کي مُھلکہ(او د عذاب سبب) ده» په دنیا کي خو ځکه مهلکه ده چي 
قرض غوښتونکو د قرضداره ژوند سخت کری وي, تر دې چي بندي کولای يي هم سي. او پ هآخرت کي ځکه مهلکه ده 
چي قرضه به د قرضداره او جنت په مینخ کي پرده وي, لنډه دا چي قرضه وہر زیات اصلي حاجت دی, او د قرضداره 
وله مال په دې حاجت کي مشغول دی, نو د قرضداره دا مال به معدوم شمارل کیږي. او داسي به ګڼل کیږي چي د هغه 
سره گردسره مال سته نه, لهذا نو زکاة به څرنګه پر واجبيرري. 


کالہاء المستحق الخ له دې حايه زموږ د دلیل لپاره دوه مثالونه ذکر کوي: (۱)اول مثال دا دی چې مشلا د یو سړي سره لږ 
اوب وي, خوداسری په داسي صحراء کي وي چي هلته ترلیري پوري اوبه نه لیدل کیږي, نو اوس کہ داسری په دې اوبو 
سره اودس وکړي. نو له تندي څخه به مړ سي, نو ګواکي دا اوبه د چیښلو لپاره مستحق سوي, لهذا اوس به داسي ګڼل 
کیږي چي ګواکي د ده سره بالکل اوبه سته نه يعني داسری به معدوم الماء ګرځول كيري, نو ځکه به هغه تيمم کوي او 
لمونځ به کوي. )۳( دویم مثال دا دی چي که دیو سړي سره د ورځني استعمال او د کار او کسب جامې وي, او د نصاب 
په اندازه وي, خو څرنګه چي دا شیان د هغه داصلي حاجت لپاره دي. نو ځکه به په دې کي زکاه واجب نه وي. 

که د قرضداره مال د هغه تر قرض زیات وو نو څه حکم دی! 


شرط) له اصلر حاحت څخه (هم) فارغ وی ارام به یت معا من جِجَة العباد او له ین څخه مراد هغه 
سرت ي یا ٠‏ هم) فارع وي وَالبراد یه لب من چهه اجب د 
ہام ادس فداورد تاس رس 2 


۹ 


پور دی چې د بندګانو له طرفه د هغه یو مطالبه کونکی وي تیک اذد اكا تر دې چي دنذراو کفارې 


پور زکاة نه منع کوي ون رو مان ال باه ایاپ او د زکاة پور د نصاب د پاته کہدلو په حالت کي د زکاه ملع 


۷٨ 


کونکۍ دی لته فص به النََّابٍُ که چې په هغه سره نصاب كميري وکا بَعْدَ الاك او همدارنګه د 


نصاب تر هلاکولو وروسته (هم پور د زکاة نع کونکی, دی) خلاقا ِن ها" د امام زفر َيه انه په دې دوارو 


سه د 4 ب ّ‫ : وم ماع 1 ۰ 
صورتونو کی اختلاف دی وان یسفن الثان او د امام ابو یوسف رَچهٌ اثه په دویم صورت کي اختلاف دی عَق ما 


رق عَنّهُ د هغه روایت مطابق کوم چي له هغه څخه روایت سوی دی لن له ِا ځکه چي د زکاة د پور مطالبه 


کونکۍ سته ولمم السَوَائ او هغه (مطالبه کونکی) په څرېدونکو څارویانو کي د مسلمانانو امام دی دیدن 


مال الَا اود تجارت په مالونو کي د هغه ناب دی ان الاك تَرَابه ځکه چي د مال مالکان (هم) د امام نائبان 


مپس 


دی. 


* القول الراجح: هر القرل السابق يعي دين الزكاة مانع حال بقاء الصاب...ا. [الفول الراحح ج:۰۱ ص:۱۶۲] 
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اللغات: ( 4 د تفعیل د باب ماضي ده: زکاۃ ورکول: پاکول, (الګواډم) جمع د سابع ده: هغه حاروبان چي په 
صحراء او چراگاہ کی د وښو د خورلو لپاره کتل کیږي( پوول کیږي). يعني څرېدونکي څارويان, (دلك) جم د 
مات ده: څښتن, خاوند, مالک, فنڑاب 4 جمع د نايب ده: ځای ناستی, قائم مقام. ۱ 

تشریح: مسئله : داده که د قرضداره( پوروړي) مال د هغه له قرضې څخه زیات وو, نو په دې زیات مال کي زکاة واجب 
دی, خوپه دې شرط چي د نصاب په اندازه وي, او د هغه له اصلي حاجت څخه فارغ هم وي. 

والبرادیه الم صاحب د هدایې فرمايي چي له دين څخه مراد داسي قرض دی چي د هغه یو غوښتونکی(مطالبه کونکی) 
د بندګانو له طرفه وي, نو دغسي قرض ز کاة ملع کوي(يعني د زکاة وجوب منع کوي). او که د بندگانو له طرفه مطالبه نه 
وي. نو داسي قرض زکاة نه منع کوي. لکه د نذر پور(دین نذر) او د كفاري پور(دین کفاره), د دين نذر صورت دا دی 
چي ملا يو سري نذر ومنی چي که زما فلانکی کار وسو. نو پنځه درهمه به خیراتوم, او هغه کار وسي, نو اوس د دې 
پنخو درهمو هیڅ مطالبه کونکی, انسان نسته, بلکي شریعت دی, او د دين کفاره صورت دا دی چي ملا پریو چاد قسم 
خورلو کفاره وي, نو د کفارې مطالبه کونکی, هم شریعت دی, بنده نه دی, نو داسي قرض چي د هغه مطالبه کونکی, 
شربعت وي, بنده نه وي, زکاةنه‌منع کوي. 


ودين الزكاۃ الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د زکاة د نصاب دبقاء(پاته کپدلو) په صورت کي د زکاة دین( پور) دز کاة 
وجوب منع کوي. ځکه د زکاةد پور په اداء کولو سره د زکاةنصاب کميرري, د دې صورت دا دی چي مثلاً یو سری د دوو 
سوو درهمو مالک دی, او پر دې درهمویو کال تېر سو, لېکن هغه يې زکاة اداء نه کری, تر دې چي دویم کال هم تبرسو, . 
نوداول کال زکاة پر هغه پور(دین) سو, لهذا اوس ددویم کال زکاة نه سي واجیدلای, ځکه چي داول کال د زکاة وجوب 
په دویم کال کي د زکاۃ وجوب منع كوي, ځکه د اول کال د زکاة يعني د پنځو درهمو په ورکولو سره نصاب کمیريی, 
يعني یو سل وپنځه نوي(۱۹۵) درهمه پاتیږي. او دا ښکاره ده چي له نصاب څخه په کم مال کي زکاة نه واجبيري(نو 
اوس به هغه د تېر کال زکاة وركوي, اود دغه کال زکاۃ به نه وركوي ځکه چي په دې کال کي هغه گردسره د نصاب مالک نه پاتيپي), او همدا 
حکم د ټوله مال تر تلف کولو(هلاکولو) وروسته هم دی, يعني مثلاً یو سری د دوو سوو درهمو مالک دی, او پر درهمو 
کال تېر سو. یاد زکاه تراداء کولو مخکي هغه ټوله درهمونه په خپله هلاک کړل". بيايي دوہ سوه درهمه وګټل. او پر 
هغو کال تہرسو, نو اوس پر هغه د اوسنۍ دوو سوو درهمو زکاة واجب نه دی, ځکه چي د اول نصاب زکاة د هغه پر ذمه 
پور(دین) سو, او د زکاة دين زکاة له وجوب څخه منع کوي. دا تفصیل د طرفینو په نز دی, امام زفر ها په داوړو 
صورتونو کي د طرفینو مخالف دی, يعني په هغه نصاب کي هم چي په هغه کي زکاة واجب سي, خو اداء يې نه كري, 
تر دې چي یو کال تېر سي, او په هغه نصاب کي هم چي په هغه کي زکاة واجب سي لېکن وروسته هغه ټوله نصاب 
هلاک کړي. او بيا د نصاب مالک سي. او پر دغه نصاب کال تېر سي, حاصل دا چي د امام زفر تیه انه په نېز په دواړو 


" دلته دربم صورت مصلف نه دي ذکر کری هغه دا چي که درهمونه په خپله هلاک سول. نو د هغو زکاۃ معاف دی, اوس که هغه سړي نور دوه سوه 
درهمه حاصل کرل, او کال پر تہرسو, و د دغه دوو سوو درهمو زکاة به و ركوي, د تبر کال زک به نه و رکوي. ځکه د تہر کال زکاۃ مماف سو, ار هغه 
دده پر ذمه قرض پاته نه سو. 


نتم الهداية - دویم ټوک COD‏ کتاب ال زکاة 
صورتونو کي د زکاة پور(دین زکوة) د زکاة وجوب نه منع كوي(يمني دامام زفر په نېز به دا سړی په دواړو صورتونو کي د تېر کال 
زکاة نه ورکوي کوم چي پرهغه قرض پاته دی, بلکي د دغه کال زکاة به ورکوي). 

د امام زفرم دلیل: دا دی چي د زکاة پور داسي قرض دی چي د هغه مطالبه کونکی د بندګانو له طرفه هیڅوک نسته. 
بلکي مطالبه کونکۍ یې شربعت دی, نو دا هم د دین نذر او دين کفاره په ول سو, او د کوم دین مطالبه کونکۍ چي 
څوک د بندگانو له طرفه نه وي, هغه دين زکاة له وجوب څخه نه منع كوي, نو ځکه به د زکاة دين او د استهلاک دين دواړه 
زکاة له وجوب څخه نه‌منع کوي. 


ولژل‌یوسف رَحِمَه اثدُل الشان الخ امام اہو یوسف رَه اله په دویم صورت کي( د نصاب د هلا کولو په صورت کي) زموږ 
مخالف دی, يعني د هغه په نېز د اول کال د زکاة دين په دویم کال کي د زکاة له وجوب څخه مانع دی, لېکن که تر کال 
تہرہدلو وروسته انسان په خپله ټوله نصاب هلاک کړي. او ييا د دوو سوو درهمو مالک سی, او کال هم پر تہر سي. نو د 
هلاک سوي مالک د زکاة دين به په دویم کال کي زکاة له وجوب څخه نه ملع كوي, د هغه په نېز وجه د فرق دا ده چي د 
مستهلک نصاب د زکاة مطالبه کونکۍ د بندګانو له طرفه هی وک نسته, د دې په خلاف که نصاب موجود وي, او تر کال 
تبربدلو وروسته یې هم زکاة ادا نه کړي. نو عٌشر تولونکی(عاشر) اود زکاة اخیستونکی د هغه د زکاة مطالبه کوی, نو 
څرنګه چي په دې صورت کي د بندګانو له طرفه مطالبه کونکۍ سته, نو ځکه به دلته د زکاه دين د را روان کال د زکاة له 
وجوب حخه مانع وي, او څرنګه چي دم هلک دين ھیخ مطالبه کونکی, ‏ بندگانو له طرفه نسته, نو که به هغه مانع نه وي. 
د طرفینو دلبل : دا دی چي د زکاة د دین مطالبه کونکۍ بنده سته, او هغه بنده د څرېدونکو څاروبانو په زکاة کي امام 
المسلمین دی, او د تجارت په نورو مالونو کي د هغه نائب دی, لېکن که دا وویل سي چي د امام هیڅ نائب هم د زکاه 
غوښتلو لپاره نه راځي. نه د څرېدونکو تخارویاود زکاة غوښتلو لپاره, او نه د تجارت دمالونو د زکاه غوښتولو لچاره. 
جواب : دا دی چي امام المسلمین په خپله مالکانو ته اجازت ورکری دی, نو د مال مالکان په خپله د امام نائبان دي. په دې 
توګه چي د مال مالک له مال څخه په زکاة را ایستلو کې خو مالک د زکاة دی, لېکن د زکاة په اداء کولو کي د امام نائب 
دی, او د دې اصل د الله تعالئ دا قول دی: مد من أَموَالیۂز صدقة, له دې آیت څخه د امام لپاره له هر مال څخه د زکاة 
اخیستلو حق ثابتيرري, همدا وجه ده چي بي پل او تر نبي يك وروسته حضرت ابو بکر صدیق خا او حضرت عمر 
لن به د څارویانو. او مالونو زکاة اخیستی. او مستحقینو ته به یې ورکوی, لېکن کله چي د حضرت عشمان غه د 
خلافت دور شروع سو, نو هغه ولیدل چې په مسلمانانو کي زکاة مشهوره سوی دی, او دا خطره هم وه چي باچاهان به د 
خلګو د زکاة پر مالونو په خپله لاس را تېر کړي. نو ځکه يې د مال مالکان د مال نائبان جو ړکړل چي هغوی دي د خپلو 
مالونو زکاة په خپله اداء کوي. نو ثابته سوه چي د مال مالکان په زکاة اداء کولو کي د امام المسلمین نائبان دي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول اول قول دی يعني د زکاة د نصاب دبقاء په صورت کي د زک دين( پور ) د 
زکاة وجوب منع كوي, همدارنګه مستهلک دين د زکاة وجوب منع کوي. اقول اراجج: ۱:6.ص:۱۱۶۲ 1 

د هغو مالونو بیان چي زکاة پکښي نسته 


بي ریخ ہے سک ی داستوگني په کورونو کي او د بدن کی ۳ 


نم ( سے نے وه رن 


تج اھدایة - دویم ټوک : aD‏ ھ7 
سس سس سس سس سس تسس 
ځکه چي دا شیان په اصلي ضرورت(حاجت اصلیه) کي مشفوله دي وَلَيْسَت یتامیهایضا او دا شیان ود 
کونکی(زیاتېدونکي) هم نه دي مل هد کب انعم ربا ء الات لمُحْعَفِيَْ او هم پر دې (حکم) د عالمانو 
و تی و نکمم 
کتابونه دی اود کسب کونکو( پیشہ گرو)آلی دی الا د هغه دلیل په وجه کوم چی مود بیان کری. 
اللفات, اور جمع دا ده: کور, نی استوکنہ, اوسہدل, «گاث» دنيوي سامان, ډه واټ4 جمع دول 
حیوان, حاروی, پر مځکه تلونکی ساکش شی, فبید4 جمع د عبد ده: غلام, نوکر, خدمتګار, فخارفن 4 جمع ر 
خارف ده: کسبګر دیو کسب او کار خاوند, پېشه گر. 
تشریع: صورت د مسلی: دا دی چي د استوگني په کورونو کي او په هغو کالو کي چي اغوستل کيري, او په 
هغوکورني سامانونو کي کوم چي په متن کي ذکر سول, او په هغو سامانونو کي چي په ورځني ژوند کي په کار راځي 
زکاة واجب نه دی, ځکه چې دا وله د انسان په حاحت اصلیه کی مشغول دي, نه له ضرورت څخه زیات دي. او نه په 
زباتبدونکي(نامي) مال کي داخل دي, نو ځکه به په هغو کي زکاة واجب نه وي, ځکه چي د زکاة د واجبېدلو لپاره دمال 
(نامي کہدل) او له ضرورت اصلیه حخہ (فارغبدل) ضروري دي او دا دواړه شیان دلته نسته, همدا وجه ده که دیو چا 
سره تر ضرورت زبات كالي وي, یا موټر, او کور تر ضرورت زیات ور سره وي, یا دا شیان یې په تجارت او کرابه كي 
مشغوله وي. نو تر کال تېرېدلو وروسته به په دی شیانو کي زکاه واجب وي. 
وع ھذاکتب العلم الخ فرمايي که دیو چا سره علمي کتابونه وي او د تجارت لپاره نه وي, بلکي د دې سري د خهلي 
مطالعي او د فايدي لپاره وي نو په هغو کي هم زکاة واجب نه دی, ځکه چي هغه په حاجت اصلیه کي مشغول دي, 
همدارنگه د کسبګرو آلي دي, د مثال په توگه د نجار سامان, د اشپز دیگونه, د عطرفروش اونګونه او د کاربگرو 
ماشینونھ, نو په دې شیانو کي هم زکاة واجب نه دی, ځکه دا شیان هم په اصلي حاجتونو کی مشغوله دی, او نامی نه 
دي, ځکه چي په دې شيانوباندي په کار کولو سره پیسی گنل کیږي. په خپله داشیان پيسي نه ګټي. 
په مال ضمار کي د ز کاة بیان 


نه وركوي مَعَْاٌ: مَارَثْ له یه (او) د گواهائو د درېدلو معنی دا ده: چي د هغه لپاره گواهان پيداسي بان ِنْدَ 


الس په دې توگه چي قرضداره د خلګو مخته د پور اقرار وكري رش مَسْلَةُمَالِ الیْعارِ [۱] ار دا د مال ضمار 
مسئلہ ده فيه لاف رق رالاق او په دې کي دامام زفر َه انه او د امام شافعي ریت انه اختلاف دی رین جُنلَته 
او دمال ضمار له ټولګي څخه الال الَْفْقودُ [۲آورک سوی مال دی لابق ۳ او تښتېدلی غلام دی وَالضَالُ (۴الو 
بې لاري سوی او ورک سوی فلام(او حیوان) دی وَالْسَمْسُوبٍُ [۵] او هغه مال دی چي یو چاغصب کری وي للم 


یکن علنه بَينَةُ په پر غاصب گواہ نه وي دَالمَال ساق ن الب [۶)او هغه مال دی چی په سمندر کي 


شرط چي 


نے ادا - دویہ وک 
زتم اهداب - دوب لو ۱ کتاب ال زکاة 
گس للا 


ا ا چک ۲ ۱ 
لوېدلی وي افو لاد تی ماه (۷ ]او هغه مال دی چي په بیابان(او ځنګله) کي پټ سوی وي په دې 


شرط چي محای‌يي هېر وي وال أَعَدَهالُلَْانُ مُصاوَرَةٌ [۸] او هغه مال دی چی باچاله مالک څخه جلا کری وی 
رب ملق الغط سیب اليتق رال او د تبتبدلي او ورک سوي غلام له طرفه د سرسايي واجییدل الصو 


ره هد سا 


مَل هذا الخلافی (همدارنګه) د غفصب سوي غلام له طرفه(د سرسايي واجبېدل) هم پر دې اختلاف دي تهتا: ان 


اسب تفن دامام زفر او امام شافعي دلیل دادی: چي د زا سبب (ملکیت) متحقق سوی دی تلع 
مَل بوجوب او د قبضي فوتبدل په واجبېدلو کي خلل اچونکي نه دي كمال ابن الیل لکه دمسافرمال لا قول 
ملي رض الله او زموږ دلیل د حضرت علي َد (دا) قول دی رل الال اليتَارِ چي زکلانسته په ال ضمار 
کي کک السب رال اللا او په دې وجه (هم) چي دزکاۃ ہہب وده کونکۍ (زياتېدونکۍ )مال دی ا۶ال 
باقع انب او پر تصرف(او قبضې) له قدرت لرلو څخه بغیر وده(زیاتېدل) نسته وَلَاقُذْرَعلَيهِ او پر 


تصرف (هغه ته) قدرت نستہ ابن الیل يعر بتائیه او مسافر د خپل ائب په ذربعه سره پر خپل مال د تصرف 
ع کے 
قدرت لري اكول ليت ذِصَابٍ او په کور کي پټ کری سوی مال (د زکاة) نصاب دی یي له شکه 


پټ کری سوي مال ته لاس رس ی آسانه دی ل نون( ار رام (فعلاك المَشَايغ او په مځکه یاباغ كي 
ي 1 / 4 ی 


په پټ کری سوی مال کي د مشائخو اختلاف دی وََوْكانَ اَل مق او که پور پر داسي سړي وي چي هغه اقرار 


کونکۍ وي مین أَرْ مُغِيٍ هغه که مالداره وي او که تنګلاسۍ (مسکین) وي كَبب ا6ء نو زکاة واجب دی 


کان الو لِِلَيْهِ ابتَدَا ځکه چي په شروع کي مال ته لاس رسی (يعني مال تر لاسه کول) ممکن دي براي 


التُحْصِيُل یا د حاصلولو په ذریعه (د مال تر لاسول کول ممکن دي) وَكَلَالَوْكَانَعَل جاح همدارنګه که پور پر 


دل . ہے کی ےی کے ره اھ و ریہ . = 
داسي سړي وي چي هغه انکار کونکۍ وي عليه ین و عم به القاض او د هغه په خلاف ګواهان وي یا داي په 


خبر وي (نو هم زکاة واجب دی )لاقلا د هغه دلیل په وجه کوم چي مور بیان کری رقم مق مُفِيِ او که 


2 
وک و 


۰ ۰ ۰ 6 5 وم کل مه اہ ۳ ۰ 
صاحب یه اله په نېز هغه د نصاب مال دی لا تفیش الْقَافِئْ ا ص٣‏ مه ځکه د امام صاحب رَه الله په نېز د 


2 4 ۰ 4 4 ۰ٌ۔ کے 2 دي ۰ ۰ 4 ٤‏ 
قاضی مفلس ګرځول صحیح نه دي وَعِنْدَ محئ لا تجپ او د امام محمد رَه اللہ په ېز زکاة واجب نه دی لِتحفق 


نلاس عِنْدَۀ بالیس ځکه چي د هغه په نېز د قاضي په مفلس ګرځولو سره مفلي ثابتیري ِأَبُرَْسْفَ مع 


* القول الراجح: فرل آپی حبفه رَيَالله؛» كذا فى رد الحتار ج:۰۲ ص: ۰ .١‏ [القول الراحح ج٤٤‏ ص:۱۶۳] 


فتح الهدایة - دویم ټوک CD‏ کستاب ال زکاة 
مين حمق الافلاس او امام ابو یوس ف زين الله دمفلسی په ثابتېدلو کي د امام محمد ره اه سره دی وَمَمَّن 
خَيِيقَة رجه الله ق حُکُم ال56 او د زکاة په حکم کی د امام صاحب رَحِتۀ اله سره دی رِعَايَةلِجَايب لاه دغریبانود 
ارخ درعایت کولو په وجه. ۱ 
لفات : لجعد4 د فتح د باب ماضي ده: انکار کول, «عفی4 د ضرب د باب ماضي ده: تہرہدل, کال وستار4 داسي 
ورک سوی مال چې د پیدا کبدلو او تر لاسه کولو اميد یې نه وي. «عقانة4 بیابان. دست. ځنګل. 4 
تبتبدونکی.. گر م4 انگور, ګڼ باغ ته هم ويل كيري جمع يې گرو راځي. يئ 4 مالدار. شتمن (کفهس) د 
تفعیل د باپ مصدر دی: : یو څوک ډېوالي(دېوالي) ګڼل. یو څوک غریب گرخول. 

تشریع: : مخکي د هفو خلگو بیان وو چي پر هغو زکاة واحبيرري. يانه واحبيري. اوس یں و وسر سے 
چي په هغو کي زکانهواجبيري, د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چې دا مسثله د ضمار د مسلې سره تعلق 
لري. نو تر ټولو مخکي تاسو د ضمار په حقیقت پوه سئ. مار د فعال پر وزن دی چې هغه د فاعل یامفعول په معنی 


سره راځي. دا له (شعار څخه مشتق دی, لغوي معلی يې دہ: پټول, غائبول, د شریعت په اصطلاح کي د ضمار تعریف دا 
دی: المال الضمار المال الغائب الذی لم یځ (یعنی مال ضمار هغه غاب او ورک مال ته وبل كيرري چي د هغه د پیداکپدلو 
اميد نه وي). "۳ 

بعضي حضراتو د اضمار تعریف داسي کری دی: مایکون عله قائما ولکن لایکوری منتفمابه (يعني ضمار هغه مال 
دی چي موجود خو وي, لېکن د ګټي او فايدي وړ نه وي), دې تعریف ته په کتني سره به ضمار له ضامر څخه مشتق 
وي, خو دې دواړو تعریفونو کي اول تعریف زیات مناصب معلوميپري. (بنیہ ٢۰٢‏ س۳۶۰۰) 

د مال ضمار صورتونه : مصنف ريه انه د مال ضمار اته(۸) صورتونه او قسمونه ذکر کړي دي, اول صورت دا دی چي: 
(۱] دیو سړي پر بل سري پور باندي وي. پوروری(قرضداره) تر څو کلونو پوري له دې پور څخه انکار کوي. او پور 
غوښتونکي په دې وخت کي له گواهانو څخه محروم وي, تر څو کلونو وروسته گواهان پیدا سي, په دې توګه چي 
پوروری د خلګو مخته د پور اقرار وکړي. نو دا خلګ د پوروري افراري گواهان سي. يعني دا خلګ پر دې گواهان سوه 
چي پورړي زموږ مخت د پور اقرار وکری, نو د ګواهانو تر پیدا کبدلو مخکي دا پور مال ضمار وو او د ګواسانو تر پیدا 
کېدلو وروسته دا پور مال ضمار نه سو پاته. ځکه چي تر څو پوري ګواهانو نه ول, تر هغه وخته د دې پور د حاصلولو 
هیڅ اميد نه وو, لپکن کله چي ګواهانو پیداسول, نو دعدالت او قاضي په ذریعه د دې قرضې ترلاسه کول ممکن مو لو 
اميديي پیداسو, [۲آدویم قسم ورک سوی مال دی, (۳] تښتېدلی غلام, ۴۱ هغه حیوان او غلام چي بې لاري سي ار 
ورک سي, [۵] هغه مال چي غصب کړی سي لېکن د مالک سره د غاصب په خلاف ګواه نه وي. [۶] هغه مال چي پ به 
سمندر کي لوبدلوی وي. ۷۱ هغه مال چي په یو بیابان او دښت کي پټ کری سوی او حای یې هیر سوی وي, (۸]هفه 
مال چي باچا له مالک څخه جلا کری وي, اوس سوال دا دی چي مال ضمار کوم چي تر څو کلونو پوري له مالک څخه 
غائب او ورک وي. او په دې موده کي د هغه د پیداکپدلومید هم نه وي بيا یو څو کال وروسته دامال پيداسي, نو په دې 
تپرو کلونو کي په هغه کي زکاة واجب دی که نه؟ په دې باره کي د احنافو مذهب دا دی چي په تبروکلونو کي زکاة واجب 
نه دی, لېکن دامام زفر ده انه او د امام شافعي زج اه مذهب دا دی چي زکاة پکښې واجب دی. ۱ 


نتم الهداية - دویم وگ CD‏ تتاب الزكاة 
ورجوب صدقة الط الخ همدا اختلاف د هغه غلام دسرسایی(صدقۂ فطر) په واجبېدلو کي دی چي هغه تښتېدلی وی, 
باورک سوی وي. یاغصب کری سوی وي. نو زموږ په نېز پر مالک د هغه له طرفه سرسایه اجب نه ده او د امام زفر او امام 
شافعي په نز واجب ده. 

د امام زفر او امام شافعي دلیل: دا دی چي په مال ضمار کي د زکاة د واجبېدلو سبب سته چي هغه د نامي (وده کونکي) 
نصاب مالک کہدل دي, لهذا کله چي د زکاة د واجیہدلو سبب سته, نو په ماله ضمار کي به هم زکاة واجب وي, خو که دا 
وربل سي چي پر مال ضمار د مالک قبضه نسته,(يعني د هغه په لاس کي مال ضمار نسته), و جواب دا دی چي د 
قبضې نشتوا نشتوالی د زکاة د واجبېدل و لپاره مُخل نه دی, لکه د مسافر مال چي د سفر په حال کي د هغه په قبضه کي نه وي, 
حال دا چي په اتفاق سره پر مسافر سرسایه واجب ده او زکاة هم پرواجب دی. 


زمورٍ دلیل: د حضرت علي نله دا قول دی: لا زکوٰۃ نی مال الضمار, همدا مضمون له حسن بصري رین الله څخه داسي 
رانقل سوی دی: انا حضرت الوقت الذی یؤدی فيه الرجل زکوته دی عن کل مال وعن کل دين إلا ما کات ضبار لایرجوه 
(يعني کله چي هغه وخت راسي چي په هغه کي سری خپل زکاةاداء كوي, نود هر مال او هر پور زکاة دي اداء كري, خو 
داچي کوم مال ضمار وي. او اميد یې نه وي) . له دې دوارو قولونو څخه ثاہتہ سوه چي په مال ضمار کي زکاه واجب نه 
دی, دویم دلیل : دا دی چې د امام شافعي رح الله او د امام زفر رن الله دا وینا چي د زکاة د واجبېدلو سبب پیداسو مور دا نه 
ملو. ځکه چي د زکاة د واجبېدلو سبب مطلق د مال مالک کہدل نه دي , بلکي د مال نامي(وده کونکي) مال مالک کہدل د 
زکاة د واجبېدلو سبب دي, او په مال ضمار کي دا سبب نسته , ځکه چي نما(او وده) هغه وخت راځي چي کله د تصرف 
قدرت وي. او پر مال ضمار د تصرف قدرت نستہ, و کله چي د تصرف قدرت نستہ, نو په دې کي به نماهم نه راځي او 
کله چي نما نه پکښې راځي. و مال ضمار به مال نامي هم نه وي, او کله چي مال نامي نه سو, نو زکاة به هم پکښې واجب 
نه وي. 
جواب : له وابن السبیل یقدر بدالبه څخه د امام زفر او امام شافعي د دلیل جواب ورکوي, د جواب حاصل دا دی چي مال 
ضمار د مسافر پر مال قیاسول قباس فاسد دی, ځکه چي مالک نه په خپله پر مال ضمار د تصرف قدرت لري, او نه د یو 
بل ناب په ذریعه سره پر مال ضمار د تصرف قدرت لري. او مسافر که څه هم پ په خپله پر هغه مال د تصرف قدرت نه 
لري کوم چي د هغه په وطن کي دی . لکن دنائب په ذربعه سره پر هغه مال د تصرف قدرت لري, نو که مسافر له خپل 
مال څخه یو شی خرڅ کړي نو جائز دي, ځکه چي مسافر د خپل نائب په ذربعه د مبیع(خرخ کری سوي شي) پر 
ورکولو قدرت لري, نو معلومه سوه چي د مسافر مال, مال نامی دی او مال ضمار نامي نه دی, نو امام زفر او امام شافعي دي 
غور وکړي, چي د دې غټ فرق باوجود به قياس څرنګه صحیح وي. 
وال ډفونن البیت الخ صاحب د هدايي وايي چي کوم مال په خونه(او کور) کي پټ سوی وی نو هغه د زکاه نصاب دی, 
بعلي په هغه کي زکاة واجب دی, ځکه چي خونه او کور د ټولو اجزاژ سره دانسان په قبضه کي دي. نو تر دې ماله پوري 
رسېد لآسانہ دي, او کله چي تر دې پوري رسېدل آسانه دي, او د هغه حاصلول ممکن دي, و دا مال به په مال ضمار کي 
داخل نه وي او کله چي په مال ضمار کي داخل نه سو, نو زک به پکښي واجب وي. 
دل المدفونل الا ر ض الخاو که مال په مځکه یا باغ کي پټ سوی وي. او حای يې له انسان څخه هېر وي. نو په دې کي د 
مشائخواختلاف دی, بمضو ويلي دي چي په دې مال کي زک راجب دی, ځکه د ټولهبغ یا ټولي معلومي مځکي په 
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کیندلو سره د هغه راایستل ممکن دي , لهذا پر هغه د تصرف قدرت هم ستہ, او کله چي د تصرف قدرت ستہ, نو دامال 
ضمارنه سو او بعضي مشائخو ويلي دي چي په دې مال کي زکاة واجب نه دی, * که ټوله باغ یا معلومه مځکه کیندل 
که څه هم ناممکنه نه دي, لبکن ستونزمن او مشکل خامخا دي او په شریعت کي تکلیف او حرج ليري سوی دی, نو 
ځکه به په دې مال كي زکاۃ واجب نه وي. 


ولوکان الدین الخ صاحب د هدايي وايي چي که پور پریو داسي سړي وي چي هغه د دې پور اقرار کوي بيا برابره ده که 
دا پوروری مالداره وي او که مسکین, نو د دې پور زکاۃ واجب دی, ځکه چي د دې پور ترلاسه کول ممکن دي, 
پوردری(قرضدارہ) که مور وي نوله شرع څخه خني ترلاسه کبدلای سي او که غریب او تنګلاسۍ وي نو د تحصیل 
په ریعه نی ي تر لاسه کبدلای سي, يعني د هغه له ګټي څخه دي يې د فاضی ي په حکم یا د هغه په رضا سره حاصل 
کړي. نو پرداسي قرضه که څه هم حقیقة قدرت نسته لبکن حکما قدرت ستہ, او کله چي مالک ته قدرت سته, که 
څه هم حکماوي, و هغه ته مال ضمار نه ويل کیږي. 

دکذالوکان علی جاحد الخ او که پور پریوانکار کونکي سړي وي. لہکن د پور غوښتونکي سره د هغه په خلاف ګواهان 
ديا قاضي په دې پور خبروي. نو هم زک واجب دی, ځکه چي د ګواهانو په ګواهي سره قاضي د مالک په حق کي 
فیصله کولای سي. يا قاضي په خپل علم او خبره سره د هغه په حق کي حکم کولای سي. 

دلوکان عا مق مفلس الخ او که پوروړی د پور اقرار كوي, لېکن قاضي د هغه د مفلس او غریب کېدلو حکم او اعلان 
دكري( چي دا سړی هڅ نه لري), نو داد پور مال هم دامام صاحب ری اه نېز د کا ةنصاب دی, یعني په دې کي هم 
زکاۃ واجب دی, ځکه د امام صاحب ریت اله په نېز دا صحیح نه دي چي قاضي دا سری مفلس وګرځوی. او د هغه د 
مفلس کہدلو حکم وکړي. نو کله چي د قاضي مفلس ګرځول صحیح نه دي, و مفلس ګرځول او نه مفلس ګرځول به 
دوارہ برابروي, او د نه مفلس ګرځولو په صورت کي بالاتفاق زکاة واجب دی, ځکه چي پور ځني اخیستل ممکن دي, 
نو همدارنگه به تر مفلس کولو وروسته هم زکاة واجب وي, امام امحمد ریت اللہ فرمايي چي که دا سری قاضي مفلس 
وګرځوي يعني دهغه دمفلس کېدلو حکم وكري, نو با زکاةواجب نەدی, ځکه چي دامام محمد رَیتۂللہ په نېز د قاضي 
په مفلس گر حولو سره مفلس کہدل ثابتیږي. او کله چي د قاضي مفلس گر حول دامام محمد رنه اهب په ړز صحیح دي 

نو دا پور د پوروري په حق کي دهلاک سوي مال په درجه کي سو, اد هغه زود کی ر هس کر 
وسي. او په هلاک سوي او انکار کری سوي مال کي زکاة نه واجبيږي, .نو ځکه به په دې مال کي هم زکاۃنه واجبیږي. 
رأبویوسف الخ پاته سو امام ابو یوسف رَه الله و هغه په دې خبره کي د امام محمد ره الہ سره دی چي د قاضي پ په 
مفلس ګرځولو سره مفلسوالۍ ثابتیږي > و د صاحبینو په نېز به د پوروړي تر مالداره کبدلو پوري مالک د پور مطالبه نه 
کوي. او د زکاة په واجبېدلو کي د امام صاحب رح انه سره دی, لهذا کله چي دا پور مالک ته په لاس ورسي, نو د 
شیخینو په نېز به د تېرو کلونو زکاة پر هغه واجب وي, ځکه چي په دې کي د فقیرانو او مسکینانو زیات رعایت او 
خواخورري‌ده. ۱ 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب رنه اله دی, يعني که پوروری د پور اقرار كوي, لېکن 
قاضي د هغه دمفلس اوغریب کېدلو حکم وكري, نو په دې مال کي هم کا واجب دی, کماقال الامام قاضیخان رح 
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لہ رای کان على مفلس فله القاضی. وهو مقر یکو نماباًق قول أ حنيفة (اخانيه ج:۱, ی,۱۲۴). ولکن قال الاستاذ 
ایی غلام قادد النعماق: قول الامام می على الاحتیاط وقول محمد ريتَۀ الله أرفق للناس فییبنی أن یکوں الراجج قول 
محمد رَه اله فی هذا الزمات. (القول الراجح ج:۱.ص:۱۶۳] 


که مینخه د تجارت په نیت رانیول سي» وروسته د خدمت نیت پکښي و سي نو خه حکم دی؟ 


ومن اشْتَرق جَاریَة یهار او چا چی د تجارت لپاره مینځه رانیوله اھا لحم ّث عنْها ال او د خدمت 


ا راجت اس اه رم مس او پچوون ا ی 


چي نیت دعمل سره متصل نه سو نج ځکه چي هغه ( په رشتیا سره) تجارت نه وکری نم نیز نوځکه 


به د هغه نیت معتبر نه وي لها یمیر اسان معا یمحر النِيّةِ همدا وجه ده چي مسافر صرف په نیت سره مقیم 


ګرځی لمیر لیم مان بِالنيَةالَا الق لېکن مقیم بې له سفرہ(صرف) په نیت سره نه سي مسافر کہدای. 


اللغات: (جارية) مينځه. مجر خالي. فقط, محض, يگ چز4(د تجارت يې نه وو کری) د افتعال له باب 
څخه د جحد معلوم صیغه ده: تجارت کول. 

تشریح: دعبارت تر حل مخکي دا قاعده په ياده لرئ چي هر هغه شی چي تعلق يې د اندامونو د عمل(اعمال جوارح) او 
د اندامونو د حرکت سره وي, په هغه کي فقط په نیت سره تغیر او تبديلي نه راځي. او هغه شی چي تعلق يې د 
پرېښوولو(ترک) سره وي په هغه کي فقط په نیت سره تبديلي راځي. 

صورت د مسلې : دا دی که یو سړي د تجارت په نیت سره يوه مینکه رانیوله, با یې دا اراده وکړه چي له هغې څخه به 
خدمت اخلم, او له تجارت څخه يې د هغې د ایستلو نیت وکری, نو له دې مينحي څخه زکاة باطل او ساقط سو يعني د 
دې مينحي په قیمت کي زکاة واجب نه دی, دلیل دادی چي کوم شی له اعمال جوارح څخه وي هغه فقط په نیت سره نه 
ابتيرري, ہلکي دنیت سره د عمل اتصال ضروري دی او کوم شی چي د ترک له قبيلي څخه وي په هغه کي فقط نیت 
کافي دی, نو څرنګه چي دغه سړي د تجارت په نیت سره مینځه رانیوله, او بيا یې له هغې څخه د خدمت اخیستلو نیت 
وکری, يعني په هغې کي يې د تجارت د پرېښوولو(ترک) نیت وکری, نو فقط په نیت سره دا مینځه له تجارت څخه 
ووتله او کله چي له تجارت څخه ووتله, نو له هغې څخه زکاة هم باطل او ساقط سو. صاحب دهدايي وايي چي نیت د 
عمل سره متصل سو, او هغه عمل د تجارت پرېښوول دي. 


دن نواها الځ او که د تجارت په نیت سره یی مینځه رانیوله, بيايي له هغې څخه د خدمت اخیستلو نیت وکړی. بيايي 
تر هغه وروسته د تجارت نیت وکړی. نو هغه مین د تجارت لپاره نه ګرځي, تر دې چي هغه مینځه خرشه نه کړي. نو 
که یې خرڅه کړه. بيا د هغې په قیمت کي زکاة واجب دی, ځکه تر څو چي دی مينځه خرڅه نه کړي. تر هغه وخته 
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00000 و 
نیت د CAGE‏ سا ودب روروز وير ردو و 
ځکه به فقط په نیت سره هغه مینځه د تجارت لپاره نه ګرځي 


رات می حاصل دای يپ رک شررا بش .اپ هل کوا و 
د دې دلیل بيانوي چي اقامت د سفر پرېښوولو ته ويل كيرري, همدا وجه ده که یو مسافر دمقیم کېدلو نیت وكري, ۳ 
هغه فقط په نیت سره مقیم كيپري, ځکه چي پ په پرېښوولو کي فقط نیت کافي دی, لېکن که یو مقیم د مسافر کبدلو 
نیت وکری, نو تر څو چي هغه په عملي توګه سفر شروع نه كري, تر هغه وخته مسافر نه ورته وبل كيرري. ځکه چي 
سفر داندامونو د عمل(عمل جوارح) نوم دی, چي هغه فقط په نیت سره نه ثابتیږي. 

یو مال کله د تجارت مال جوربري! 


00000-00000 77-20-0000 
هغه صورت کي) د ده له طرفه ھیخ عمل نسته روم او که د یو شي مالک سو الهأو اويه (۱] په هبه سره 
١٢یا‏ په وصیت سره او الا او الم ا۳]یا په نکاح سره ۴یا په خلع سره ار انح من اعد ۵۱آ ياد تصاص 
په بدله كي په صلح سره ونوا ارو جر او د هغه د تجارت نیت يې وکری 4 لماعت آنیوسفت رحمه له نود 
امام ابو یوسف ره اله په نیز به هغه د تجارت لپاره وي انها باعل انها بالععل ځکه چي نیت (د تجارت) د عمل سره 
متصل سو اعد مُحٍَ حم اه لا بجاو سو جج ہہت 

تجارت لپاره نه ګرځي لها تقاین ڪل اسْجَارة ځکه چي نیت د تجارت د عمل سره متصل نه سو یل 


و ر 


ختلاف علعَکسه اوویل سوي دي: : چې اختلاف د دې پرعکس دی. 


۱ود تصاص (د قتل بدله چي د قتل په ذریعه واخسیتل سي, هغه ته قصاص ويل کیږي). (اقثرابۍ» نژدې 
کہدل, متصل کېدل(حوختېدل) یو ځای کېدل. . 

تڅويح: په دې عبارت کي درې مسئلي‌يبان سوي‌دي: (۱)يو سړي يو شی رانبوی, او د رانیولو په وخت کي يې د هغه 
تجارت نیت وکری, نو اوس هغه شی د تجارت لپاره متعین سو, او د زکاة د شرائطو د پوره کبدلو په وخت کي په هغه 
کي زکاة هم واجييري, ځکه چي تجارت یو عمل ته وبل كيرري, او په دې صورت کي د دغه سړي نیت د عمل یعلي د 
رانیولو سره متصل سو, او ښکاره ده چي رانیول هم د تجارت لپاره دي. نو ګواکي نیت د تجارت سره متصل سو. او کله 
چي نیت دیو شي د تجارت سره متصل سي, نو هغه شی به د تجارت لپاره شمارل کيري, نو ځکه به زکاة پکښې واجب 
ري. 


ا 


#الفرل الراجح: قول محمد رَجدالہ: کذا فى ره الحتار ج:۰۲ ص:۱۵. [القول الراحح :۰۱ صر:۱۶۴] 


نتم اهداب - دویم ټوک کتاب ال زکاة 
٧‏ ی 


(۲) پخلافامإذادرث الخ د دې حاصل دا دی چي که یو سړي په وراثت کي یو شی ترلاسه کری, او په هغه کي يې د 
' تجارت نیت وکری, و د هغه سړي د دې نیت اعتبار به نه کیر: ي» ځکه چي د تجارت تعلق د عمل جوارح(د اندامونو د 
عمل) سره دی, او په پورتني صورت کي د دې سړي له طرفه هیڅ عمل نسته, بلکي د ورات مال خو بغیر له څه 
کوش شش او عمل څخه هغه ته حاصل سو, نو نیت له عمل څخه خالي سو. او د تجارت په باب کي داسي نیت تأثیر نه 
OTE‏ ,و زکاه به هم پکښې واجب نه وي. 
(۳) دریمه مسئله دا ده چي که یو سری د هبې(تحفې) په ذریغه سره د یو شي مالک سو, يعني بل چاو ده ته یو شی په 
هبه ورکری, او ده يې مالک سو. یا بل چا د ده لپاره دیو شي وصیت کری وو, او هغه ده ته حاصل سو, یا يوه سړي بل 
سري ته خپله مینخه په نکاح ورکړه او د هغې پر مهريي قبضه وکړه. یا پر یو سري د خپلي ښځي مهرپاته وو, او د 
ښځي تر مرګ وروسته هغه ته په دې کي څه حصه حاصله سوه یا یو چا ته د ښځي سره د خلع کولو په وخت کي مال 
حاصل سو. یا د مقتول ولیانو ته د قصاص په عوض کي مال حاصل سو. او په دې ټولو صورتونو کي چي چا ته څه 
حاصل سو هغه د تجارت نیت وکری, نو د امام ابو یوسف ريت انه په نېز د هغه نیت کول صحیح دي. اودا ټوله مالونه به د 
تجارت لپاره متعین کیږي. او زکاة به هم پکښي واجبيرري, ځکه چي په دې صورتونو کي د سړي نیت د عمل یعلي د 
هبې د قبلولو او د وصیت او د نکاح او د خلعي او د ديت د قبلولو سره متصل دی(يعني عمل دا دی چي دې سړي داشیان 
قبول کرل), او کله چي نیت دعمل س ٠‏ منصل سو, نو هغه به تأثیر كوي, نو په دې صورتونو کي به هم نیت مؤثر وي. 
او له دې مالونو څخه به هريو د« , ارت لپاره‌متعین کیږي. او په دې کي به زکاة واجب وي. 
د دې په حلاف د امام محمد يم له په نبز په دې صورتونو کي د دغه سړي د نیت هیڅ اعتبار نسته, او دا مالونه به د 
تجارت لپاره نه وي, ځکه دلته نیت د تجارت د عمل سره متصل نه دي, ځکه چي قبلول که څه هم یو عمل دی, لېکن د 
تجارت سره ھیخ تعلق نه لري, نو ذکر سوي عقود يعني هبه, وصیت, خلع او داسي ور د تجارت له عقودو څخه نه سوء 
,همدا وجه ده که مالک خپل غلام ته د تجارت اجازه ورکړي. نو هغه ته په دې عقودو کی د تجارت اجازه نه حاصليمري, 
له دې څخه هم معلوميرري چي دلته نیت د عمل سره نه متصل كيرري, نو ځکه به دا مالونه د تجارت لپاره نه وي, لهذا په 
دې کي به زکاة هم واجب نه وي. 
وتیل الاخلاف الخ فرمايي: مخکي چي کوم اختلاف د امام ابو بوسف ریا او امام محمد ریه اله په مینځ کي ذکر 
سو, دا له حضرت امام طحاوي څخه رانقل سوی دی, لېکن علامه اسبيجابي له فاضي شهید څخه په شرح الابیجاں 
کي دا اختلاف داسي رانقل کړی دی چي د شیخینو ااانه په پورتني صورتونو کي د نیت باوجود تجارت نه مني او 
زکاةنه واجبوي, او امام محمد ریت اله په دې صورتونو کي تجارت مني او زكاة واجبوي. 
راجح قول: په پورتنی, مسئله کي راجح قول د امام محمد ره اللہ دی, يعني په پورتني صورتونو کي به د نیت 
اعتبارنه کيږي او مذ کوره مالونه به د تجات لپاره نه وي, قال الاستاذ المفتی غلام قادر اللعمای: واحاصل أن نیته التجارة 


نما تعتبر إذا كانت مقارنة مع العمل والا ف فلایکنی مجرد نية التجارة. (القول الراجح ج:۱. ص.۱۶۲] 


فتح الهداية - دویم ټوک CD‏ کستاب الہ 


د زکاۃ په اداء کولو کي د نیت بیان 


یابہ متصل وي د واجب مقدار د جلا کولو سره لب حکہ چی 


زکاة یو عبادت دی کال من ها له نو نیت به د هغه لپاره شرط وي دصل نیا فان او په نیت کی 


rl? 


یوٹحای والی اصل دی (یعني دا چي نیت به د عبادت سره یو ځای وي) لمع لېکن(څرنګه چي) ورکول پلایل 
دي کا کف پزجووم ال کیسیرا نو ځکه دآسانی لپاره د جلا کولو په حالت کي د نیت پر وجوداکتفاوسو, 
تیم لین الشزر لکه په روژه کي نیت مخکي کول (يني لکه په روژه کي چي کله نیت مخکي وسي نو هم کافي دی). 
تشریخ: صورت د مسئلې : دا دی چي له نیت څخه بفیر زکاة اداء کول جائز نه دي او که یو سري له نیت حخه بغي , 
زکاةتوله مال فقیرنو او مسکینانو ته ورکری, نود هغه زکاة نه اداء كيرري, ځکه چي زکاة یو عبادت دی, و څرنګه چې 
په نورو عبادتونومثلاً په لمانځه او نورو کي نیت شرط او ضروري دی, همدارنګه په زکاۃ کي هم نیت ضروري دی, ار 
بې له نیته زکاة نه ثابتيرري. 

اوس پاته سوه دامسئله چي نیت کله کول پکار دي په دې لړ کي اصل همدغه دی چي نیت به د اداء سره متصل وي, 
خو څرنګه چي د زکاة وله مال يوه سري ته نه ورکول کيږي, بلکي بېلابېلو خلگو ته ورکول كيرري, نو هر وار د زک 
ورکولو په وخت کي نیت کول ستونزمن او سخت دي. لهذا شریعت د سختي او حرج ليري کولو لپاره داآساني جوړه 
کړې ده چي کله انسان د خپل مال حساب وکتاب وکړي. او د ز کا مال له نور مال څخه جلا کړي. نو په هغه وخت کي 
دي دزکاة نیت وکړي. او کله چي یې مصارفو او مسکینانوته ورکوي نو نیت ضروري نه دی(يعني هر وار نیت ضروري 
نه دی), ځکه دعزل په وخت کي (يعني له نور مال څخه دز کاة دمال د راجلا کولو په وخت کي) چي کوم نیت وسي, 
هغه د ټولو وارونو لپاره کافي دی, اود هر وار لپاره د نوي نیت ضرورت نسته. 

کتقدیم النية الخ او دامسگله په ر ژه کي د نیت د مخکي کولو سره مشابه ده يعني څرنګه چي د روژې په نیت کي اصل 
دا دی چي هغه به د روژې د شروع يعني د سهار د اول سره متصل وي, خو د تکلیف ليري کہدلو په وجه له دې څخه 
مخکي هم نیت کول معتبردي, همدارنګه به د مال جلا کولو په وخت کي هم نیت معتبر وي چي خلګ د تکلیف سره 


مخامخ نه سي. 


بې له نیته د وله مال صدقه کولو حکم 


هخا نواستحسانان له هغه څخه د زکاه فرضیت ساقط سول اجب جر رنه ځکه چی واجب د 
ټول مال څه حصه ( په زکاة کي) ورکول دي کانمن هن په ټوله مال کی به هغه حصه متعینه وي لا 


کے 


ال این نوځکه به (اوس) د هغه دمتعي نولو ضرورت نه وي. 


زم اھدایة - دویم ټوک رس کتاب ال زکاة 
يو2 سڈ چس ل س لے 


تشریج: صورت د مسلي: دا دی که یو سړي د زکاة نیت نه وکری او خپل وله مال یې پر غریبانو او مسکینانو صدقه 
(خیرات) کری, نو استحساناددي سري له غاړي څخه د زکاة فريضه ساقطيري, لبکن قیاسا د هغه له غاری څخه دز که 
فریضه نه ساقطيرري, همدا د امام زفر او د دريو امامانو قول دی. 1 

و قباس دلیل: دادی چي صدقه پر دوه قسمه ده: يوه نفلي صدقه دہ او بله فرضي صدقه دہ يعني زکا5, نو په دواړو کي به 
د نیت په ذربعه سره فرق راځي. حال دا چي په پورتني صورت کي دې سري نیت کری نه دی نو ځکه به د هغه ټوله 
صدقه نفلي صدقه وي او دهغه پر ذمه به د زکاة فربضه هغسي پاته وي. 

د استعسان دلیل: دا دی چي پر دې سړي د ټوله مال زکاة فرض نه دی, بلکي د مال د يوه جزء يعني د څلوېښتمي حصې 
زکاة پر فرض دی, او کله چي هغه ټوله مال دالله په لار کي صدقه کری, نو ښکاره ده چي په دې صدقه کي د زکاة نصاب 
اود زکاة مقدار هم ولاړی. او داسری بری الذمه سو, پاته سوه د نیت نه کولومسئله, نو هغه دلته هڅ تاوان نه کوي, ځکه 
دنیت اصل کار خو په عادت او عبادت کي تمیز او فرق پیدا کول دي. او په پورتني صورت کي چي کله هغه دا لپاره 
وله مال صدفه کر , و د هغه نیت له عادت څخه په عبادت بدل سو, اود عبادت لپاره متعین سو, اوس بيا د بل نیت 
متعینولو او د زکاة لپاره د نور مال ورکولو ضرورت نسته, ځکه خرنکه چی صدقه عبادت ده, همدارنکه زکاة هم یو 
عبادت دی او دفرضونیت کول د تعیین لپاره ضروري دي او دلته نیت متعین دی, ځکه چي د زکاة نصاب په ټوله مال 
کی شامل او داخل دی, نو جلا د هغه دمتعینولو ضرورت نسته. 

او دا مسگله داسي ده لکه یو څوک چي د روژی په میاشت(رمضان) کي مطلق د روژي نیت وکړي. نو دا نقلي روژه نه 
گرتحی, بلكي د رمضان روژه به وي, ځکه په دې میاشت کي صرف د رمضان روژه فرض ده, لهذا جلا د فرضي روژې 
نیت کول به ضروري نه وي. (بنایه ج:۳.س,۳۷۰) 


د خه مال صدقه کولو حکم 
هی بعش الاب او که څوک د نصاب څه حصه اداء کړي م56 وی 


2 


وس و 


عند مم نو د امام محمد رح الله 


7 


په نېز د ورکړل سوي حصي زکاة ساقطيري ال اجب مایمن الک ځکه چې واجب مقدار په ټوله مال کي خور 


و 
ص 


دی وعد ان تسف لا معط او د امام ابو یوسف ريت اثه په نېز د دې حصې زکاة نه ساقطيرري لان البَعْضَ عَبرُ 


۳ ۳ رن گا‎ ٣ 
مين ځکه چی بعضی حصه متعینه نه ده کون الا معا اجب که کوم مال چي پاته دی هغه (هم) د‎ 
واحب(زکاة) محل دی بخلاف رل په خلاف د اولي مځلې. والثه علم بالصواب.‎ 


تشریح: صورت د مس : دا دی که یو سړي د نصاب د مال بعضي حصه صدقه کرہ, نو د امام محمد رَه انه په نبز د 


مؤدی یعنی د نصاب چی کومه حصه فقیرانو ته ورکرل‌سوه, د هغې زکاة سافط سو, او کوم مال چي باقي پانه سو, د هغه 


هغه کی به د پوله نصاب زکاه واجب وي. 


#الفرل الراجح: قول آبی پرسف چاه کذا فی الائیة ج:١ء‏ ص:۰۱۲۷ [القرل الراحح ع:۱: ص:۱۶۵] 


مس الیل دا وی يی درک شوب اد اجب دو هغه دز په ره لصاب کي راشای .نکم | 
سړي ټوله مال صدقه کړی وای, نو ول زکاۃبہ ساقط وای لهذا کله چي ده بعضي مال صدقه کری, نود هغه بعضي زوم ۱ 
به ساقط وي, حاصل دا چي امام محمد یذ اه بعض پر کل قياسوي, دمثال په توګه پریوه سړي په دوو سودرهرر ۱ 
کي پنځه درهمه دزک ا واجب ول او هغه تر کال تېرېدلو وروسته څلوپښت درهمه صدقه کړل, نو اوس په یې 
څلوپښتو درهمو کي يو درهم زکا هم ووتی, اوس به پرهغه په پاته يو سل و شپېته(۱۶۰) درهمو کي څلور درو 
واجب‌وي. 


د امام ابو پوسف دلیل: دادی چي د زکاةلاره د نصاب هغه بعضي حصه متعینه نه ده کومه چي ورکرل سوه(او هغه ر 
نیت هم کری نه دي), او څومره اندازه مال چي پاته دی هغه دواجب زکاة محل دی يعني د زکاة وله مقدار له هغه څې 
دام ېدای سي, په خلاف داولي مسئلي يعني چي کله ټوله مال صدقه کړي. نو ول زک ساقطيري, ځکه چي د زیډ 
واجب مقدار خامخا په هغه کي داخل دی. واه آعلر 

راجع قول: په پورتني مله کي راجح قول د امام ابو یوسف ره اله دی, بعني د امام بو بوسف چاه په نز د موی 
زکاة هم نه ساقطيرري. (اقول اراجع ج.۱.س:۱۶۵] 


په ده سس د پس د س 


‫ّ 


اب مَتَکَوا لشرام 


(دا) باب د څرېدونکو څارویانو د زکاة په بیان کی) دی 


تشریح: له دې حایه صاحب د کتاب دأموالو د زکاة تفصيلي بیان شروع كوي, او له ټولو څخه مخکي په سوانرشروع 
کوي. ځکه تر ټولو مخکی د څارويانو څرلو( پوولو) طربقه په عربو کي رواج وه او زباتره عربو څاروي درلوطہ, او 
څاروي د هغو غټه پانګه وه, او بيا هغو په حارویانو کي اوښان ډېر درلودله, نو ځکه صاحب د کتاب په شحارویانو کي تر 
ټولو مخکي د اوښ د زکاة فصل ف الابل عنوان شروع کوي؛ د اوښانو د مخکي کولو يوه وجه دا هم ده چي نبي ي د 
حضرت ابو بکر صدیق هه په نامه یو خط لیکلی وو او په هغه خط کي تر ټولو مخکي د اوښانو د زکاة بیان وو. 
په نظر کي د دې خطونو افتداء اواتباع هم وي. 

صاحب د کتاب په عنوان کي د زکوٰۃ لفظ ذکر نه کړی. بلکي د صدقة لفظ يې ذکر کری, ځکه چي په دې کي د قرآذ 
کریم اقتداء دہ, ځکه په قرآن کی هم د زکاة د مصارفو د بیان په وخت کی په لش قا ماه سره زکاۃ ی سوی دی. 
ښکاره دي وي چي السوائم جمع د ائمة دہ, معنی‌بي ده: څرېدونکي څارویان بعني د وښو خوړونکي څاروبان, هغه که 


نر وي او که ماده, دلته له سوال څخه مراد هغه څارویان دي چي هغو د کال زیاتره حصه پر بيابان واښه خورلي وي. لو په 


کور کي یې کم خوړلي وي. 


8 ایا - ټوک 
20 0 باب صدقة السوائم 


په سادسة کي د زکاة د واجبېدلو شرط دا دی چي په هغو سره به دشیدو حاصلولو او نسل زیاتولو کته مقصود وي, همدا 
وجه ده چي په هغو سوائمو کي زکاة نسته چي د سپرلي یا د غوښو لپاره پالل کیږي. همدارنګه کوم سوائم چي د 
تحارت لپاره وي. په هغه کي به د تجارت والا نصاب واجب وي. یعنی په تجارتی سوائمو کی به د سوائمو نصاب 
معتبرنه وي. , ہلکي دمال نصاب به معتبروي. (بنایه ۰۳۰ م۱ ۳۷۲) 1 ۱ 1 


پیاسائمة پر څو قسمه ده او د عمر د مختلفوالی ي په وجه د ائمة نوم او احکام هم بېلابېل دي, او هغه څو قسمه دا دي: 
© بنت مخاض, © بنت لبون ۰( حق, © جذعه. 

)١(‏ بنت مخاض داوش هغه ښځینه(ماده) بچي ته وبل كيري چي یو کا کال یې پوره‌سوی وي او په دویم کال کي داخله 
سي او نر ته یې ابنِ مخاض ويل كيرري, وجه د تسميي دا ده چي مخاض د لنګوالي درد ته وبل كيرري, او څرنګه چي اوه 
هم د خپل بچي د ولادت په وخت کي په درد مبتلا كيرري, نو ځکه د اوښي بچیانو ته ابن مخاض او بسټ مخاص ويل 
کیږي. . (۲) بنت لبون هغه بچي ته ويل كيري چي دوه کاله يې پوره سوي او پەدریم کال کي داخل سي. وجه د تسميي 
داده چي کله د هغه دوه کاله پوره سي, نو مور یې بل بچی وزېږوي. او د شیدو والا سي. نو د دې بل بچي سره هغه هم د 
خپلي مور شيدي چيبي. > نو په دې وجه هغه ته بنت لبون يا ابن لبون وابي. (۳) حقه هغه بچي ته ويل كيرري چي په 
څلورم کال کي داخل سي, او څرنګه چي په څلورم کال کي دا بچی د بار. او سپرتیا حقداره سي , نو ځکه هغه ته حقه 
وايي. (۴) جذعه هغه بچي ته ويل كيرري چي څلور کال یې پوره سوي وي او په پنځم کال کي داخل سي, او دې ته 
جذعه ځکه ويل کیږي چي د جنع معنی ده: یو شی له بېخه کښل ,او حرنکه چي په پنځم کال کي د دې بچي د شيلو 
غاښونه وخي, > او نورغاښونه یی راځي. .نو په دې وجه جذعه ورته ول کیږي. . (بنایه ع:۳. ص۳۷۴۰) 


قَضل ن اليل پ 
و۶ 
(دا) فصل د اوښانو (د زکاة په بیان کي) دی 


د اوښانو د نصاب او ز کاة مقدار 


دي نٹ فر تت1  -9‏ 070 موک 


فتح الهداية - دویم ټ 1 
فتح الھدایة - دویم ټوک > باب صدقه السواز 


پکښي واجب دي قَإاؤَا لت مارگلت هیا مَخَافي بياچي کله پنخویشت سی نو په هفو کی يوه نت 


مخاض واجب ده وف ال طَعَنَمُنْ الاب او بنت مخاض (داوښ) هغه ماده بچی دی چي په دویم کال کي داخل 


0 


کر مر شر ١‏ سا دارېمين فقيهاحقه پا چي کله سیر 


بيا چي کله یو شیبته(۶۱) اوښان سي نو په هفو کي يوه جذعه واجب ده رش الق طَكَنَت ل الْعَامِسَة او 


1 7 


وو پور 


تَسْمِيْنَ بيا چي کله شپږ اويا( ۷۶) اوښان سي نو په هغو کي ترنوي(۰٩)‏ 


اوښانو پوري دوې بنت لبون واجب دي َا نت می وتان بل مات زیمت بيا چي کله یو 


: کیھٹ 20010100000/0 در اع و 

نوي(٩١)‏ اوښان سي نو په هغو کي تریو سلو شلو (۱۲۰) اوښانو پوري دوې حقې واجب دي بهذا اشْتَهَرَتُ کب 
o. |‏ دو س ۶و زر جن لع کی این 2 - . ض 7 

السَدتات من سول اللہ صل الله عَلَيْهرَسَلم همد دغه حساب مطابق د نبي ي خطونه مشهور دي (يمني دنبي ټل له 

طرفه چې دز کاة کوم خطونه صادر سوي دي, په هغو کي همدغه حاب مشهور دی). 
اللفات : (ود) اوش, په بعضي شروحو کی د ذال فتحه سره لیکل سوی دی, «(سایعة4 د کال زباتره حصه له کور څخه د باندي 
شحربدونکی (د يعني د وښو خورونکی) شاروی, بل عاض4 د اوښ او نورو دیوه کال بچی, پلک آیؤر 4 د اوښ اونورود 


دوو کالو بچی, (جل4 د تحارویانود دریو کالوبچی, دځ د ځارويانو د څلورو کالو بچی. ییاه جمع د ماد : بزه(وزه), 

په د دواړو لپاره استعمالیږي. 

تشريح: په دې عبارت کي د اوښانو د زکاة د نصاب اندازه او د زکاة اندازه په تفصيلي توگه سره بیان سوې دہ, چي هغه 

په خپله له ترجمې څخه څرګنده ده, په لنډه توگه تاسو دا خبره په ياده لرئ چي څرنګه د درهم نصاب دوه سوه(۰٠٠)‏ 

درهمه دی, او د سرو زرو نصاب اووه نيمي تولې دی, همدارنکه د اوښانو نصاب پنځه اوښان دي نو تر پنځو اوښانو په 

کمو کي زکاه واجب نه دی, لېکن کله چي د اوښانو شمېر پنځه سي, نو بیا په هغو کي يوه بزه واجب ده او تر دې 
. وروسته په هغه حساب سره واجبيرري, کوم چي موږ په کتاب کي په ترتیب سره بیان کړی. 


* تخریج: احرحه البخاری فی کاب زکاة الإبل؛ حدیث رقم: ۱۳۵۳ - ۰۱۳۵۴ 


دح اهدایة - دویم ټوک aD‏ باب صدقة السوائم 
د شاروبانو د زکاۃ د نصاب مسله او په دې نصاب کي د زک د وجوب مسئله آمر توقيفي دی, يعني خلاف القیاس له 
زس څخه ثابت دی, چي په هغه کي عقل لره هیڅ گنجایش نسته, نو حکه صاحب دعنايي پر دې موقع يوه مهمه خبره 
لیکلې دہ چي د اوښانو په نصاب کي چي کومي بزې(وزې) واجب سوي دي د هغه وجه دا ده چي زکاة د مال په 
څلوېښتمه حصه کي واجبيري. او د اوښانو نصاب د پنځو شمه ده. نواوس خو له دې پنځو اوښانو څخه نه یو پوره 
اوښ ورکول کہدای سي. او نه یو اوښ حلالېدای سي چي له هغه څخه اتمه حصه ورکول سي. ځکه په دې طرنقه کي 
عیب هم دی, او دا طربقه له شریعت څخه خلاف هم دہ, او څرنګه چي په عربو كي به د يوي بزې قیمت پنځه درهمه 
وو او د اوښ کم عمره بچی به يعني بنت مخاض به هم عموماً په څلوېښت درهمه وو. لهذا د پنځو اوښانو 
قیمت(مالیت) دوہ سوه (۲۰۰) درهمه سو, نو په دې دوو سوو درهمو کي د پنځو درهمو بزه په زکاۃ کي واجب ده. 
همدارنگه چي تر پنځو وروسته کله دا شمېره زیاته سي, نو تر نهو (۹) اوښانو پوري يوه بزہ واجب دہ, بباله لسو څخه 
واخله تر حوارلسو(۱۴) پوري دوي بزي واجب دي. (منیه.ج.۲) 

له ۱۵ څخه واخله تر ۱۹ اوښانو پوري دري بزي واجب دي, له ۰ څخه واخله تر ۲۴ اوښانو پوري تلور بزي واجب 
دي له ۲۵ څخه واخله تر ۳۵ اوښانو پوري يوه بنت مخاض واجب ده, له ۳۶ څخه واخله تر ۴۵ اوښانو پوري يوه بنت 
لبون واجب ده له ۴۶ حخه واخله تر ۶۰ اوښانو پوري بوه حقه واجب ده, له ۶۱ څخه واخله تر ۷۵ اوښانو پوري يوه 
جذعه واجب دہ, له ۷۶ څخه واخله تر ٩۰‏ اوښانو پوري دوې بنت لبون واجب دي, له ۱ څخه واخلته تر ۱۲۰ اوښانو 
پوري دوي حقې واجب دي. 


بهنا اشتهرت الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د اوښانو د زکاة په باره کي پورتنی ذکر سوی تفصیل د بي کریم له 

هغو خطونو څخه را اخیستل سوی دی, کوم چي نبي ب د زکاة په باره کي استولي ول او له هفو څخه یو خط د . 

حضرت ابو بکر نه دی, چي هغه حضرت ابو بکر له حضرت انس له ته ور استولی وو او د صحیح البخاري په 

اول جلد کي پر ۱۹۵ صفحه دحضرت شمامه خڅ په حواله سره ذکر سوی دی. دنور تفصیل لپاره هغه ته رجوع وکړئ!. 
په یو سل وشلو(۱۲۰) اوښانو كي د زکاة مقدار 


هو رش ام ہو ر ۰ کے 
تع دراد عل مالةزعشرین بیاچی کله اوښان تر یو سل و شلو (۱۲۰) زیات سی تشک 


شه 
ہت 


۰ 
4 


فتح اليدایة - دویم ټوک دزن باب صدقة ونم 
4۔ح ڈیر س ‏ ش ٢ڈ‏ ڑں_ شش -------  --‏ ء یس بت ب بجہب سس ببس سس سس سس سس یی 


او په شلو( ۲۰) اوښانو كي به څلور بزي واجب وي, په پنحویشت(۲۵) اوښانو کي به يوه بنت مخاض, او په شپږ 


تفصیل زموږ په نېز دی قال الاو راه مل مان ریت رَاحِدَة تفه ثلاث بات لبون امام شافعي زیه اه 
فرمايي: چي کله پریو سل و شلو(۱۳۰) اوښانو یو اوښ زیات سي نو په هغو کي به درې بنت لبون واجب وي َو 
ارت ما لا قح لبون بیاچي کله یوسل و دبرش(۱۳۰) سي نو په هغو کي به يوه حقه از دوي 
نت لبون واجب وي شیر لاب مل راب اكات بیابہ د څلوپښتو او پنخوسو پر سر حاب 
راګرځول كيپي نب مین بثث لبون نو په هرو څلوېښتو کي به يوه بنت لبون واجب وي ل کي لب 
جن او په هرو پنخوسو کي به يوه حقه واجب وي تا وی ځکه روایت سوی دی هه السلا السام کب 
ادت لوېل مل اوتف کي نیت َن بت نك لبزن چي نبي ي په خط کي لیکلي وہ 
چي کله اوښان تریوسل و شلو(۱۳۰) زبات سي نو په هرو پنځوسو کي به يوه حقه او په هرو حلوہہتو کي به پوه 
بنت لبون واجب وي من رطع ما َا له دې څخه په کم کي د حاب د راګرځولو له شرط څخه بغیر ول 
هعاشا اکا م کټ 9 ن آيض دكن کناب نرو بن عم او زموږ دلیل دا دی چي نبي ید حضرت عمرو 


این حزم د خط پەآخر کي (دا) ليكلي دي کال من فيك تن کل ئیں ند شَاةٌ نو کوم چي له دې څخه کم 


پگاوٹھتا ځکه چي مطلق (د ایل) نوم دوارو ته شامل دی واللہ علربالصواب. 
اللفات: کمن د استفعال د باب ماضي مجهوله صیغه ده: له نوي سره شروع کول, له شروع څخه راګرځول. 
(کزد6 د نصر د باب مصلر دی: راگرخول, دویم وار کول, بت د اوښانو یو نسل نی چي بوكونه يې جک وي. 
( هزاب د عربي نل اوښان. 


* فریج: امرخ البیهفی فى كاب ال زکاة؛ باب كيف فرض الصدقةء حدیث رفم:۵۵ ۰۷۲ 
۹ ريح: احرحہ لیهقی فی کتاب ال زکاۃ؛ باب ذکر روابة عاصم بن ضمره» حدیث رقم ۷۲۶۷ 


زيم الهداية - دویم ټوک دس باب صدقة السوائم 
تشریع: تراوسه پوري د یو سل و شلو(۱۲۰) اوښانو د زکاة بیان وو, اوس له دې حايه داييانيري چي کله اوښان تر ۱۲۰ 
زیت سي نو له شروع څخه به فریضه راګرځول کیري, له شروع څخه د راګرځولو مطلب دا دی چي تر څو له ۱۳۰ 
اوښانو څخه پنځه اوښان زبات نه سي تر هغه وخته به په هلو کي صرف دري حقي واجب وي هو! کله چي پنځه 
اوښان زیات سي, او د اوښانو مجموعي شمېر ۱۲۵ سي نو په دې شمېر کي بيا دوي حقي او يوه بزه واجب دي. تر ۱۲۹ 
پوري ‏ 
بیاله ۱۳۰ څخه واخله تر ۱۳۴ پوري دوې حقې او دوې بزې واجب دي, له ۱۳۵ اه واخله تر ۱۳۹ پوري درې بزي او 
دوي حقې واجب دي. په ۱۴۰ کي دوي حقې او څلور بزي واجب دي تر ۱۴۴ پوري, په ۱۳۵ کي دوي حفي او يوه بت 
مخاض راجب ده تر ۱۳۹ پوري, په ۰ کي دري حقي واجب دي, تر دې وروسته به ییا فریضه له شروع څخه 
راګرځول كيري, نو کله چي پر ۱۵۰ اوښانو پنځه اوښان زیات سي. يعني شمېر یې ۱۵۵ اوښانو ته ورسيپي. نو بيا به په 
دې کي ۳ حقي او يوه بزه واجب وي, تر ۱۵۹ پوري. ۱ ۱ 
له ۱۶۰ څخه واخله تر ۱۶۴ پوري دري حقي او دوې بزي واجب دي. له ۱۶۵ څخه واخله تر ۱۶۹ پوري دري حقې او 
دری بزې واجب دي, له ۱۷۰ څخه واخله تر ۱۷۴ پوري دري حقي او لور بزي واجب دي, په۷۵٧‏ کي دري حقې او يوه 
ینت مخاض واحب ده تر ۱۸۵ پوري. په ۱۸۶ کي ٣‏ حقي او يوه بنت لبون واجب ده, تر ۱۹۵ پوري. په ۱۹۶ کي څلور 
حقې واجب دي. او تردوو سوو(٭ : ٢‏ پوري به همدا لور حفې واجب وي. 
بیابە په هرو پنځوسو کي له شروع څخه فربضه راګرځول كيري, لکه په ۱۵۰ کي چي را وګرځول سوه. يعني په ۲۰۵ 
کي څلور حقې او يوه بزہ واجب ده, په ۲۲۵ کي څلور حقې او یه بنت مخاض واجب ده. تر ۲۳۵ پوري. په ۲۳۶ کي 
څلور حقې او يوه بنت لبون واجب دہ تر ۲۴۵ پوري. بیابه په ۲۳۶ کي تر +۲۵ پوري ټولي پنځه حقی واجب وي. لنډه 
داچي همداسي به د هرو پنځوسو حساب کیږي. 
رھذا عندتا صاحب د هدايي فرمايي چي تر ٣١١‏ وروسته او تر ۱۵۰ وروسته د استیناف طربقه يعني له شروع څخه د 
فريضي راګرځولو طریقہ زموږ د احنافو علماؤ په نېز ده کنې د امام شافعي َه انه په نیز تر ۱۲۰ وروسته د زکاه د حاب 
طربقه دا ده چې له ۱ مشه تر ۱۳۲۹ پوري به دري بنت لبون واجب وي, ځکه چي د مال د څلوېښتمي حصي زکاه 
ایستل کیږي. او په څلوېښتو اوښانو كي يوه بنت لبون واجب ده, نو د څلوېښتو پر درې چنده شمېره يعلي پر ۱۲۰ به د 
زیاتوب په صورت كي تر ۱۲۹ پوري درې بنت لبون واجب وي. بيا به په ۱۳۰ کي يوه حقه او دوې بنت لبون واجب 
وي. بيا به په هرو څلوېښتو او پنخوسو کي حساب راګرځول کیږي. نو په هر څلوېښت کي به یوہ بنت لبون او په هر 
پنځوس کي به يوه حقه واجب وي. او دامام شافعي الله په نېز د څلوپښتو او پنځوسو په مینخ کي شمېره معاف ده. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي نبي َد په خط کي ليكلي دي چي کله اوښان تر ۱۲۰ زبات سي. نو په هرو پنخوسو 
کي يوه حقه او په هرو څلوېښتو کي يوه بنت لبون ده او په حدیث کي له څلوپښتو څخه د کم په صورت کي د فريضي 
راګرځولو او په هرو پنځوسو کي د بوي بزې او په هرو پنځويشتو کي د يوه بنت مخاض او د نورو شرط نه دي لکول 
سوی, چي هغه د دې خبره څرګنده دلیل دی چي له څلوپښتو څخه کم وله معاف دي, (یعني د دې خبري بين دلیل دی 
چي تر ۱۲۰وروسته له څلوېښتو څخه د کم زیاتوب(اضافی) په صورت کي زکا نه واجبيرري). 
زمر الیل: دا دی چي نبي يد اوښانو د زکاة په باره کي حضرت عمرو بن حزم ع ته چي کوم خط استولی وو. په 
هغه کي یې داوضاحت کری وو چي تر ۱۲۰ وروسته که اوښان تر ۲۵ کم وي, نو په هغه کي ښت مخاض نه واجبیږي. 


باب صدقة الىد 

خوت ای a‏ ۳ له خط څخه دا ه په ډاګه شکاره سږی چی تر ۱۲۰ 
0 سز E‏ ) وو سک ( 
وروسته له څلوېښتو څخه د کم زباتوب په صورت کي زکاة واجب دی(یعنی له څلوېښتو 
ځکه جی په دې کي د غریبانواو فقیرانو فایده هم زیاته ده, او پر زباتوب(اضافه) عمل هم کیږي. چي هغه د یناد خير 
اوبرکت سبب دی. 

رالبخت دالعراب الخ فرمايي چي د زکاة په وجوب کي بختي او عربي هر بول اوښان برابردي, او هر ډول اوښان چي د زک 
نصاب ته ورسيرري, نو په هغو كي زکاة واجب دی, ځکه په حدیث کي مطلق دابل وم ذکر سوی, او دا دواړه قسمونه په 
دې نامه کي داخل او شامل دي. 

فایده: خت بضرالباء د بختي جمع ده, او دا د بخت نصر و طرف ته منسوب دي له دې څخه مراد هغه اوښان دي چي د 


عربي او عجمي اوښانو له ګډي نطفې څخه پيداسوي وي, راب بکرالمین دفریں عرني جمع ده. يعني خالص دعربي 
نسل والا اویش . (بنیم) 


َضْلن البق 


(دا) فصل دغواوو (د زکاة په بیان کي) دی 


تشریع: تر ټولومخکي په دې خبره پوهبدل پکار دي چي براسم جنس دی, د مذ کر او مونث دوارو لپاره استعماليري, 
يعني غواوو ته هم بقر ويل کیری, او غوایانو ته هم بقر ويل كيري, او واحد يې بر دی دا هم د دواړو لپاره 
استعمالیږي. او د دې په آخر کي تاء د تانیث نه دہ, بلکي د وحدت تاء(تائي وحدت) ده. (نی.ی.۲.سی ۳۸۲ نت اقی ج.۲/ 

هھ 


او د قرلفظ له ُزڅخه مشتق دی, د ټغژمعنی ده: څیرل, څرنګه چي غوایان او د غوایانو انواع هم مځکه حیري, نو ځکه 


پرهغو تولودبقراطلاق کیږي. 
اود بقر زکاة د غنم له زکاۃ څخه په دې وجه مخکي بيانيرري, چي بقرد جسم او قیمت دوارر په اعتبار د ال سره 
دی, و حکه دابل تر احکامو وروسته د بقراحکام ذکر کیږي. 

د غواوو( او غوایانو) د نصاب او زکاۃ مقدار 


نژمې 


لین ال ور اون من الب السایة صَدَقَةُ له دبرشو(۳۰) څخه په کمو څرېدونکو(دباندي وښو خوړنکو) 
غواوو کي زکاۃ واجب نہ دی َ5ا کٹ یت اة 
دمه نی ار نبیعه و په هغو کي یو سخوندر يا يوه سخوندره واجب ده دش ال طسق 


ااي اد له سخوندر او سخوندري څخه مراد (د غوا یا ګاميښي) هغه بچی دی چي په دویم کال داخل سوی وي 


فتح الهداية - دویم ټوک ۱ باب صدقة السوائم 


0 ره we INE‏ جم 2 و و کي وا 2 
تن میت مس و مد او په څلوېښتو غواوو کي یو مسن یا مُسنة ده د الق كث ل الاو مسن یا مسته 


هغه بچی دی چي په دریم کال کي داخل سوی وي هد مر سول اه تل ان یه وس ۴ مُعَاذا رض اه عنه هم 
په دې سره نبي و حضرت معاذ الہ ته حکم کری وو. 
اللغات: (كريع) د خوا (يا ګامیښي) دیو کال سخوندر(یعني هغه چي یو کال یې پوره سوی وي او په دویم کي وي) 
وي4 دغوا (یا گاميبي)د دوو کالو سخوندر (يعني چي دوه کاله یې پوره سوي وي او په دریم کي وي). 

تشریج: صورت د مسلي: خو بالکل ښکاره دی چي د بقريعني دغوااو غوبی, او د بقر د انواعو یعلی د گامیبی د زکاة د 
نصاب مقدار دپرش(۳۰) دی نو که دا څارویان دېرشو ته ورسيرري. او سائمه هم وي او یو کال هم پر تبرسي, نوبیا په 
هرو دېرشو کي يوه تبیعه واجب ده تبیع مذکر او تبیعه مونث ده دا د بقر او نورو هغه بچي ته ويل كيرري, چي یو کال 
يې پوره سوی وي او په دوبم کال کي داخل سوی وي دې ته د تبیع ویلو وجه دا ده چي په دویم کال کي هم دابچی د 
خپلي مور تابع وي او په خپلي مور پسې وي. 

بیاچي کله د بقر شمېره تر څلوېښتو ورسيرري, نو بیا په هغو کي یو من يامٌسنه واجب ده. مسن مذکر او مسنة مونث 
دی, او دا هغه بچي ته ويل کیږي چي دوه کاله یې پوره سوي وي او په درہم کال کي وي. دې ته د مسن ویلو وجه دا ده 
چي دا له سن څخه مشتق دی, معنی يې ده : عمر زباتبدل(او غاښ ته هم سن ويل کیږي), څرنګه چي د تبیع او تبیعه په 
پرتله کي د من او مسنه عمر هم زبات وي. نو ځکه هغوی په دې نامه سره ومول سوي دي. يا وجه دا ده چي په دې عمر 
کي دھغوی غاښونه راوځي او تينگيرري, واه أعلم. ۱ 

صاحب د هدایي فرمايي چي د بقر د زکاة دا ذکر سوی نصاب د نبي و له هغه حکم او فرمان څخه را اخیستل سوی دی. 
کوم چي يې حضرت معاذ ابن جبل 4 ته په هغه وخت کي وکړی. څه وخت چې يې هغه دیمن حاکم جوروی, او 
یمن ته يې استوی. 


په څلوېښتو(۴۰) غواوو کي د ز کاة مقدار 


نود امام صاحب رع الله په نبز په زیاتو کي تر شپېتو پوري په هغه اندازه سره زکاة واجب دی فی الْوَاحِدَة الَئِدَةٍ 
رمع مکی مُتَةٍ نو په بوه زیاته(غوا) کي د مسني څلوېښتمه حصه واجب ده تی الکن ضف عفی منَةٍ او په 
دوو زیاتو(غواوو) کي د مسنې شلمه حصه واجب دہ ون لت رامع مُت او په درې زیاتو(غوارو) 
کي دمسلی دري څلوپښتمي حصي واجب دي َه اي ال او دا د بسوط روایت دی لت نما 


بخلاف الْقياس ځکه عفوه کپدل له نص څخه د قیاس خلاف ثابت دي رل هت او دلته ھیخ نص نسته وروی 


الََْ عن أ ايبن الوا وی او حسن بن زیاد رَه الله له امام صاحب ره اه څخه روایت کری دی چي په 


* غریج: أخبرخه ابو داؤد فی کتاب الزکاة باب فی زکاة السالمة: حدیث رقم: ۵۷۲. 


فتح الهدایاً - دویم ټوک aD‏ باب صدفه السوائم 
سض 


و و 
زباتوب کي هیخ له واجبيرري حَقتَْلُغمَمْسِينَ تر دې چي هغه زباتوب تر پنځوسو پوري ورسيري یهام 


ور زیوآ تیم نويا په هغو کي يوه پوره مسنه او ديوي مسني څلورمه حصه واجب ده یا ابوه پوره مسنه 
او) د تبیع دریمه حصه واجب ده باق مب مهاب مل ان یکن بز کل عون فش ځکه چي د دې نصاب بنیاد 
پر دې خبره دی چي د هرو دوو عبدونو(یعني دهرو دوو لسمو حصو) مینخ به عفوه(معاف) وي کن عقی اېب ار 
په هر عقد(لسمه حصه) کي به زكاة واجب وي وال ابو شف ومعیل*: لا ئ٤‏ ن الاو نی تدع سين 
صاحبین تا انه فرمايي: چي په زیاتوب کي هیڅ شی واجب نه دی تر دې چي زبانوب تر شپېتو(۶۰) پوري 
ورسيري مور من او همدا له امام صاحب زي الله څخه یو روایت دی لقوله مه الفَلاةَاكَلزر* 


)4 ځکه نبي 6 حضرت معاد له اللہ ته (داسي) وفرمایل وین آزقاص لبق قَيْنَا "(چي) دغواله اوقاصو 


سے وو و و 
وور و اف ن که 
تھی ہس وه ہیی رو ہس 


.۔ ےت من تیال ورن مٗ وگیم نر( 


زکاة) فرض به ووه ص009 رتر,ه 
له الا لام ځکه نبي 8 فرمايلي دي ن کن لین مِن الب تیم از کیْعة َه (چي) په هرو دبرشو(۳۰) 


بے ٢‏ دد د و 
ےت لت کے تد ےت 


دبا نله لیکن زمور په علاقو کی د ګامیښو د کمښت په وجه د خلگو ذهنونه (له بقر) څخه د گاميبي و طرف 


۹ القول الراجح: هو هذا قرل الصاحبین؛ کذا فى رد للحتار ج:۲: ص٠۲۰‏ و فى حوامع المفه: هو للحتار وذکر الامبیحایی أن الفتری على فرضما 
وهر لا شئ فى الزيادة حتی تبلغ ستین؛ عحمع الاهر ج:۱ء ص:۱۹۹. [القول الراحح جح ص:۱۶۶] 

* حریح: اخرحه انیهقی می السنن الکتری فى کتاب الز کاةه باب کیف فرض صدقة القر؛ حدمت رفم: ۷۲۹۳ 

٭ حریح: أحر حه الترمدي فی کتاب ال رکا باب ماحاء فی زکاة الفر» حدیت رقم: 8۲۲ 


8 ججچجووست 


ہے الهداية - دویم ټوک رس باب صدقة السوائم 


تہ مخکیتوب نه کوي (يعني زموږ د مرفہنان او ماوراء النھر په علاقو کي د خلګو خیال له بقر څخه د گاميبي و طرف ته نه 


ځی, ځکه چي دلته گاميبي ډېري کمي دي) فقَلِرْلاكَلايعْنَثُ په ل ينه ليا لنم بش همدا وجه ده چي قم کونکی, 
به په خپل (دی) قسم کی چی "د تفر خونی به نه خورم ۲ (د گاميبي دغوښو په خوړلو سره) نه حانیشیري. 


اللفات: « کی زیات, اضاني. معاف (وفد) لسمه حضه(شلمه, دبرشمه او داسي نور), «(وقص زائد مقدار, هغه 
چي معاف وي, صاحب د امار الهدايي وايي چي د دوو عمرونو یا درو عددونو په مینخ کي چي کوم عدد وي هغه ته 
رقص ويل کيږي. فایس 4 جمع د جالزش ده : ګامېښه, ومام ) جمع د وهژده: سوچ. خیال, ذهن. 
تشریج: په تېره مسئله کي ذکر سوه چي په دېرشوغواوو کي به بوه تبیعہ واجب وي, او په څلوېښتو غواوو کي به يوه 
منه واجب وي. لېکن که غواوي تر څلوېښتو زياتي سوي, نو په دې کي له امام صاحب ریت انه څخه درې روایتونه 
دي: (۱) اول روایت د مبسوط روایت دی, هغه دادی چي که تر څلوېښتو یو بقرزیات سو, نو په ۴۱ کي به يوه مسنه او د 
یوی مسنې څلوېښتمه حصه واجب وي, او د دوو په زياتوب(يعني ۲) کي به يوه مسنه او د یوې مسلي شلمه حصه 
واجب وي. او د دريو په زباتوب (يعني په ۴۳) کي به بوه مسنه او د دويمي مسني درې څلوېښتمي حصي واجب وي. 
دلیل: د دې روایت دلیل دا دی چي د دېرشو او څلوېښتو په مین کي د يوشي نه واجبېدل او زکاة معاف کېدل خلاف 
الفیاس له نص څخه ثابت دي. او دلته له څلوېښتو څخه د زیات په معاف کېدلو کي هیڅ نص نسته, نو ځکه به له 
څلوېښتو څخه په زیات کي معاف کېدل بعلي زکاة نه واجبېدل په رایه او قباس سره نه ثابتيرري, ځکه چي مال د زکاة د 
وجوب سبب دی, او په خپله اندازه سره نصاب ټاکل جائز نه دي, نو کله چي غواوي تر څلوېښتو زباتي سي. نو په هغه 
زباتوب او اضافه کي به فقط په خپله رایه عفوه(معافوالۍ.) ثابتول يعني زکاةنه واجبول جائز نه وي. 


(۲) دویم روایت حن بن زياد له امام صاحب یه اللہ څخه روایت کری دی, د دغه روایت حاصل دا دی چي له 
څلوېښتو څخه په زیات کي هڅ شی واجب نه دی, لبکن که زیاتوب(اضافه) تر پنځوسو ورسہدی, يعني پر څلوېښتو 
غواوو لس غواوي نوري زباتي سوي, او پنځوس سوې. نو په دې کي به يوه مسنه او دیوی مسني څلورمه حصه واجب 
وي. يابه بو مسنه او ديوي تبیعی دریمه حصه واجب وي, خلاصه دا چي د څلوېښتو او پنځوسو مین عفوه دی. لېکن 
په پنځوسو کي زکاة واجب دی, دلیل : د دې روایت دلیل دادی چي د بقر د نصاب بنیاد پر دې خبره دی چي دهرو دوو 
لو مین به عفوه(وقص) وي, او په هر لسو کي به وجوب وي, په دې اعتبار سره تر نصاب وروسته په دېرشو کي يوه 
تبیعه واحب دہ, او تر هغه وروسته د دېرشو او څلوېښتو مینخ وفص يعني معاف دی, نو له ۱ څخه تر ۳۹ پوري هی 
شی واجب نه دی, او ییا په لسمه حصه يعني په څلوېښتو کي مسنه واجب ده, و وګورئ چي څرنګه له ۳۱ څخه تر ۳۹ 
پوري معاف دی, او په ۳۰ او ۴۰ کي وجوب دی, خاص همدارنگه به له ١‏ څخځه تر ۴۹ پوري معاف وي. او پنځوس 
کوم چي لسمه حصه ده, په هغه کي به يوه مس او د بلي مسنې څلورمه حصه واجب وي. 

دریم روایت دا دی چي له څلوېښتو څخه تر شپېتو پوري ھیخ زکاة واجب نه دی, (يعني په ۴۰ کي خو يوه مه ده, 
لپکن ييا له ۴۱ څخه تر ۵۹ پوري عفوه دی, او هڅ شی واجب نه دی, بيا چې کله دا شمېره ۰ ته ورسيږي. نو په دې 
کي درې تبيمي واجب دي), همدا قول د صاحبینو مها اله امام مالک امام شافمي او امام احمد رجه اه هم دی. 
دلیل: د دې روایت دلیل دا دی چي نبي ي حضرت معاد خن ته فرمايلي وو: لا من من أوقاص ابقر شینا, لو د لفت 
علماؤ د وقص تفسیرد څلوېښتو او شپېتو په مین سره کری دی(یعني له څلوېښتو څخه واخله تر شپېتو پوري چي 


فتم اهداب - دوم ټوک نی باب صدقة سوام 
SE‏ رہ ہو ہہ ہیں سس ہہ سے ت ہج ےت کہ ےس تر ےکس تک تس سس سس 
کوم د مینخ شمبره ده, هغه ته وقص ويل کیږي). بعلي "د څلوپښتو او شپېتو په مین کي د بقر زکاة مه اخله", مک 
چي دا عفوه دی, زموږ له طرفه د دې دلیل جواب دا و رکول سوی دی چي ځيني حضراتو له اوقاص څخه د بقر کوچني 
بچیان يعني گلکیان مراد کړي دي, يمني د بقر کوم بچیان چې د يوه کال نه وي, د هغو زکا مه اخله, تر دې تأویل 
وروسته دا روایت د صاحبینو دلیل نه سي جوړېدلای. و له دې روایت څخه به د مابین الاربمین والستین د عفوي حکم نه 
ثابتیږي. حاصل دا چې دلته هیڅ د اختلاف او نزاع خبره نسته, صفا او سیده خبره دا ده چې په آوقاص کي زکاة واجب نه 
دی, نهد صاحبینو او ائمه ثلاثه وو په نېز او نه دامام صاحب تَیتدالہ په نېز(د دې روایت مطابق), هغه که له آو قاص څخه 
مابین الأرہمین والستین مراد وي, او که گلگیان او کوچني بچیان مراد وي. 

ثم الستین الخ ماتن فرمايي چي په شپہتو غواوو کي دوي تبيعي دي, او په اوباغواوو کي يوه مسنه او يوه تبیعه ده, 
يعني د څلوېښتو لپاره يوه مسنه دہ او د دېرشو لپاره بوه تبیعه ده او په اتيا خواوو کي دوې مسني دي. په وي )٠٩(‏ کي 
درې تبیعی دي. او په سلو کي دوې تبيعي او يوه مسنه ده او هم پر دغه حساب به قياس کيږي. نو پر هرو لو به فرض 
يعني د زکاة وجوب له تبیعہ څخه د منه و طرف ته او له مله څخه د تبیعه و طرف ته بدليمري, دمثال په توګه په سلو 
کي دوې تبيمي او يوه مسنه دہ, و په یو سل و لسو(۱۱۰) کي به دوې مسني او دوې تبيعي وي. او په یو سل و شلو 
(۱۳۰) کي به دري مسني وي, او په یو سل و دېرشو (۱۳۰) کي به درې تبیعې او يوه مسنه وي, على هذاالقیاس.... دلیل 
د نبي 8 دا فرمان دی : فی کل شين من البق رتبیع أوتبيعة وق کل أربمین من أومصنة. 

دالجوامیس الځ امام قدوري ته انه فرمايي چي په زکاة کي د ګامیښې او غوا حکم برابر دي. نو په دېرشو(۳۰) ګامیښو 
کي د يوه کال بچی واجب دي. او په څلوپښتو ګامیښو کي دوه کلیزه بچی واجب دي. دلیل دا دی چي د بقر لفظ خوالو 
ګامیښي دواړو ته شامل د, غوبی او د گاميبي نر هم د بقر په جنس کي داخل دي. صاحب د هدايي فرمايي چي لفظ دبقر 
دواړو ته په دې وجه شامل دی چي ګامېښه هم یو ډول غواده. خو څرنګه چي زموږ د مرفینان او په شاوخواعلاقو کي 
ګامیښې بېخي لږ دي. و ځکه د بقر په وبلو سره د خلګو خیال د ګامیښي و طرف ته نه ي, همدا وجه ده که یو څوک 


دم وکړي چي زه به دبفر غوښي نه خورم. نود ګاميښي د غوښو په خورلو سره نه حانشیږي. واه أعلمبالصواب 


جج جج 


ہے دی موی توک باب ست وان 
ےا سے 
کو اطم سے 
فضل ن لت 


(دا) فصل د وزو (او د پسونی) د زکاة ( په بیان کی) دی 


تشریح: صاحب د هدايي تر دې فصل وروسته فصل ف اخیل يعني د آس د زکاة احکام بيانوي, د بزو(وزو) او پسونو د 
زکاه دمخکي کولو وجه دا ده چي بزي او پسونه په شمېر کي تر نورو څاروانو زیات وي مالدار او غریب يې وله لري, 
نو د دوی د احکامو او مسائلو ضرورت د آسونو د احکامو په مقابله کي زیات دی, نو په دې وجه د ضراحکام مخکی 
بیانوي, يا داچي دوزو او پسونو د زکاة مسئله متفق عليه ده, او دآسونو د زکاة مسله مختلف فيه ده او متفق عليه شی 
ترمختلف فيه شي مخکي وي, و ځکه دمتفق 2 شي مسائل مخکی بيانوي. (منیهع.۲) 

لفظ د غنم اسم جنس دی, مذکر او مؤنٹ دواړو ته شامل دی, همدارنګه وزي او پسونه ټوله په دې لفظ کي داخل 
دي.(موږ دآسانی لپاره په راروانه کي د دې ترجمه په وزي(بزی) سره کوو, همدارنکه شاة هم دوارو ته ويل کیږي). او 


دې ته د غنم ویلو وجه دا ده چي بزه او په خو نه د جهاد دي. او نه د دفاع آلې دي, بلکي د هر چا لپاره غنیمت دي. 
(بتایه ,۳ ص٣۸٨)‏ 


د وزو (بزو) د نصاب او ز کاة مقدار 


بي كلم نب يلق لاټ صد له څلوېښتو څرېدونکو زو څخه په کمو وزو کي زکات واجب نه 


سي ها یلاق یشرت نو تریو سل و شلو(۱۲۰) پوري په هغو کي يوه بزہ واجب ده رادت وَاِنَةَفْهَا 


ااءَث اة ها ثلاث یاو بيا چي کله یو بزه زیاته سي نو په هغو کي دري بزې واجب دي قَاوً كث أَربَك ات3 


هرو سلو کي يوه يزه واجب ده هداود الان کاب سول اه شه" ون کاب آن بي طبه همداسي بیان د 

نبي يك په خط کی او دابوبکر خڅه په خط کی راغلی دی يامد جما اوهم پر دې بیان اجماع سوې ده. 

اللفات: لگ بزہ(وزہ), او پسه ته وهم ویز کیږي(یعني د دواړو لپاره استعماليرري), ساوح( ټوله کال ياد کال 
زیاتره حصه دباندي څرېدونکۍ (واښه خورونکی) څاروی, (ول) کال, یاه 4 جمع دَا٤دہ:‏ بزہ(وزہ). 


* رح احرجه البخاری فی كاب از کاةه باب زکاة القنم» حدیث رقم:۱۴۵۴. 


۳۲۲ 3 
تشریح : صورت د ۷۹ خو بالکل ښکاره دی چي په وزو کي د زکاة د نصاب شمپر څلوېښت دی, نو که دیو مړو 
سره څلوېښت داني سائمہ بزې جمع سوې. او پرھغوبو کال تبر سو نو پر دې سړي يوه د زکاۃبزہ واجب ده ور تفص يل ' 


يې دادی: 
4 # 1 
له ۴۰ څخه تر ۱۲۰ پوري بوه بزه واجب ده له ۱۲۱ څخه تر ۲۰۶ پوري دوي بزي واجب دي. له ۲۰۱ څخه تر ۹م 


پوري دري بزي واجب دي, په ۴۰۰ سوه کي ؟ بزې واجب دي. 
تر دې وروسته به په هرو سلو کي بوه بز+واجبیری, مشلا په ۵۰۰ کي به ۵, او په ۰ کي به ۶ بزې واجب وي. 
دلیل: د دې حساب دلیل دا دی چي نبي و ار د نبي ول اب ابوبکر کہ چي د وزو د زکاة په باره کي کوم خطون 
ليكلي دي, په هغو کي د دغه اندازې مطابق احکام او مسائل بیان سوي دي. او بيا پر دې حساب د ټوله امت اجماع سوي 
ده, او همدا د ولو فقها او څلورو اماماتو مذهب دی. 

د بزی او ُسه حکم برابر دی او په دې باره کي نور تفصبل 


نفك الق مینکن ځکه چي د غنم لفظ ټولو ته شامل دی لش ءرد به او حدیث دغنم په باره کي راغلی 
دی ویول لفن رها او دغنم په زکاة کي به شي اخیستل کيږي بلج ناشن او له پسو څخه به 
جذع نه اخيستل کیږي ال َاة لسن عَن آن نم مګر له امام ابو حنیفہ ره اه څخه د حضرت حسن بن زياد 
نی له په روایت کي وال نها متتل سنه اوله غنم څخه ثنی هغه بچی دی چي یو کال یې پوره سوی وي 
لجع ما آل بکترم او جذع هغه بچی چي پر هغه دیوه کال زباتره حصه تېره سوي وي َعن آن ََة وف 
تب او له امام صاحب ییا څخه روایت دی او دا د صاحبینو قول(هم) دی هلجم چي جذع به 
اخیستل كيپي ره عليه ی ځکه نبي کريم ا فرمايلي ديا اش زمور حق 
جذع او ثني دی ای به مه او په دې وجه چي په جذع سره قرباني اداء كيري تلد نو زکاة به هم 
په اداء کیږي وج ریمض اه هم ؟ وزرا د ظاهر روایت دلیل د حضرت علی تچ حدیث 
دی چي هغه موقوفا هم روایت سوی دی او مرفوعا هم (هغه دا دی) یودن ال لصا "چي په زکاة کي 
به صرف لني يا له هغه څخه زیات اخیستل کیږي" رن اجب هو سط ار په دې وجه (هم) چي واجب د 


مینخُوی درحی ( حاروی)دی وَهُدَامِنَ 


اليَفَار ار جذعه له کوچنیو(نحارویو څخه) دوه یراجن 


N ۰‏ و و a‏ 
القول الراجح: هذا الفول الثانى يعني ما رواه الصاحبان؛ کذا فى فتح القدیر ج٠٤‏ ص: ۰۱۳۶ ر قال العلامة الحصكفى ره اثه: وعنه حواز المذع س 
الضان وهر قوهما والدلیل يرححه» الدر العتار ج:۲ ص:١١.‏ [الفول الراحح؛ ج:١ء‏ ص:۱۶۷] 
* تریج: آخرحه ابر داؤد فی کتاب الضحاباء باب ما بجوز فی الضحایا من السن؛ حدیث رقم: ۲۷۹۹ بمعناه. 
* تریج: اعرحہ السالى فى كاب الضحاباء باب السته والحذعہ حدیت رفم: ۴۳۸۳ 


زنج اھدایة - دویم ټوک باب صدقة السوائم 
.۰.۰ کگککتکلَھھ ‏ گع‪‫س جع 'جتچحی٣بيےیںہرکٹبہسلیےم۔مممیمسہسمس‏ سر ہی 


عفر همداوجه ده چي د وزګړي (یعني د بزې) جذع په قرباني 


سره د قربانۍ. جائز کپدل(يعني د پسه د جذعي د قربانۍ جواز) په حدیث سره معلوم سوی دی اراد پا روک اْجَنَحَة من 


الاہل او (د صاحبینو) په بیان سوي روایت کی له جذعی څخه د اوښ جذع مراد ده(يعني دارښ په جذم کي زموږ حق دی). 


اللغات: فک پُسه(کد), «هفز6 وزګړی. سبرلی, کي 4 د بزې یا په دیوہ کال بچی, لع 4 دنحاروباتو 
هغه بچی چي تریوہ کال کم وي يعني داتو او نهومياشتووي. 

تشریح: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي د ضان معلی ده: په او د ممزمعلی ده: سپرلی, او نی د 
ضأن او معز هغه بچي ته وبل چي یو کال یې پوره سوی وي. او دویم يي شروع سوی وي. همدخه نی به په زکاة کي 
اخیستل کیږي. د دې په مقابله کي جنع دہ, جنع هغه بچي ته ربل كيرري, چي تریوه کال کم وي, او د بعضو قول دادی 
چي د نهوياانومياشووي, د ظاهر روایت مطابق به دا په زکاة کي نه اخیستل کیږي. او په دې کي اختلاف هم دی. 
صورت د مسئلي : دادی چي د نصاب د بشپر تیا په حواله سره ضأن او معز دواړه برابر دي يعني که ضأن او معز دواره سره 
ګډوي, لکن له دوی څخه یو هم د نصاب په اندازه يعني څلوېښت داني نه وي, لپکن د دوارو مجموعه د نصاب شمپر ته 
رسیږي. نو بيا به دوارہ سره یو حای کیږي. او زکاة به يې ایستل كيرري, ځکه چي لفظ د غنم ضأن او معز دوارو ته شامل دی. 
او د نبي کریم و په دې فرمان: فی کل آربمین من الفدمشة كي چي کوم د الغنم لفظ راغلی دی, هغه د ضأن او معز دوارو 
قسمونو ته شامل دی, او په عبارت کی له نص څخه همداغه حدیث مراد دی. 

ریؤخل الشی الم فرمايي چي د غنم په زکاة کی به نی اخیستل کږي. هغه که د لل نی وي او که د ممن او دظاهر 
روایت مطابق به د ضأن جذعه نه اخیستل كيري, لپکن له حسن بن زیاد ریت الله څخه چی د امام صاحب کوم روایت را 
نقل سوی دی, په هغه کي دا صراحت سوی دی چي په زکاة کي به د ضأن جذعه هم اخیستل کیږي. او همدا د 
صاحبینو هه اله قول دی. دلیل : د دې حضراتو دلیل د نبي ين دا فرمان دی: إنما حقناالبذعة واشی, (بعنی زموږ هغه 
حق کوم چي موب د غریبانواو فقیرانو لپاره د زکاة په توګه له شتمنو خلګو څخه اځلو هغه جذعه او ي دواړه دي), له 
عفلي دلیل : دا دی چي څرنګه زکاةعبادت دی, همدارنګه قرباني هم یو عبادت دی, او د جذعې قرباتي صحیح دہ, نو 
ځکه به هغه په زکاة کي ورکول هم صحیح وي, صاحب د هدايي د ولانه الخ حخه همدغه خبره بیان کړې ده. 

رجه الظاهرالځ د ظاهر روایت دلیل د حضرت علي کرم الله وجهه هغه روایت دی, کوم چي موقوفاً او مرفوعاً دواره ډوله 
رانقل سوی دی, چي مضمون يې داسي دی: لا یؤخذ فی الزکة الا اشنی فصاعدا, (يعني په زکاة کي به با ني اخیستل 
کیری, یابه له هغه څخه د زیات عمر والا څاروی اخیستل کیږي). 

فقلي دلیل: دادی چي په زکاة کي د اوسط(مینځوی) درجي څاروی و رکول راجب دي, او جذعه د کوچني والي په جه 
داوسط له حد او لرلیک څخه وتلي ده نو په دې حواله سره به هم دا په زکاه کي ورکول صحیح نه وي, همدا وجه ده چي 
دمعز جذعه هم په زکاة کي ورکول جائز نه دي. 


فتح الهداية - دویم ټوک CSD‏ باب صدقة الوا 


دجواز الأضحية الخ له دې ځیه د صاحبینود قیاس جواب ورکوي, حاصل يې دا دی چي ستاسو قياس يعني زکۃ پر 

قربانی, قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي د جذعې د قربانۍ جواز په نص يعني په حدیث سره ثابت دی, صاحب ر 

عنايي نه الله دا حدیث رانقل کری دی: نمست الاضحية ال نع من الضاأری, (يعني د ضأن د جذعي قرباني ښه قربتی 

دہ), نو جذع به له قربانی څخه د زکاة و طرف ته نه متعدي کيرري, او زکاة د قربانی په معنی سره هم نه دی. چي زكا دی 

پر قرباني قباس کری سي, پاته سو د صاحبینو ذکر سوی حدیث: إنما حقنا البذعة راشنی, و د هغه جواب دا دی چي به 

دې حدیث کي له جذعي څخۀ داوس جذع مراد ده. نه دضأن, لهذادابه په دلیل کي ذکر کول صحیح نهوي. --- 
په زکاۃ کې نر او ماده دواره قسمه خارویان اخیستل صعیح دي 


وحن کاو لتم الور رالات او دفنم(بزی) په زکاة کي نر او ماده دوارہ اخیستل کہدلای سي روم لاو 


تھا ځکه چي د شاة نوم دواړو ته شامل دی رک ال ۴ ربمن ماو ار نيا فرميلي دي چي په 


څلوېښتو بزو كي يوه بزه واجب ده. والله أعلم بالصواب. 


اللفات: (اگور) جمع د واحديي ذکردی: مذکر نر. 6 جمع دہ, واحد يې کی دی: مونث. ماده(ښځه). 
تشریح : صورت د مسئلې خو بالکل ښکاره چي د غنم دواره قسمونه يعني د ضأن او معز نر او ماده دواره په زکاة کی 
اخیستل اوورکول جائز دي. دلیل دادی چي د نبي ی په دې قول: فی أربمین شاق شا8, کي د شا لفظ راغلی دی. او دشا 
لفظ نراو ماده دوارو ته شامل دی, نو ځکه به په زکاة کي که نر وي او که ماده دواړه ورکول صحیح وي. 


REE 


صسحته ١‏ ست ده پس . س 
قشویج: څرنګه چ ي آسونه قيمتٌا گرا دي او دهر چاسره نه وي, بلکي دیو کس نا کس سره وي, بیاچی دیو چاسره 
وي نو د تجارت لپاره نه وي, بلکي د جهاد او نورو لپاره وي. لهذا په هغو کي د زکاة مسلې دیري لږ پیښیږي نو په دې 
وجه دھغواحکام او مسائل هم تر ټولو وروسته بيانيرري. 


خیل اسم جنس دی, په دې کي هر ډول مذ کر او مؤن ث آسونه داخل دي واحد یې فرس دی. 


* گفریج: انعرحه ابن ماحه فی کناب ال رکافه باب صدفة الخ حدیث رفم: ۱۸۰۷ 


تم دی دوم ټوک بب ستسوان 


۰ هد آسونود نصاب او ز كاة مقدار 


270 ,0 ړل سم می من 7 


Sa‏ کت تج و ره الله تہ 
7 او دا قول دامام زفر زین اه (هم) دی رال : ار ال صاحبین رجف فرمايي چي پ هآسونو کي زکاة 
واجب نه دی للع شلوا لکلا : یس عَل ممق عبرو رکال ن سه مَرَقَةُ حکه نبي 28 فرمایلي دي 
چي پر سلمان په پل غلام او په خپ لآس کي زکاة واجب نه دی له که عَلَيْه لاسام او د امام صاحب 
دلیل د نبي يل (دا) قول دی لک کس ماو ويار راهم (چي) په هر څرېدونک يآس کي یو دینار بالس 


درهمه رکا واجب دی َو مرت وس س الْقَازِئ او د صاحیےنو رجه اه د روایت سوي حدیث تأویل دا دی 


چي( په هغه کي له فرس) څخه د غاز ي آس مراد دی(يمنيدهفه تاویل دا دی چي د جهاد په آس کي زک راجب نه ی) هر هر 


اتقو عن دیب بن ات او همدغه تاویل له حضرت زید بن ثابت يه څخه رانقل سوی دی لیب الیَْْارِ 
الوم انعر اود نرخ لکولو او د دینار اداء کولو په مین كي اختیار ورکول له حضرت عمر فأروق اہ 
څخه رانقل سوي دي. 
اللغات. (عیل) آس. (هيار4 اختیار, َو قیمت او نرخ لکول, قیمت معلومول, (مگور) منقول(رانقل 
سوی), روایت سوی. 

تشریع: : صورت د مسئلي : : د دی چي دصحیح قول مطابق دآسونو د کا د نصاب هی اندازه متعینه نه ده بلکي که دیو 
سړي سره صرف ی وآس وي او هغه سائمه وي یعني له کور څخه دباندي پر بیاہان واښه خوري. نو پر دي سري د امام 


صاحب تَیِتداللہ په ېز زکاه واجب دی , بعضي خلکو دري دانې د نصاب اندازه ټاکلې ده او بعضي وايي چي کله نراوما 
ده‌آسونه ټوله څلور سي, نو زک 7 واجب دی , لپکن د صاحبینو ره اله په نېز په آسونو کي مطلق زکاة واجب نه دی, هغه 
که سائمه وي, او که نه وي, تجارت لپاره وي او که د نل زياتوني لپاره وي. ددوی په نې زآس له زکاة څخه مبرادی. 


* القول الراجح: ترل الصاحبین؛ کذا نی النابة ص :۰ [القول الراحح :۰۱ ص: ۱۶۸] 
* تحریج: اعرجه الائمة الستة فی کتبهم والبخاری فی کتاب ال کاةه باب لیس على السلم فى فرسه صدقة؛ حدیث قم؛ ۲۳ - ۰۱۴۶۲ 
۹ خویج: اعرحہ الیهقی فی الستن الکبری فی کتاب ال رکا باب من رأی فی ا یل صدفةہ حدیث رقم: ۰۷۴۱٩‏ 


فتح لهداية - دویم ټوک 2 باب صدقاالسوانې 
4 ۰ ۰ 
په عبارت کي چي کومه مسئله ذ کر سوې ده د هغې حاصل دا دی چي که دیو سړي سره یو حو آسونه وي او نر و ماد کر 
وډ وي, او پر هفوکال هم تېر سوی وي. نو د امام اعظم تاه او د امام زفر ی اللہ په نېز پر مالک د هغو زکاة ور کول 
واجب دي, خر هغه ته دا اختیار سته چي که وغواړي نو له ه رآس حخه دي یو دینار د زکاة په توګه ورکړي. او که زې 
يې وخواري, نو دآسونو قیمت دي معلوم کړي. او له دوو سوو درهمو څخه دي پنځه درهمه په زکاه کي ورکړي. 
د دې په خلاف صاحبین اجه الله فرمايي چي آسونه که څومره هم وي او څرنګه هم وي. په هغو کي يوه رتی زکلام 
واحب نه دی. 
د صاحبینو دلیل : په کب سته وو کی د حضرت ابو هريره مه دا روایت دی: لیس عل السلرق عبده ولا نی فرسه صدقة, 
د امام صاحب دلیل : هغه حدیث دی, کوم چي په دار قطنی او ییهقی کي له حضرت حایر ین عبد الله هی اه علهتا شی 
رانقل سوی دی: فی کل فرس سائمة دینار أو عشرة دراهی (چي په هر څرېدونکي آس کي یو دینار یا لس درهمه د زک 
لپاره واجب دي), دویم روایت په بخاري شریف کي د حضرت ابو هريره کل روایت دی: تپ رسول الله خا زکر 
الیل فقال: رجل ربطها تخا و تعفّا شم لمرینس حق اه فی رقابها ولاف ظهورها فعي لنالك ستر, (يعني نبي ی دآسونو 
یادونه وکړه» او داسي يې وفرمایل : څوک چي د مالدارۍ د اظهار او له سوال څخه د ځان ساتني لپاره ب و آس وتري, ار د 
هغه په غاړه او شا کي د اله حق هېر نه کړي(یعني د هغه زکاة اداء کي آ, نو هغه آس به د ده په حق کي ستر او بال آسپر] 
وي ) له دې دوو حدیثونو څخه داخبره څرګنديږي چي په آسونو کي زکاة واجب دی. 
وتأویل ماالخ صاحب د هدايي د صاحبينو د ذکر سوي روایت جواب وركوي, فرمايي چي د صاحبینو په روایت کي له 
فرس څخه فرس غازي يعني جهادي آس مراد دی, او همدا له حضرت زید بن ثابت له څخه رانقل سوي دي, لک 
څرنګه چي صاحب د كفايي ليكلي دي: "چي یو وار دمروان باچا په زمانه کي دآسونو د زکاۃ مسکله مخته راغله, مروان 
له صحابه وو سره مشوره وکړه. نو حضرت ابو هريره تچ دا حدیث ذکر کری: لیس على الرجل فی عبده ولافی فرسه صدقة, 
مروان له حضرت زید بن ثابت څخه پوشتنه وکر», نو هغه وفرمایل: صدق رسول الله نبا هتا فرس الشازی, (یعنی 
نبي و رشتیا فرمايلي دي لہکن دلتہ له فرس څخه جهادي آس مراد دی), او په جهادي آس کي خو موږ هم د زکاۃد 
عدم و جوب خبره کوو. (کنایه بحواله حاشیه هدایه س:۱٩۱)‏ 
لنډه دا چي دا خبره فیصله سوي ده چي په آس کي زکاة واجب دی, خو په دې شرط چي د جهاد لپاره نه وی او د هغه 
مالک ته به دا اختیار وي چي که غواري نود هرآس په بدله کي دي یو دینار په زکاة کي ورکری, او که غواری نود ټولو 
تيمت دي معلوم کړي. او له ۰ درهمو څخه دي ۵ درهمه ورکړي. 
دانتخییر الخ صاحب د هدایې فرمايي چي د دینار او د قیمت معلومولو اختیار له حضرت عمر وه څخه رانقل سوی 
دی, لکه څرنګه چي صاحب د كفايي ليكلي دي چي کوم خط حضرت عمر وه د حضرت ابو عبیده لہ په نامه د 
آسونو د زکاة په باره کي استولی وو. په هغه کي داسي ليکل سوي وو: یز آربابها آرن لوا من کل فرس دیدارا والا 
فقلها وذ من کل مائتی درام خمة دارمی (يعنيته د زک الا وو ته دا اختیار و رکړه چي هغوی دي ده رآس, په بدله 


فتم انهدابة - دوم ټوک باب صدقة السوائم 
7 
کی یو دینار په زکاة کي وركري, یا د هغو قیمت معلوم کرہ او له دوو سوو درهمو څخه پنځه درهمه د زکاة په توگه 
پل بر و ی سی مرا 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دصاحپیلو رنه اه دی, قالوا والفشزی على قولهما وا؟“موا علی ای الامام 
----س 

لا پلفذ منه صدقة الیل جبراً (خانیه ص۱۹۰), وقال فى الهندیة: ۱ و هنا عندهما وهو البختار للفتوى إلا أ 


تکوس للتجارة (هنیای,!. ص۱۷۸:۱). (القول الاجح ج:۱. ص :۱۶۸] 
که آسونه فقط نر یا ماده وي نو خه حکم دی[ 


ول تا 61 او يوازي په نر وآسونو کي زکاة واجب نه دی لاس حکه چي هغه يوازي نل 


ردو ۶ 


د ۳:9 2 7 27و0 ا 
پکښې واجب می) هاس بل مار ځکه چي ماده آسونه دغوښتل سوي نرآس په ذریعه نسل زېږولای 
سی بخلاف الور په خلاف د نر وآسونو ره نتب یال کور لد ایضاً او له امام صاحب زي الله څخه 
يوه روایت دادی چي بوازي په نر و آسونو كي هم زکاة واجب دی. 
اللغات: (ګندل» د تفاعل د باب مضارع ده: نل پیدا کول(زیرول), نل زیاتول, (قځل) د هر حیوان نر ته فحل 
. وبل كيرري, مشار د استفعال د باب اسم مفعول دی : په خواست غوښتل سوی. 

تشریح: په دې عبارت کي صرف د نر با صرف د ماده آسونو د زکاة مځلې بيانيرري, حاصل يې دا دی که دیو چا سره 
صرف ن رآسونه یا صرف مادهآسونه ول, نو په هغو کي د زکاه د وجوب په باره کي له امام اعظم ره اله څخه دوه روایتونه 
دي: (۱) اول روایت دا دی چې بوازي په نریا ماد هآسونو کي زکاة واجب نه دی, ځکه دزکاۃ دوجوب سبب د مال (نامي 
کبدل او زبائہدل) دي, او په آسونو کي نما او زباتبدنه په تناسل او زېږېدني سره ثابتیږي. لکن مرف په نر وآسونو یا 
صرف په ماده آسونو کي توالد او تناسل امکان نه لري, و ځکه به نه په يوازي نر و آسونو کي زكاة واجب وي, او نه په 
(۲) دویم روایت دا دی چي په يوازي نریامادہآسونو کي زکاة واجب دی, که څه هم د هغوی سره یو ماد آس يان رآس نه 
وي. صرف په ماد آسونو کي د زکاة دوجوب دلیل دا دی چي له نر وآسونو څخه بغیر هم له نورو خکلو څخه ن رآسونه 
غوښتل او د ماده آسونو سره جوفتي(جماع) په کول ممکن دي نو څرنګه چي په ماده آسونو کي د مال د نامي کپدلو 
سبپ پیدا سو, نو ځکه به په هغو کي زکاة واجب وي. او صرف په نر وآسونو کي د زکاة دوجوب دلیل دا دی چي دا 
حدیث ف کل فرس الخ مطلق دی, او په دې کي د نر یا ماده هڅ قید یا تفصیل نسته, و ځکه به د دې حدیث داطلاق په 
وجه په نر او ماده دواړو قسمونو کي زکاة واجب وي, هغه که مخلوط وي. او که غير مخلوط, او صاحب د ایضاح وايي 
چي څرنګه په اوښ او بعر کي دسائمہ والي په وجه دهغو په نر او ماده دواړو کي زکاۃ واجب دی, همدارنگه به پ هآسونو 
کي هم د وازي نریايوازي ماده والي په صورت کي زکاه واجب وي. (بنایه ۳٠٢‏ ص٠۰۰٠)‏ 


په فاطرو او خرو کي د ز کاة حکم 


ال لقاال او په غاطرو او خرو کي زکانسته رم الا ځکه نبي قا فرمایلی رر 


لي َل يهان پر ماد دې دواړو (د زکاة) په باره کي هیڅ شی نه دي را نازل سوی لاف 


لپارہ وي لاد ال تین ملق بانمایة ځکه چي په دې وخت کي زکاۃ د مالیت سره متعلق کيږي گنل 
الّجَارَةٍ لکه نور( وله) د تحارت مالونه, واه أعلربالصواب. 

اللفات: یال 4 جمع د بدل ده: غاطره(خچره), ایپ جمع د ما ده: خر. 
'تشریع: په خرو او غاطرو کي زکاة نسته, دلیل د نبي گل دا فرمان دی: لرینزل عل فیهماشین, (يعني د خرو او د خاطرور 
زکاة په باره کي پر ما هڅ حکم را نازل سوی نه دي). او د زکاة مقادیر(مقدارونہ) سماعي دي, قیاسي او عقلي نه تی 
يعني د زکامسائل او اندازې له شریعت څخه پر اورېدلو موقوف دي. او په دې باره کي له نبي پل څخه هیخ هم اوريدل 
سوي نه دي, و ځکه به په دوی کي زکاة واجب نه وي, هو! که خرون او غاطري د تجارت لپاره ري, و په هغو کي ې 
زکاۃ واجب وي. ځکه چي په دې وخت کي به هغه مال وي, او څرنګه چي په نورو مالونو کي زکاة د مالیت لوقیمن 


سره تعلق لري همدارنګه به د هغو کا هم د قیمت سره متعلق وي. او د هغوی د قیمت په هرو دوو سوو درهمو کیب 
پنخه درهمه د زکاة واحب وی. 


2 


۳4 


فَضل ن مَالَامَرَقَا یه 
دا فصل دهغو شارویو په بیان کي دی چي زکاة پکښي واجب نه وي 
تشریع: تر دې مخکي دغټو حيوانانو د زکاةبیان وو, ارس د کوچنیو حیواناتو او د هغوی د بچیانو زکاه ييانيري, په دې 
فصل کي درې الفاظ د پاملرني وړ دي: )فلت دا« یل جمع ده. له دې څخه د اوښي هغه بچی مراد دی چي یو کل 
یې پوره سوی نه وي. © عجاچیل دا د ول جمع دہ, له دې څخه مراد د غوا یا ګلمیښې هغه بچی دي چي تبیع نه وي. 
© حل داد حل جمع ده. له دې څخه د بزې هغه بچی مراد دی چي یو کال يي پوره سوی نه وي. 


* ریج: احرحہ السالی فى کاب اليل باب الیل معقود فی تراصبھاء حدیت رفه: ۰۳۵۹۳ والبیھقی فی کاب الرکاة؛ باب من رأی فی ا یل 
صدقة حدیث رفم: ۰۷۴۱۸ 


7 ابا - دوم ټوک 
فتح الهدابة - دویم و این باب صدقة السوائم 


د اوښ؛ فواء او بزي(وزی) په بچو کي د ز كاة حکم(او په دې باره کي د فقهاز فولونه) 


تل ماو لاوز لاو که نداي ار نسته داوښي. غوال بزې په بچو کي زک دم پر 
6 :20 ات ۱ 
حنیفه جع الله په نېز نیون معا کاو خو چي د هغو سره لوي څاروي(هم) وي را اي وله او دغه امام 


صاحب تکالہ تر ټول وآخري قول دی هوول مد او دامام محمد قول(هم) دی یایب نها ما 


يم پل اسان امام صاحب ديه اله به مخکي دا خبره کوله چي په کوچنیو بچو کي (هم) هغه زکاة واجب دی کوم 
چي په مسنه (يمني غټو څاروبو) کي واجب دی هکل وم او همدا دامام زفر یاه او د امام مالک رنه اله 


/ 
شع ہے 


قول دی ث رَجّمَ پیاامام صاحب یاه (له دې قول څخه) رجوع وکره وَقالً: اواج نها او وبې فرمایل: چي 
په دې (بچو) کي هم له هغو څخه یو بچی واجب دی(یعني چي څومره بچیان چي وي له هنر څخه به یو بچی په زا کي 


ورکوي) هوول آن سف وانگازی او د امام اہو ُوسف ره انه او امام شانعي تیاه قول دی وجه وله الأول اَن 
الوم ال کون الاب بن الا الکباز (دامام صاحب) د اول قول دلیل دا دی چي په خطاب کي ذکر سوی 
نوم کوچنیو او غټو ټولو ته شامل دی وَوَجهُلتَانتَحْيْقُ ارم الان د دربم قول ديل د دواړو طرفونو(یعني د 
فقیر او دمالدار) پوره لحاظ کول دي کابجب ل اهال راید منها لکه څرنګه چي په ډنګرو(او کمزورو) څارویو 
کي یو واجبيري وج ور یقاس او دآخري تول دلیل دادی چي (د نصاب) په مقادیرو کي 


قیاس لرہ هی دخل نسته لداع اب ماود په المع آشلا نو کله چي ممتنم(او ناممکن) سو 


واجبېدل د هغه شي چي د هغه په باره كي شریعت راغلی دی نود هغه زکاة بالکل ممتنع سو * يَةَاكَانَ ها اجنین 

ار مات ده ۰ ےر کی ا امه سے کے )کس بد ےرے 

المسات خو کله چي په دې بچو کي یومسنه وي(يعني غت څاروی وي) جََل الكل فان انمقاوما ناب نو 

وله بچیان به د نصاب په پوره کولو کي د دې مسنه تابع ګرځول کیږي ورن کرد او نه د زکاه په اداء کولو 
7 ورځ مرک ظ موصا اتو اس و وي ان 

کی(یعنی له بچو څخه به زک نه ورکول کيم‌ي) م عند أَ یوس ايچب ل دوه ار بَعِيْنَ من الععلان ییاد امام ابو یوسف 


ہے ۰ r2‏ ۶ که 
له څلوېښتو بچو څخه په کمو کي زک واجب نه دی ریا در الاو من الْعَجَاجِيْلِ (۲] 


زي الله په نیز [۱]د بز 


* الفول الراجح: قول الطرفین أى لا تحب فرکوة ني الفصلان و المحاحیل والحملان؛ وقال العلامة الحصكفى الصحیح قرهما رد للحتار ج ٧٢:‏ ص:۲۲. [القول الراحح 
ج ص:۱۶۹] 

٭ داد امتم ...انم په دې عبارت کي دا جمله څه ستونزمنه ده, صاحب د اثمار الهدايې د دې وبره آسانه ترجمه داسي کړې دہ: "نو شریمت چي د دکوم عمر زکاة 
راجب کری دی هغه سته نه, و ځکه به بالکل زک نه واجبیږي", هغه فرمايي چي د ایجاب ماه ره به الثم مطلب دا دی چي شریعت په زکاة کي د کوم همر حیوان 
واجب کری دی, د هغه عمر حیران ته اب ما ردبد لم وايي. ملا په پنشویشتو ونان کي داوښ د يوه کال بچی لازم دی. و په دېرشو غواوو کي دفوادیوه 
کال بچی لازم دی داسي نز نودا یو کال عمر اياب ما ریهاشم سو, نو اوس که دمالک سره ټوله بچیان تربو کال کم وي. و د هغه سره بالکل د شریمت د عمر 
حیوانسته نه نو کہ به په هغو کي بالکل کا نه واجبیږي, د امتم اسلامطلب همدغه دی. 


قتع اھایا - دویم ټوک رٹ باب صدقة السوالم 
ev mcm‏ ی تسد e e ee‏ 


ر و 


لو دوا له دېرشو بچو څخه په کمو کي ز کا واجب نه دی یجب ل نس وهي من الفُصلَانِ َا ۱۳ او د اوښ په 


مې Ai‏ وپ ۶ک 7 ۰ سر 
پنځويشتو بچو کي یو بچی واجب دی ثم لَيَمِب قو بیاھیخ شی هم ( په زباتو بچو کي) واجب نه دی عَ تب 


مَْلَفَاقَنَكِ مسان يُفُف الاب تر دې چي بچیان هغه شمېرې(تعداد) ته ورسیږي چي که مسنه (يمني غټ) 
| څارویان وای نو ( په هغو کي به) دوه حارویان واجیدلای ق کا مب قَ۶ بیا هیڅ شی هم واجب نه دی عَقُ تب 
مَْلَفا ونت مساق بت لوَابِب تر دې چي هغه شمېرې ته ورسيمري چي که منه وای و درې حارویان به 
واجبېدلای راجب فاد نس زمرت ن رَِاَ او(دامام ابویوسف) په يوه روایت کي له پنځويشتو څخه په 
کمو(بچو) کي هڅ شی نه واجبيري عيبل انيس غُنش یل او له امام بو بوسف څخه (دویم) روایت 
دادی چي داوش په پنځو بچو کي د فصیل(يمني د اوښ د يوه بچي) پنځمه حصه واجبیري ټل الْعَكِ شاوی 
او په لو بچو کي د فصیل دوې پنځمي حصي (واجبييي) عَل مَدًا از ر هم په دې اعتبار سره (به حاب 


کیږي)رعله يلق لع نس لل الس لو له امام ابو یوسف څخه(دريم) روایت دا دی چي (د لوښ) په 


- 


پنځو بچو کي به د اوښ د يوه بچي پنځمي حصې ته کتل كيپي لقن سبط او د مینځوۍ درجې بزې و 
قیمت ته به (کتل کیږي) فيب َلْهَا نو له دې دواړو څخه چي د کوم يوه قیمت کم وي هغه به واجبیږي قلي 
لديل يه اَن او (داوښ) په لبو بچو کي به د دوو بزو قیمت ته (کتل کیږي) ال ي منت یل اود 


اوښ د يوه بچي د دوو پنځمو حصو قیمت ته به (کتل کیږي. او کوم چي کم وي هغه به واجبیږي) مَلْمَدًا 


اافغات. ( لملا » د نیل جمع ده, د اوښ هغه بچی چي یو کال يي پوره نه وي ملچ ټل د بل جمع ده. د 
غوا یا گاميبي هغه بچی چي یو کال يې پوره نه وي, # ملا د ل جمع ده, د بزې (یامیِي) هغه بچی چي یو 
کال یې پوره نه وي. از هل4 د مَرُولْ او عفزیل جمع ده: بنگر, کمزوری. 
تشریج: صورت د مسئلی: دادی چي د اوش, غوا, بزي (او پسه) په هغو بچو کي چي تر يوه کال کم وي زکاة اجب 
دی. که نه؟ په دې باره کي ټوله امامان سره جلا دي او په خپله له امام ابو حنیفه زیت څخه په دې باره کي دري قولونه 
رانقل سوي دي: (۱) اول قول دادی چي په دې بچو کي هغه کا واجب دی کوم چي په منه حاروباتو کي واجب دی, 
يعني داوښ په بچو کي به داښ زکاة واجب وي. او د غوا په بچو کي به د غوا زکاة واجب وي على مذاالقیاس..., د امام 
زفر رجانه او د امام مالک َال قول هم دغه دی. (۲) دویم قول دا دی چي له بچو څخه به یو واجب وي, مشلاً د بزې(لو 
پسه) په شلوېښتوبچو کي به دبزې (او پسه) یو بچی واجب وي, همدا د امام ابویوسف رجه انه او د امام شافعي ره اله 


زنم الهداية - دویم ټوک ین ۱ ہ۱ باب صدقة السوائم 
ټول دی. (۳) دریم قول دا دی چي که د اوښ. غوا او بزې بچي يوازي وي. او د هغو سره یو بل غټ څاروی له وي. و په 
هغو کي بالکل زکاۃنھ واجببيږي. دادامام اعظم زاف تر ټول وآخري ټول دی, او دامام محمد تاه قول هم دغه دی. 
ډلیلونه : د امام صاحب ره الله د اول قول دلیل دا دی چي د اوش, غوا او د بزې د زکاة د وجوب په باره کي چي کوم 
نصوص راغلي دي, هغه مطلق دي, او په هغو کي د کوچني يا غټ هیڅ قید نسته, و ځکه به په هر ډول اوښ, غوالو 
نورو کي زکاة واجب وي هغه که کوچني وي, او که غټ وي, ځکه چي دا قاعده مشهوره ده : السطلق ری عل إطلاقه. 

(۲) د دویم قول دلیل يي دا دی چي له بچو څخه د يوه بچي په واجبولو کي دمال د خاوند په حق کي هم نزمي او رعایت 
سته, او د فقیرانو او مسکینانو په حق کي هم شفقت,خواخوري او رعایت سته, په دې توګه چي که مور له دغو بچو 
څخه زکاة واجب نه کرو (بلكي دا واجب کرو چي په څلوېښتو بچو کي به یو بچی نه وركوي بلکي غټ څاروی به 
ورکوي يعني د غټو حارویو د زکاة مطالبه وکرو) نو په دې صورت کي به د مال خلوند تاواني وي, اول تاوان خو به يې دا 
وي چي د څاروي لټون به کوي. او دویم تاوان به یې داوي چي ډېر ځله یو غټ څاروی د څلوېښتو بچو د قیمت سره برابر 
وي. نو که یو داسي مالک چي د هغه سره صرف څلوېښت بچي وي دغه بول غټ څاروی په زکاة کي وركري, نو هغه 
پچاره به په خپله د زکاة مصتحق سي. نو ځکه موږ وویل چي له بچو څخه به یو بچی په زکاة کي ورکوي. اد په دې 
صورت کي د فقیرانو رعایت دا ډول دی چي که د بچو زکاة معاف کری سي, نو بېچاره فقیران به محروم پاته سي. نو په 
دې وجه په دې صورت کي د دواړو طرفونو دخیال ساتلو په وجه یوبچی واجب سوی دی, لکه دیو چاسره چي صرف 
کمزوري او بنگر حارویان وي, نو د هغه لپاره حکم دا دی چي هغه به هم له هغو ډنګرو او کمزورو څارويانو څخه زکاة 
اداء کوي. چي نه د فقیرانو نقصان سي او نه د مالک نقصان. 

(٣)د‏ ریم قول دلیل دا دی چي د زکاة د نصاب مقدارونه(مقادیر) پر سماع(اورېدلو) موقوف دي. او په دې کي عقل او 
ټیاس لره هی دخل نسته, لکه څرنګه چي شریعت موږ ته دا را ښوولي دي چي په ۲۵ اوښاتو کي يوه بنت مخاض 
راجب ده, یا په دہرشو غواوو (یاغوبانو) کي يوه تبیعه واجب ده یا په څلوېښتو بزو (یا پسونو) کي يوه بزه واجب ده, 
نو موږ به هم د شریعت پر طربقي عمل کوو, اوس که د یو چا سره د شریعت د بیان سوی نصاب او مقدار مطابق نور 
نصاب او شاروبان نه وي, (بلكي صرف بچي وي). نو پیا به د هغه لپاره صرف دوي لاري وي: (۱) يا خو به یو بچی له 
هغو بچو څخه په زکاة کي وركوي, (۲) یا به له هغو څخه ماسوا د یو بل ښه څاروي لټون کوي او په زکاة کي به یې 
ورکوي. او دا دواړي لاري خطرناکه دي, ځکه چي په اوله لاره کي د شریعت له نصوصو څخه ممانعت راځي. او په 
دویمہ کي په خپله دمالک نقصان دی. نو ځکه به په دې صورت کي بالکل زک نه واجبیږي, نه د کوچني اونه دغټ. 
ضروري یادونه: له ګرانو علماؤ او طالبانو څخه داهيله ده چي د همدغه ترتیب مطابق دي په مله پوه سي کوم ترتیب 
چي مابیان کری, کنې په ھدايه کي خو د امام محمد یاه قول تر ټولو مخکي ذکر دی از د هغه دلیل تر ټولو وروسته 
ذکر دی, همدارنگه له و وجه الاخیر څخه د دریم قول دلیل مراد نه دی بلکي د امام صاحب ره دآخري قول دلیل مراد 
دی, کوم چي امام محمد ریت الله اختیار کری دی. 


وإذاکان فيها الخ اوکه د دې بچو سره یو غټ بچی(ار حاروی) وي(یعني د يوه کال حاروی وي), نو بيا به د نصاب په 
تکمی کي دا ټوله بچي د دغه غټ تابع كيري, مشلا د یو چا سره د بزې ۳٩‏ بچي وي, او صرف يوه مسنه ور سره 
وي (يعني د بزې هغه بچی چي یو کال يې پوره سوي او په دویم کي وي؟. نو د دې مسنه په وجه به دا ټوله بچي غټ 


فتح الهداية - دویم ټوک لت باب صدقة السوائم 
شمارل کیږي(او د هغه به تابع كيرري), او په دې سره به د زکاة نصاب منعقد او بشپړ گنل کیږي. لېکن د زکاة په ادا 
کولو کي به کوچني دغت نه تابع كيرري, يعني په زکاة کي به صرف دغه مسنه( د يوه کال حاروی) و رکول کیږي. له بچو 
څخه به یو بچی هم نه ورکول کیږي. 


ثم عند ال یوسف الخ د دې حاصل دا دی چي د امام ابو یوسف او امام شافعي رَحنهالله په نېز د اوښ, غوااو نورو په بچو 

کي زکاة واجب دی, لېکن دا وجوب قياسي او عقلي نه دی , بلکي د دوی پلار او مور ته به کتل کيري, مطلب دا چي 
څرنګه له ۴۰ څخه په کموېزو کي يوه بزه (هم) راجب نه ده, همدارنکه به له څلوپښتو څخه د بزو (وزو) په کمو بچو 
کي هم هیڅ شی واجب نه وي, همداسي د غوا او د اوښ نصاب دی, نو څرنګه چي له دہرشو څخه په کمو غوارو کي 
هیڅ شی واجب نه دی, همدارنګه به له دبرشو څخه په کمو گلگیانو کي هیڅ شی واجب نه وي, او لکه څرنګه چي له 
۵ څخه په کمو اوښانو كي زکاة راجب نه دی, همداسي به د اوښ په بچو کي هم له ۲۵ څخه په کمو کي زکاة راجب ن 
وي لپکن که د اوښ بچیان ۲۵ سول, ار کال هم پر تہر سو و بیابه په هغو کي یود اوښ بچی واجب وي, صاحب د 
هدایې له ویجب فی خەس وعشرین من الفصلاا څخه همدغه مسثله بیان کړې ده. 


ثملایجب شین الخ د دې حاصل دا دی چي په ۲۵ اوښانو کي خو يوه بنت مخاض واجب ده. نو پر هغه به په قیاسولو سره 
د امام ابو یوسف په نېز د اوښ په ۲۵ بچو کي یو بچی واجب وي. لېکن تر ۲۵ وروسته خو په ۳۶ اوښانو کي يوه بنت 
لبون واجب ده او په ۴۶ اوښانو کي يوه حقه واجب ده نو د اوښ بچیان چي کله ۳۶ یا۴۶ سي نو په هغو کي به څه شي 
واجب وي؟ د هغه په جواب کي صاحب د هدايي فرمايي چي له پنځويشتو څخه په زباتو بچو کي هیڅ شی نه 
واجبيرري تر دې چي ب بچیان هغه شمېرې ته ورسيږي چي که داغټ اوښان وای نو په هغو کي به د يوه عمره دوه اوښان 
واجېېداى(نو په دې وخت کي به یې په بچو کي هم دو بچیان واجيري , مطلب دا چي کله تر پنخویشتو وروسته په 
څومره اوښانو کي یو اوښ یا د جلا عمرو دوه اوښان واجبيري نو په هغومره بچو کي به ھیخ شی نه واجبيي, او په 
څومره اوښانو کي چي د يوه عمر دوه اوښان واجبيرري و په هغومره بچو کي به دوه بچي واجبيرري, او په څومره اونانو 
کي چي د يوه عمره دري اوښان واجبيري نو په هفومره بچو کي به دري بچي واجبيرري, على هذا القیاس) مشلا په ۳۶ 
اوښانو کي يوه بنت لبون, او په ۴۶ کي يوه حقه واجبيرري, نو څرنګه چي په دې کي بو اوش واجبيمري. نو حکہ به په ۳۶ 
یا ۴۶ بچو کي هیخ شی نه واحبيرري + لېکن په شپږ اویا(۷۶) اوښانو کي دوې بنت لبون واجب دي . نو په شپږ لوبابچو 
کي به دوه بچي واجبيري, بيا به له شپږ اربا څخه په زبانو کي ھیخ شی نه واجبيپري, تر دې چي د بچو شمبر هغه اندازي 
ته ورسيپري چي که داغټ اوښان وای نو په هغو کي به دري د يوه عمر څاروي واجی‌دای مثلاً په ۱۴۵ اوبضاتو كي دري 
حفي واحبيري, نو په ۱۴۵ بچو کي به دري بچي واجبيري, همداسي به د غوا او بزي حساب كيپي . او ترحو چي په 
اصل يعني په اوښانو. غوا ,او بزو کي اضافه کيرري, تر هغو پوري به په فرع يعني د هفو په بچو کي هم اضافه کیږي. 
صاحب د هدايي همدفه مسئله د لو کانت مسا یشنی الواجب. ۰ی يثلث الواجب څخه بیان کړې ده ,او له مات 
څخه غټ اوښان مراد دي. 


ولایجب فيا دون خمس وعشرين الخ له دې ځايه دا راښيي چي که د اوښ بچي تر ۲۵ کم وي ,نو آیا په هغو کي به زکة 


واجب وي. که نه؟ په دې باره کي له امام ابو یوسف ره له څخه دوه روایتونه را نقل سوي دي : (۱) لول روایت دا نی 
چي که د اوش بجی ي تر ۲۵ کم ول . نو په هغو کي زکاه نه واحبيرري ) دویم روایت دا دی چي که صرف پنځه داوس 


فتح الهداية - مویم ټوک > باب صدقة السوائم 
بچیان ول, و په هغو کي هم زکاة واجبيري. داروایت له امام ابو یوسف څخه محمد بن شجاع رانقل کری دی, او د اول 
روایت راوي حسن بن مالک دی. (نیں) ۱ 

بيا چي په کوم روایت کي په پنځو بچو کي زکاة واجب ګرځول سوی دی, د هفو د وجوب په طربقه کي هم دوه 
روایتونه دي: )١(‏ اول روایت دادی چي داوښ په پنځو بچو کي دیوہ بچي پنځمه حصه واجب ده ار په لسو بچو کي د 
وه بچي دوې پنځمي حصي واجب دي, او په پنځلسو کي د يوه بچي دري پنځمي حصي واجب دي, عل مذاالقیاس. 
(1) ديم روایت دادی چي که داوښ بچي پنځه سول نو ديوه بچي د پنځمي حصي د قیمت او ديوي مینخوی درجي 
بزې د لیمت په مینځ کي به موازنه کیږي. او د کوم شي قیمت چي کم وي هغه به په زکاة کي ورکول کیږي, او که لس 
بچي وي, و د يوه بچي د دوو پنځمو حصو د قیمت اود دوو مینځوۍ درجو بزو د قیمت په مین کي به موازنه کیږي. 
او چي کوم کم وي. هغه به په زکاة کي واجبيرري, عل مذاالقیاس يعني په پنځلسو او شلو کي به هم داسي موازنه کیږي. 

که په زګاة کي واجب سوی خاروی د مالک سره نه وي نوڅه حکم دی! 


قال: وَمَنْ وَجَبعَلَيِ 
سي (يعني د ده سره نه وي) اَل قآ هار4 ال نو زکاة اخيستونکي دي ترمُسن د لوړي درجي(یعني 


د لوړ قیمت) شاریی واخلي او زباتوب دي واپس کري (يني تر من چي څومره زبات سي دهغه قیمت دي ورکړي) َزَاَىنَ 


‫2 
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0 
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عد ایت باب الاق جائ يندا او دا مسثله پر دې خبره مبني ده چي زموږ په نېز د زکاة په باب کي ہمت 


اخيستل جائز دی عَل مَا تل ان َاء اه تغال لکه څرنګه چي به مور (وروسته) د دې ذکر وکرو انشاء اڈ. تعالی 
الاکن اجه ال خو په اول صورت کي زکاة اخيستونکي لره (دا) اختیار سته ان لیم رای بعین 


سم 


لواچ أَۀ بقیتته چي هغه (د لوري درجي شحاروی) نه واخلي (بلکي) دعین واجب مطالبه وکري باد عي واجب د 
قیمت مطالبه وکړي لاء ځکه چي دا رانیول دي ټی اه نان یج او په دویم صورت کی په زکاة 
اځ خیستونکی (د کوچني څاروي پر اخ خیستلو) مجبوره كيرري لله اميه ځکه چي په دې کي بیع ته ین هر 
عْطَاء بلقي بلکي داد قیمت( په ذریعه زکاة) ور کول دي. 
اللفات: ومس4 د څاروبانو دوه کلیزه بچی, 2 4د افتعال دباب مضارع ده: مبنی کہدل, موقوف کېدل. 
تشریج: داخبره خو تاسو ته معلومه سوه چي په زکاۃ کي به د مينځوۍ درجې مال اخیستل کيرري, هغه که اروی وي 
یا که یو بل شی وي. يعني نه به وہر ښه مال اخیستل کیرٍي, چي مالک تاواني سي. او نه به ډېر کمزوری او خراب مال 
و روک کر ہیں سک جو ری مر 
اخیستل کيږي چي دهیڅ کار نه وي او فير تاوانی سی, داخبره تاسو په دهن کي لرئ. 
همدارنګه دا خبره هم په ذهن کي لرئ چي زموږ په نېز د زكاة په باب کي تيمت اخیستل او قیمت ورکول جائز دي. د 
دې پوره تفصیل به وروسته راسي, په عبارت کي چي کومه مسله بیان سوې ده, د هغې حاصل دادی چي که دیو سري 
سره مشلا ۳۶ اوښان وي. نودشربعت له رویه په هغو کي يوه بنت لبون راجب ده. یامثلا د یو چاسره ۴۶ اوښان وي, و په 
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هغو کي شرعا حقه واجب دہ, خو که د ۳۶ په صورت کی د هغه سره يوه بنت لبون هم نه وي همدارنگه د ۲۶ په صورے 
کي دهغه سره وه حقه هم نه وي, نو اوس به د زکاة اخیستلو څه طربقه وي. فرمايي چي که بنت لبون نه وہ, او تر نے 


٧ . ۳‏ کی 1 رکا ۳ 0 
. لبون غټ څاروی يعني حقه وہ, نو عامل او د زکاة اخیستونکي (مصدَق) ته پکار ده چي له مالک څخه حقه واخلي ار ۱ 


نت لبون د قیمت او د حقې د قیمت پەمینخ کي چي کوم فرق دی, هغه دي مالک ته بيرته ورکړي مشلا د حقې یمن 
٠‏ روپۍ وو, او د بنت لبون تيمت ۰ روپۍ وو, نومصذق ته پکار ده چي مالک وي ٠۰‏ روپۍ واپس 
کړي. همدارنګه که پر چاحقه راجب سوه او حقه نه وه نوبنت لبون یابنت مخاض دي ځني واخیستل سي او دار 
دحقې په مینځ کي چي کوم فرق وي. هغه دي مصدَق له مالک څخه واخلي, داحکم او تفصیل زموږ په نېز دی, خو ې 
دې کي امام شافعي تیاه اختلاف دی, چي هغه به مختہ راسي. 
لا آنل الوجه الأرل د دې حاصل دا دی چي په اول صورت کي يعني چي کله بنت لبون (يعني د کمي درجې څاروی) پې 
زکاة کي واجب سي. لېکن هغه د مالک سره نه وي نو مصذق ته اختيار سته, که غواړي نو اعلی شحاروی يعني حقه دي 
واخلي او زياتوب دي واپس کړي. او که غواړي نو اعلی دي نه اخلي. بلکي له مالک څخه دي د بنت لبون د قیمت مطل 
وکړي. او په دې صورت کي به مصدق د اعلی بعنی د حقه پر اخیستلو نه مجبوره كيري, ځکه چې اعلی اخیستل ار 
زیاتوب واپس کول یو ډول رانیول( پېرودل) او شراء ده او په رانیولو کي جبر نه چلیږي. نو ځکه به په دې صورت کي 
پر مصدق جبر نه کیږي. 
لېکن په دویم صورت کي يعني چي کله اعلی څاروی واجب سي, ار هغه نه وي, او مالک د ادنی درجې څاروی او نور 
قیمت ورکول غواړي. و په دې صورت کي مصدق پر ا اخيتلو مجبوره کپدای سي, ځکه چي دلته بیع او شراء نسته, 
بلکي داسي به ویل کیږي چي مالک د قیمت په ذریعہ سره زکاۃاداء كوي, او څرنګه چي زموږ په نېز د قیمت په نره 
سره زکاه دام کول جائزدي, نو ځکه به مصدق پر زکا:اخیستلو مجبوره کیږي. 
په زکاة کي د قیمت د اداء کولو حکم 

تِ َالِ 
اي وان همدارنګه په کفارو, سرسابه, عُشر او نذر کي هم(قیمت ورکول جائز دي) وال اك فق): و 
يَمْززِمَامَا یموس امام شافعي یناث فرمايي چي(قیمت ورکول) جائز نه دي د منصوص د تابعداری کولو په 
وجه کټا لْهََايَاَالمْعَايا 


لکه د هدیو او قربانی, په څارویوکي(چي قیمت ورکول جائز نه دی) ورتا أل اور 


بل انیم الاینژن نموه زموږ دیل دادی چي فقیر ته دز کاة و رکولو چي کوم حکم دی هغه دلله له 


طرفه وعده سوې روزي د هغه وطرف ته رسول دي (يعني د هه حکم طلبفقر ته درز موعوه رسول دي) یکن را ي 
اا لهذا دا به د بزې (و رکولو) د قید باطلول وي دار جر وزکاه د جزبې په ډول سو بخلاف لها 
شه نراه الم په خلاف د هدیو له څارویو څخه ځکه چي په هغو کي ون ییول عبادت دی مر 
ونه ییول 


نادیز - دوم تو رتپ باب صقة اسوالم 
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په متنازع فيه مسئله کي(یعني په زکاۃ کي) د عبادت وجه د محتاجه سړي ضرورت ليري کول دي ذهو مول او 
هغه معقول دی (يعني په هغه کي قیمت ور کول په پوهه کي راځي). 


اللفات: (قم) جمع د یما ده: قیست. مالیت, فمنصوص) د کوم شي په باره كي چي حدیث(یاآیت) راغلی وي. 
ل(عتایا» جمع د هئ ده: دحج په موسم کي په حرم کي حلالېدونکي(ذبح کېدونکي) قربنيني. ابا جمع د 
الا ده: په لوی اختر کي حلالېدونکي قربانياني. (َْة6 د انمال د باب مصدر دی؛ بیول, اچول, مد گت 
ضرورت پوره کول, حاجت ليري کول. 

۔تشریق: مخکي د حیوانانو د زکاة تفصیل ذکر سو, چي په بعضي صورتونو کي بزه واجبېدل. او په بعضو کي نت 
مخاض او په بعضو کي تبیعه...؛ اوس سوال دا دی چي که په زکاة کي کوم څاروی واجب سي. او مالک د هغه قیمت 
په زکاة کي ورکول وغواړي نو آیا دا به جائز وي؟. د دې خبري د جواب ور کولو لپاره امام قدوري ره لله فرمايي چي 
زموږ په تېز په زکاة کي قیمت ورکول جائز دي, همدارنګه په کفاراتو کي قیمت ورکول حائز دي. مثلاً د یمین په 
کفاره کي که یو سری لسو مسکینانو ته د خوراک ورکولو پر ځای د هغومره خوراک قیمت ورکړي. نو جائز دي. او 
همدارنګه که په سرسایه کي د غنمو یا اوربشو او نورو پر شای دهغو قیمت ور کړي نو جائز دي. او همدارنګه په هشر لو 
نذر کي قیمت ورکول جائز دي. يعني چي دیو چا د مځکي په پیداوار کي لسمه حصه راجب سي. و د هغي لمي 
حصې قیمت ورکول جائز دي, همدارنګه که څوک يوه بزه بای بل شی په نذر کي ومني باد هغه بزې ياشي قیمت 
ورکړي نو جائز دي, ښکاره دي وي چي قیمت به د هغه ورځي معتبر وي په کومه ورځ چي زکاة ور کوي. او د هغه ښار 
قیمت به معتبر وي چيري چي مال وي. او که مال په بیابان او دښت کي وي. نو هغه قیمت به ورکوي چي و دغه بيابان 
ته په نژد ېآبادۍ کي د داسي شاروباتو څومره قیمت وي. 

امام شافعي رت الله فرمايي چي په زکاة او نورو کي چي کوم شی او اروی واجب سي. د هغه قیمت ورکول جائز نه 
دي. بلکي هغه شی او هغه څاروی به ورکوي کوم چي په حدیث کي ذکر سو. 

د امام شافعي دلیل: دا دی چي په دې کي د ملصوص یعني د کوم شي په باره کي چي حدیث راغلی وي. د هغه تلع 
ضروري ده, يعني په حدیث کی خو بلت مخاض, بزه, تبیعه او داسي نور ذکر سوي دي, نو د حدیث تابعداري واجب 
ده, او قیمت ورکول جائز نه دي, لکه په هدی او قرباني کي چي بالاتفاق قیمت ورکول جائز نه دي, نو همدارنگه به په 
زكاة کي هم قیمت ورکول جائز نه وي. 

زموږ دلیل: دا دی چي الله تعالی حومرہ مخلوقات هم پیدا کړي دي, د هغو ټولو رزق يې پر خپله نمه اخیستی دی, لکه 
څرنګه چي الله تعالی فرمايي: وما من تب فی الْأَرضِ لا له رها اهد. يعني په مځکه کي هر چا ته روزي 
رسول داللہ مج پر نمه دي. اوس د رزق رسولو شکلونه بېلابېل دي, و په بندگانو کي چا تہ الہ ۶ د کښت و کروندې. 
چا ته د تجارت او چاته د مزدورۍ او ورو په توګه رزق رسوي, او څه بندګان داسي وي چي هغه ډېر پچاره. مجبوره لو 
بې وسه وي. او د کښت, تجارت, مزدورۍ وس نه لري, خو څرنګه چي هغو ته هم روزي ورکول د له پر نمه دي, نو 
ځکه اله للا د هغوی لپاره د رزق بندوبست د مالدارو(لو شتمنو) بندګانو په مالونو کي وکړی, چي هغه به د زکة, خیرات 
او نورو په شکل کي ورکوي. و د زکاة ورکولو اصل مقصد غریبانو ته رزق رسول دي او د فقیرتو او سکینقو حلحت 
ليري کول دي, او ښکاره ده چي د هر مسکین حاجت جلا او مختلف وي, نو ځکه د شاروبو په زک کي که یو سری یو 


بر ےس سے ولت سپ ۷ سي پس ص ي سس ن کے ے۔| سے 
فتح المدایة - دویم ټوک COD‏ باب صدفة السوائم 
فقیر ته حاروی و ركري, او هغه د فقیر په کار رانه سي, نو که څه هم د ورکونکي غارہ خلاصه سوه او اخيستونكي هم 

. فایدہ حاصله کړه. لیکن دومره فایده یې حاصله له کرہ, څومره چي پکار وه, نو ځکه مور ابو چي قیمت ورکول جائز 
دي, چي هر فقیر په بشپره توګه خپل ضرورت پوره کری سي, لهذا د رزق رسولو او د قیمت ورکولو د جائز کبدلو پې 
صورت کي به د بزې قید باطل وي. او دا ثابته سوه چي د هر انسان ضرورتونه په بزه او نورو کي منحصر نه دي. او نه دهغو 
رزق داوښ او بزې او ورو سره خاص دی, بلکي له رزق څخه مراد ضرورت دی, او ضرورت هر شي ته عام دی, هغه که ر 
ماکولاتو له قبيلي څخه وي, او که له ملبوساتو څخه وي. یا نور ضروریات وي. 

فصار كالجرة الخ فرمايي چي په زکاۃ کي د قیمت د اداء کولو مسئله د جزبې په بول سوه يعني څرنګه چي په جزبه 
کي قیمت و رکول جائزدي, همدارنگه په زكاة کي هم قیمت و رکول صحیح دي. ۱ 


بخلاف الهدایاالخ له دې حایہ د امام شافعي ره اله د قياس جواب و ركوي, حاصل يې دادی چي د زکاة مسثله پر هدي 
او قربتۍ قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي په قرباتۍ او هدي کي دعبادت معیار وينه ییول دي او وينه ییول په نهم کي 
نه راتلونکی (يمني غير معقول) شی دی, ځکه چي په دې کي د څاروي ضايع کېدل دي. او په زکاة کي د عبادت معیارد 
فقیر او محتاجه سړي حاجت ليري کول دي. او دا په فهم کي راتلونکی (يعني معقول) شی دی, و ځکه به په دې کي 
قیمت ورکول هم جائز وي لھذایوغیر معقول شی به پر معقول شي قیاسول څرنګه صحیح وي؟ 

د کارو بار او په کور کي د خربدونکو څارويانو د زکاة حکم 


زکاۃ نسته لاا ایك د امام مالک اختلاف دی لَه روص د هغه دلیل ظاهري نصوص دي وَلَنَاَزلهعَلَيْهِ 
السلا اكلام : یس( الحوامل ذَالْعَوامل لال لبق ليس که او زموږ دلیل د نبي ي (دا) قول دی: چي په 
بار وړونکو او کار کونکو تحاروبانو کي او په بوي کونکي غویانو کي زکاة نسته اک اج تال الان او په دې 
۱ وجه (هم) چي د زکاة د واجیدلو سبب زیاتبدونکی (وده کونکی) مال دی أسامَه آ اَعُدَادُيصََارَة اود 


زباتېدلو دلیل سائمه جورول(یعني پوول) ياد تجارت لپاره تیارول دي وم ین او له هغو څخه یو شی( هم دلته) 
نته ورن اوه تک البو او حکه چي په علوفه څاروي کي پرلپسي د خرچې بار زباتیږي لیر لا 
مع نو په معنوي اعتبار سره به نما (وده) نه وي ثُم الت ائه هی ان تفن في ن رال بیاسائمہ هغه 
څاروی دی چي د کال په زباتره حصه کي (له کور څخه په دباندي) څرېدو باندي اکتفاء کوي حَق لَوْعََقهَانِِِتَ 
| ْول او اكرات لوك تر دې که مالک دغه څاروي ته نيم کال ياد کال زیاتره حصه په کور کي واښه ورکړي و دا 
څاروی به علوفه وي ان الْقِْل تال ځکه چي لږ(وخت) داکثر تاع دی. 


* تطریج: آرحه الیھقی فی کتاب الزکاة باب كيف فرض صدقة البقر؛ حدیث رقم: ۰۷۲۹۴ 


فتح الهدایة - دویم رک GED)‏ باب صدقة السوالم 
اللفات: «وایل4 جمع د عامل ده: په کشت او داسي نورو کي کارکونکي شمارویان, (وامل) جمع د حامل ده: بار 
وړونکي شارویان, م41 د افعال او تفعیل دوارو څخه راځي. اسم فاعل دی: يوي کونکی څاروی. مځکه ارونکی 
څاروی, هگم اسم فاعل دی, زیاتبدونکی, وده کونکی, (علوکة) هغه حاروی چي نیم کال ياد کال زباتره حصه په 
کور کي خوراک و رکول کیږي. (ګګراگځ) د تفاعل د باب مضارع صیخه ده: پرلپې زیاتېدل. یو پر بل سربېره زیاتہدل. 

تشریع: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي عوامل د عاملة جمع ده. معنی‌بی ده هغه څاروی چي د کار 
لپاره ټاکل سوی وي, حوامل د حامل جمع دہ, له دې څځه مراد هغه څاروی دی چي د بار د وړلو لپاره متعین سوی وي. 
علوفه هغه څاروي ته وبل كيرري, چي هغه ته مالک په کور کي نیم کال ياد کال زباتره حصه خوراک ورکړي. اوس د 
عبارت حاصل دادی چي د حواملو, عواملو, او علوفه حکم دا دی چي زموږ په نېز په دې تحاروبانو کي زکاۃ واجب نه دی, 
اوهمدا قول دامام شافعي رَبَنداللہ هم دی, لېکن د امام مالک رجه انه په نېز په دې حارویانو کي هم زکاة واجب دی. 

د امام مالک دلیل : د زکاة د نصوصو او حدیشونو اطلاق دی, يعني انه تعالی په دې آیت: خذ من آموانهم صدقة کی د 
مطلق مالونو د اخیستلو حکم کری دی, او په دي‌آیت کي څاروبان. او له شحارویانو څخه ماسوا نور هر ډول مالونه شلمل 


دي. ہیا په څارویانو کي هم عوامل, حوامل, غير عوامل او غير سائمه ټوله داخل دي, همدارنګه په دې حدیث: ئی خمس 


زود من الابل کي تر ایل يعني تراوښ لاندي هر ډول اران داخل دي. و کله چي په نصوصو کي دسانمه او غير سانمه. 
همدارنګه د عواملو او غیر عواملوھیٔخ قید نسته, نو بياموږ ته هم د دې نصوصو د مقید کولو هی حق نسته او نه د دې 
زموږ دلیل: دا دی چي وروره! مور له خپل طرفه عوامل او نور له نصوصو څخه نه دي مستثنیٰ کړي. بلکي دااستثنا په 
خپله د شریمت لارښوود حضرت محمد ي کړې ده. او په ښکاره لفظو کي يې دااعلان کری دی چي: ایس ل اخواس 
والعوامل والبقرة الشرة صدقة, (يعني په حواملو, عواملو او یوی کونکو غوبانو کی زکاة راجب نه دی). و کله چي په 
خپله د شریعت لارښوود دا څاروبان له زکاة څخه مستثنی کړي دي. سره د دې چي د هفوی اَل په زره کي د لمت د 
فقیرانواو مسکینانو لپاره تراندازې زیانه خواخورري او درد وو. نوبیا مور ته د درداحساسولو حه ضرورت سته؟ 

رلأن السبب له دې ايه زموږ عقلي دلیل بيانيرري, حاصل يې دا دی چي د زکاه د وجوب سب د مال نامي کہدل لو 
زباتہدل دي, او د مال د زیاتبدلو دوې طريقي دي: (۱) یا خو به دا څارویان په دښتونو او ځنګلونو کي څحرل( پوول) 
كيرري, (۲) يابه د تجارت لپاره تباريرري, او په حواملی, علوفه او نورو کي دایوہ خبره هم نسته. نو به په هغو کي د زکاه 
دوجوب سبب(نامی کېدل حم نه وي. او کله چې سیب نسته. نو په هغو کي به زکاة هم واحب نه وي. 

دویمه خبره دا هم ده چي په کور کي د تحارویو په ساتلو او خوراک ور کولو کي د خرڅ بوج او بار د انان پر ذمه وي. چي 
په هغه کی د ګټی او نما پر ځای نقصان دی. نو په دې حواله سره به هم په غير سائمہ ځاروبانو کي (د نما د فوتېدلو په 
وحه) زكاة واجب نه‌وي. 

ثم السا ة الخ له دې ځابه صاحب د کتاب د سائمه تعریف کوي. فرمايي چي سائمہ هغه څاروي ته وبل کيړي چي د 
کال زباتره حصه په د ښتونو او ځنګلونو کی په خوراک کولواکتفاء کوی. نو که نے کال یا د کال زباتره حصه په کور 


کي وترل سي او خوراک و رکول سي. نو هغه ته علوفه ويل کیږي. دزیاترہ کال په صورت کي به حلوفه شکه وي چي 
قلیل د کثیر تابع دي نو کله چي د کال اکشره حصه څاروی په کور کي وترل سي او خوراک ور کول سي, و د کال من 
ل( قلیل) موده به چي په هغه کي په دبانديني خوراک اکتفاء سوې ده د دې کشيري مودې تابع وي, نو ګواکي ټوله کل 
دې څاروي ته په کور کي خوراک ورکول سوی دی, او د نيم کال په صورت کي به علوفه ځکه وي چي په دې صورت 
کي د ز کا د واجېدلو دسب په ثبوت کي شک سو. په دې توګه چي که هغه نیم کال ته وکتل سي چي په هغي کي پر 
څرلو او په دباندیني خوراک اکتفاء سوې دہ, نو زکا 7 واجبېدل پکار دي او که هغه نيم کال ته وکتل سي چي په کور کې 
ترل سوی او خوراک ورکول سوی دی نو زکاة نه واجیپدل پکار دي. و د دې شک په وجه به هدم وجوب ته ترج 
ورکول کیږي. او دابه وبل كيري چي د نيم کال د تړلو په صورت کي به هم دا حاروی علوفه وي او په هغه کي به زکة 


ز کاة اخیستونکی به څه ډول مال به ز كاة کي اخلي! 


(بلکي) د مینځوۍ درجې مال به اخلي وه سل اتلام : خا محرد ات أموال الاس ان ایا 
ځکه نبي يم فرمايلي دي: "تاسو د خلګو له قيمتي مالونو يمني له غوره مالونو څخه ( زکا) مه اخلی ولوا هن 
حراش أَمْوَالِ ان اما بلکي د هغوی له اطرافي مالونو يعني د مينځوۍ درجې له مالونو څخه ( ز5ة) اخلئ* 
کی د دواړو طرفونو لحاظ دی. 
اللفات: ( ايل زکاة وصولونکی, زکاة اخیستونکی, زکاة راټولونکی. رذَاكۀ4 بعضو شارحینو په کره او 
فتحه د راء سره هم لیکلی دی: د کمي او سپکي درجې. بېکاره. #عردات» جمع د حزرقاده: قيمتي لو ګران مال, د 
لوړي درجي مال چي انان یی خوندي کوي او پەآخر کي يې خرڅوي. واټئ 4 جمع د حاشیة ده : د اطرافو مال, مراد 
ځني هغه مال دی چي اول خرڅیږي. مناسب او دمینځوۍ درجې مال. 

تشریم: صورت د مسنلې: دا دی چي زکا اخيستونکي ته د دې خبري خیال ساتل پکار دي چي هغه دي په زکاۃ کي د 
مینخوی درجې مال اخلي, يعني نه دي ډېر ښه مال اخلي. او نه دي ډېر پکارہ او خراب مال اخلي, ځکه په دې لړ کي ني 
لال د زکاة اخیستونکو لپاره علی الاعلان دا هدایت کړۍ دی, چي هغوی دي د خلګو له ښه مال اخیستلو څخه مان 
وژغوري. او د هري مینځوی درجې مال دي په زکاة کي اخلي, همدارنګه کله چي نبي ي حضرت معلذ بن جبل ڪه د 
یمن گورنر جوړ کری اویمن ته يي واستوی, نود زکاة په باره کي بې هغه ته په سختي سره داحکم وکری: باك وکراتھ 
آموالهی (يعني تاسو د خلګو له ښه مال اخیستلو څخه پرېز کوئ), له دې حکم څخه هم د مینځوۍ درجې مل 
اخیستل په فهم کي راځي. 


ان یه زا من انجانیان او په دې وجه (هم) چې په 


* فریج: آسرحه البهقى فى کاب ال کاقه باب لا پزخذ کرالغ أمرال اللس: حدیث رقم: ۰۷۳۱۰ 


زنع اهداية - دویم توگ > باب صدقة السوائم 


ا سس کس 
ردان فيه النظرالخ له دې خایه عقلي دلیل بيانوي چي په مینځوۍ درجې مال کي د فقیر او مالک دواړو لحاظ سته. 2 
زیر لحاظ خو په دې وجه دی چي که پېکاره مال وي نو هغه به ده ت ته په هیڅ کار ورنه سي . لکن دمینخوی درجي مال 
په کار ورځي, د مالک رعایت ځکه دی چي د ښه مال احیستلو په وجه به مالک ته ھیخ تکلیف او تاوان نه وي ,. او هغه به 
په خپله رضااو خوښه سره د مینځوۍ درجې مال په زکاه کي ورکوي. 

مب لي ندال وو لد )لو غه مه وور 


سره بو ای 7 ۳3 او دهفه 2 و زکاه به وركوي وگن شا را او امام شافعي ره انه فرمايي : 


چي نه به يې پوشای کوي لَه صل نحق لك تدان وغمه ځکه چي مستفاد مال په مملوک کہدلو کي اصل 
دی نو په خپل حکم کي به هم اصل وي بخلاپ وربا په خلاف د اولاد او منانعو(ګټو) اها تابعهل 
یلك ځکه چي په مملوک کہدلو کي اولاد(د اصل) تابع وي حى مک بلك اَل تر دې چي د اصل په 
مملوک کہدلو سره توابع هم مملوک كيري 277 َة ی ادن الو را زبام او زموږ دلیل دا دی چي 
علت په اولادار منافعو کي له يوه جنه کېدل دي إِأَنَ عِنْدَمَاب ار َع لش ځکه چي د مجانست په وخت کي فرق 
کول ستونزمن کيرري یئ اِغجاز الول یک مسا و ځکه به د هر مستفاد مال لپاره د کال اعتبار کول ستونزمن 
وي ماش کول دسر او حال داچي کال (یعنی حولان حول) دآسانی لپاره شرط سوی دی. 
اللفات : ری د تفعیل د باب ماضي ده: زکاۃ ورکول. پاکول. (اریع4 حم د یم ده: تجارني فايدي. ګټي. 
منافع. ؤ43 د مفاعلې د پاب مصدردی: له بوه جنے کېدل» په جنس کي يو د بل سره شاملېدل. 
لا : صورت د محلي : دا دی که یو سری د نصاب څښتن وي, او د هغه سره دیو شي مثلاً دمېږو نصاب وي .ساد کال 
پەمینخ کي هغه ته نور مال په لاس ورسي, نو د دې به دوه صورتونه وي : : )ها په لاس ورعلی مال به يعني مال مستفاد 
به د نصاب له جنس څخه وي, (۲) یا به د نصاب له جنس څخه نه و ي» که دوریم صورت وي , يعني مال مستفاد د مال 
نصاب له حنس څخه نه وي, مثلاً له مېږو خه ماسوا غواوي یا نور مال د هغه په ملکیت کي راسي. . نو په دې صورت 
کي به د دې مال لپاره د جلا نصاب او حولان حول( کال تېرېدلو) ضرورت وي او د مېږو سره بهدانهیوتحای كيرري ,او که 
اول صورت وي. يعني مال مستفاد د مال نصاب له جنس څخه وي, نو ييا په دې کي دزکاۃ د وجوب به حواله سره 
تفصیل دی, هغه دا که مال مستفاد له مال نصاب څخه حاصل سوی وو, مثلا ميري لنګي سوې . او بچي يې راورل, یاله 
میږو څخه یو څو ميرري خرڅي سوی, او نوري میږي راوستل سوې. يا د هغو شيدي خرڅي سوې. ګټه يې ترلاسه 
کرہ, نو په دې ولو صورتونو کي به الا تفاق دامال مستفاد د مال نصاب سره بوخای كيرري, او د ټوله مال زکاة به واجب 
وي. که څه هم پر مال مستفاد کال نه وي تېر سوی. (نیهع:۲.س:۴۱۳) 


فتح الھدایة - دویم ٹوک سس ۱ : باب سدق اې 


لکن که دمال مستفاد په حاصلولو کي داصل مال یعني د مال نصاب ھیخ دخل نه وو. په دې توگه چي مالک ته پ ږې 
یامیراٹ اووصیت کي ميرري په لاس ورغلي, نو په دې کي به هم زموږ په نېز دا مال مستفاد د نصاب د مال سره یوشای 
کیږي. او د ټوله مال زکاة به واجب وي, لېکن د امام شانعي ريه انه په نېز په دې صورت کي پر مال مستفاد جلا حولاز 
حول(کال تبریدل) شرط دي. او دا به د اصل سره نه بوحای کیږي او زکاة به نه پکښي واجبيري. په عبارت کي 
مسگلي همدغه صورت بیان سوی دی. 

د امام شافعي دلیل : دادی چي کوم شی په ملکیت (مملوک کہدلو) کي اصل وي هغه به په حکم کي هم اصل ری 
ارد بل شي تابع به نه وي او څرنګه چي په پورتنۍ صورت کي مال مستفاد په سمل وک کہدلو کي اصل فی او د دې ې 
وجوداو حصول کي دمال نصاب هیخ دخل نسته(بلکي هغه خو د میراث, هبه یادوصیت په ذریعہ حاصل سوی دی) 
جود او حصول کي دمال نصاب هیخ بلکي 

نو ځکه به دامال په خپل حکم کي هم اصل وي ارد مال نصاب د حکم به تابع نه وي لهذا نه خو به دادمال نصاب يعني 
اصل سره یوتحای كيرري, او نه به په دې کي زکاة واجبيري, بلکي په دې کي به د زکاة د وجوب لپاره جلا کال تېريدل 
شرط وي. او کله چي پر دې یو کال تبرسي, نو بيابه زکاة پکښې واجب وي. 


بخلاف الأرلاد الخ د دې په خلاف که اول صورت وي. يعني د مال مستفاد په حصول او وجود کي د مال نصاب څه دخل 
دي» په دې توګه چي مال مستفاد د مږږو بچي وي. يا د میرو له ذات څخه ترلاسه سوي منافع وي, نو په دې صورت کي 
به مال مستفاد د اصل سره یوشای کیږي. له کال تېرېدلو څخه به بغیر هم په هغه کي زکاة واجبيري, ځکه چي په دې 
صورت کي مال مستفاد په مملوک کېدلو کي د اصل تابع‌دی, او کله چي په ممل وک کہدلو کي داصل تابع دی نود زکة 
په مستحق کېدلو کي به هم د هغه تابع وي ځکه چي د اصل او د تابع حکم يو وي او څرنګه چي په اصل کي زکة 
واجب دی, نو په تاع يعني په مال مستفاد کي به هم زکاة اجب وي, که حه هم کال پر تېر سوی نه وي. 

زموږ دلیل: دا دی چي په اولاد(بچو) او منافعو کي خو امام شافعي یه اه هم دا خبره کوي چي مال مستفاد به دمل 
تصاب سره یوتحای کیږي. او په ټولو کي به زکاة واجبیری, او څرنګه چي په اولاد او منافعو کي د اصل يعني دمل 
نصاب سره د مال مستفاد دیو حای کولوعلت جنسیت يعني د دواړو له يوه جنه کبدل دي, او دا جنسیت په غیراولا: 
او غير منافعو مثلاً د هبه. ورائت او وصیت په مالونو کي هم سته. نو ځکه به هلته هم مال مستفاد د مال نصاب سره 
یوځای كيرري, کنې په مال مستفاد او اصل کي به فرق کول گران او ستونزمن سي. په دې توګه چي که یو سری د 
بزو(وزو) د نصاب مالک وي, بيا یې بزې لنګي سي. بچي رواري, تر هغه وروسته یو څه بزي په هبه کي ورته حاصلي 
سي. نو اوس به د هغه لپاره په مال مستفاد او مال نصاب کي فرق کول ګران وي او بيا د هغه اپارہ د مستفاد من الاو 
ولارباح او د مستفاد من الهبة وغیرما په مینخ کي فرق کول هم گران وي. او څرنګه چي «۱: .انوب او نفعه په پلاپ: 
وختونو کي حاصليږي. نو ځکه به د هغوی کال هم په بېلابېلو وختونو کي پوره کیږي. او د هر مال ستنادل ار به د کل 
حساب کول نور گران سي, حال دا چي د کال تېرېدلو شرط دآسانۍ په خاطر لګول سوی دی. تو ' ».ره هسدعه ده 
چي که مال مستفاد د مال نصاب له جنس څخه وي نو هغه به د اصل سره یوځای ؟ري. نے وت 
واجبيري. که مہ هم مال مستفاد داصل له اولاد او د هغه له منافعو شخه نه وي. 


n 


رم اداية - دویم توک باب صدقة السوانم 
ےجو وسس.ییو رٹ r‏ = 
بای ھک ان اعد 


شیخینو رجتهه 


اللہ په نېز په 


چې په دواو کي 7 .9 ےئ وت 


۲ 0.۹ و رگ و 27 ہف د د وم و ۶+ موځ 
ئ الواجپ عد ® آن هدن ینت نودشیخینو رها اله په نیز به ټوله واحب پاته وي رَء ES el?‏ مر 
ہے دش ا هیوست 
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بِفُدْرہ سد ریو دمم وم ور و ااه په نېزبه د هلاک سوي مال په اندازه واجب ساقطيرري یرآ 
ری د مُا ینیع الال د امام محمد او امام زفر رنه اللہ دلیل دا دی چي زکاة د مالي نعمت د شکر 
و a eh i‏ 
وله عَلَيْه الاو راللام او د شیخینو رجا انه دلیل د نبي ی (دا) قول دی ق یں مِن الابل الائ اہ 
| (چي) په KSEE‏ کي یوه بزه واجب ده وَلَیْس ل الوم او په زباتوب کي هیڅ شی واجب نه 
حَقی تدم عفن حى تبلغ عا تر دې چي لو ته ورسيرري وکا شاب او همدارنګه یې د هر نصاب په باره کي 
فرمايلي دي نی لوب عَن افو و نو( ګواکي) نبي وه عفوي څخه دوجوب نفي کړي دي َا لعف کم یاب 
او په دې وجه (هم) چي عفوه د نصاب تابع وي فَيْضَِ یوت لْهَلاك ألارل انم نو ځکه به هلاکېدل اول د تابع و طرف 
ته ګرځي کان مَال لْمْمَاربَةٍ لکه په مال مضاربت کي چي ګټه ده یهت قال أَبَوسَنِيقَةَ صَنيْفَةً: شف الْهَلَاكُ بَعْدَ 
افو الصا لخر هم a‏ امام ابو حنیفه ريه ائه فرمايلي دي: چي تر عفوي وروسته به هلاک سوی مال د 
آخري نصاب و طرف ته گرشي رل از تیه بيا به د هغه نصاب و طرف ته ( ګرځي) چي د آخري نصاب سره 
متصل(او نژدې) وي بل آن‌ینگه تر دې چي توله نصاب ختم سي لا الم یاب ال ځکه اصل خو اول 
نصاب دی رَمَارَ ده تابم او کوم چي پر هغه زیات سوی وي هغه تابع دی وَعِنْدَأنيوَسْف یضرف إل الَو ولا اود 
امام ابو یوسف زیت انه په نېز به (هلاک سوی مال) اول د عفوي و طرف ته ګرځي ال لصا اعا بیابه د (ټوله) 
مال و طرف ته پر طربقه د شيوع گرخي. 
اللفات. (کلو) زیات, اضانه, ؤکلی 4 د حسب د باب مضارع ده: نژدې کہدل, متصل کہدل, (کایع) غور بدلی, عام. 


* القول الراجح: قول ال حون رَحِمَهَُاالہ؛ کذا نی افندیه ج:١ء‏ ص:۱۸۰ء ر كما قال العلامة وهبة الزحیلی: الزكاة فى النصاب دون العفر 
(لارقاص). [القرل الراحح ج ١٠:‏ ص:۱۷۰] 
" خریج: احرحه دار قطنی فى کتاب ال رکا باب زكاة الابل والضم؛ حدیث رفم: ۱۹۶۴ء 


فتح ااهدایة - دویم ټوک CD‏ دقار 


تشریح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي په هر مال کي د نصاب هم یو مقدار ستہ, اود عفوي هم 
مقدار سته, مثلا په پنځو اوښانو کي يوه بزه واجب ده او تر نهو اوښانو پوري همدغه يوه بزه ده. کله چي لس اور 
سي. نو بيا په هغو کي دوې بزي واجب دي نو پنځه اوښان او لس اوښان خو نصاب سو, لېکن په مینخ کي له شر 
څخه تر نهو پوري عفوه ده, همدارنګه په پنخویشت اوښانو کي يوه بنت مخاض او په شپږ دېرش اوښانو کي يوه ن 
لبون ده, او د دوی مينځ عفوه دی. 

اوس په دې باره کي اختلاف دی چي د زکاة تعلق دعفوي سره سته, که نه, نو امام ابو حنیفه او امام ابو یوسف یی لل 
فرمابي چي د زک تعلق به د نصاب سره وي نه دعفوي سره همدا قول دامام مالک امام احمد و امام شافعي تیم امم 


دی, لہکن امام محمد رها او امام زفر ریت انه فرمايي چي زکاة په نصاب او عفوه دواړو کي سته, او داد امام شافعی ری 
لك نوی(جدید) قول هم دی, مشلا که دیو چاسرہ نھہ(۹) اوښان وي نو په هغو کي یو بزه واجب ده لېکن د شیځینو 
رهما اللہ په نېز دا يوه بزه د پنځو اوښانو له طرفه زکاة دی, او پاته څلور اوښان عفوه دي, د هغو سره د زکاة بالکل هڅ 
تعلق نستہ, او دامام محمد ده الله او امام زفر انه په نېز دایز دنهو اوښانو زکاة دی. 

مره د اختلاف: په دې مثال کي ښکاره كيري چي که دیو سري په ملکیت کي نهه اوښان وي, او پر هو یو کال تر 
سي. بيا له هغو څخه تحلور اوښان هلاک سي, نو د شیخینو یه ال په نېزبه په پاته پنځو کي پر هغه یوہ بزه واجې 
وي او دامام محمد او امام زفر اانه په نېز به دبزې قیمت نهه حصي كيري, او پنخه حصي به پر هغه واجب وي ار 
څلور حصي به ځني ساقطيري, بامثلاً که دیو سري په ملکیت کي اتیل(۸۰) بزي وي. نو تر کال تېرېدلو وروسته خو 
په هغو کي يوه بزه واجبيږي(ځکه له ۰ څخه تر ٠۲١‏ بزو پوري يوه بزه واجبيرري), لېکن تر کال تبربدلو وروسته 
څلوېښت بزې هلاکي سې. نو د شیخینو یله نېز پاته څلوېښت بزي پوره نصاب دی په هغو کي چي کومدیوہ 
بزه واجب وه, هغه به هغسي واجب پاته وي, او څرنګه چي د امام محمد او امام زفر رڃهماانه په نېز د زکاۃ تعلق د نصاب 
او عفوي دوارو سره دی, نو ګواکي د هغوی په نبز یو بزه په اتيا( ۸۰) بزو کي واجب سوه او تر کال تپرېدلو وروسته 
نیمی بزې هلا کي سوي, نو د بزو د مقدار مطابق به واجب سوې بزه هم نیمی ساقطيرري, يعني په دې څلوېښتو ېزو کي 
به دبزې نیمی قیمت واجبيرري, او نیمی به ساقطيرري. 

د امام محمد او امام زفر دلیل : دا دی چي زکاة د مالي نعمت د شکر اداء کولو لپاره واجب سوی دی, او مال ټوله هغه که 
عفوه وي او که نصاب. نعمت دی. و ځکه به د زکاة تعلق د ټوله مال سره وي او د زکاة کوم مقدار چي پر مور واجب 
سوی دی هغه هم د ټوله مال شکرانه ده. 

د شیخینو دلبل : دا دی چي نبي 399 په دې حدیث: فی خمس من الابلالسانسة شاق ولیس ف الزیادۃشیی حت تبلغ عشرا کي د 
دې خبري وضاحت کری دی چي د زکاة تعلق به صرف دنصاب سره وي د عفوي سره به نۀ وي, کنې د لیس ف الزیاۃشیٰ 
به یڅ معنی او مطلب نه راوځي. او دا د رسول اله ِد د کلام سره لايق نه دي, او څرنګه چي نبي له حتی تبلغ عشرا 
سره په عفوه کي يعني له ۶ څخه تر ۹ پوري زک معاف ګرځولی دی او له عفوي څخه يې د زکاةنفي کړي دي. نو ځکه 
موږ وایو چي د زکاة تعلق به صرف د نصاب سره وي, د عفوي سره به نه وي. 

عقلي دلیل : دادی چي څرنګه عفوه د نصاب تر وجود وروسته ثابتيرري, و ځکه به عفو د نصاب تابع وي, او چييري چي 
مال پر اصل او تابع مشتمل وي, او بيا له هغه څخه څه مال هلاک سي, نو هلاک سوی مال به د تابع و طرف ته ګرځول 


وي ی - دم وک سس اب سق اسوائم 
یہی نہداصل د طرف هن دای لپ چي هلاک هغه مل سو چي ی ته هغه ال چ چي اصل دی, لکه په 
مال مضاربت کي چي نفع ده, يعني که یو سړي یو چا ته په مضاربت کي د تجارت مال ورکری, او په هغه کي ګټه 
وسوه. او مضارب مسلسل تجارت کوی چي ناببره څه مال هلاک سو نو دا نقصان به الا تفاق پر اوله ګټه اچول کیږي. 
نه پراصل مال(رآس المال) .يعني دا به ویل كيري چي ګټه هلاکه سوه, نه راس المال, هم په دې وجه امام ابو حنیفه 
زینۂاللہ فرمايلي دي چي څومره اندازه مال هلاک سي. هغه به تر عفوي وروسته د نصاب خير و طرف ته ګرځول کيږي. 
يعني هلاک سوی مال که د عفوي په مقدار سره پوره نه سو نو هغه به پرآخر د نصاب اچول كيري, که په دې سره هم 
پوره نه سو. نو کوم نصاب چي د هغه سره متصل وي پر هغه به اچول كيرري, ځکه چي اصل خو اول نصاب دی, او کوم 
چي پر هغه زیات دی, هغه ټوله تاع دی.(مثلاً دیو چا سره ۱۹ اوښان وي او له هغو څخه ۹ اوښان هلاک سي. نو اول به 
څلور اوښان د عفوي و طرف ته ګرځول کیږي. او دا به وبل كيرري چي څلور اوښان له عفوي څخه هلاک سول, تر دې 
وروسته به پنځه اوښان له هغه نصاب څخه هلاک شمارل كيري کوم چي له لسو څخه تر پنځلسو پوري اوښان دي, 
ځکه چي همدغ هآخري نصاب دی, او که تر دې وروسته نور اوښان هلاک سول, نو له پنځو څخه چي تر لو پوري کوم 
اوښان دي, له هغو څځه به هلاک سوي اوښان شمارل کیري, ځکه چي آخري نصاب د اول نصاب تابع وي. او اول 
نصاب اصل وي, نو ځکه به تابع اول هلاک شمارل كيرري, وروسته به اصل هلاک شمارل کیږي). 


وعنډ أل یوسف رَحِمَه اه په دې لړ کي د امام ابو وسف رج له رایه دا ده چي هلاک سوی مال به اول خو د عفوي و طرف 
ته ګرځول كيري, لېکن کله چي هلاک سوی مال د عفوي له مقدار څخه زیات سي. نو په دې صورت کي به على سبیل 
الشیوع (يعني په مشت رکه توګه) د ټوله نصاب و طرف ته ګرځول كيرري, او د نصاب د اول اوآخر به هیڅ تخصیص نه 
کيري, صاحب دعنايي رجتەالہ وايي چي د دې تفصیل داسي دی چي که د یو سري سره څلوېښت اوښان وي, او پر هغو 
کال تہر سی, بیا له هغو څخه شل اوښان هلاک سي, نو د امام اعظم َي انه په نبز پر مالک لور بزي واجبیږي. او د امام 
بو یوسف ره اله په نبز پر هغه د يوه بنت لبون له شپږ دنرشو (۳۶) اجزاؤ څخه شل (۲۰) اجزاء واجبيرري, او د امام 
محمد رح الله په نېز د نیمی بنت لبون قیمت واجبيري, د امام محمد ری انه د دول وجه داده چې د زکاه تعلق به د نصاب 
او عفوي دوارو سره وي, نو کله چي نیمی مال يعني له څلوېښتو اوښانو څخه شل اوښان هلاک سول, نو نیمی زکاة به 
ساقطيري, او د امام ابو یوسف ريه انه د قول وجه دا ده چي تر ۳۶ وروسته څلور خو عفوه دي, يعني له شلو هلاک سوو 
اوښانو څځه به څلور اوښان له عفوي څخه شمارل كيرري, يعني دا به وبل کیږي چي څلور اوښان د عفوي هلاک سول. 
چي دهغو سره د زکاة هیخ تعلق نسته, نو ځکه به د هغو څلورو د هلاکېدلو په وجه به د زکاة همیخ حصه نه ساقطيږي. او 
باقي شپاړس(۱۶) به پر ټوله نصاب اچول کيرري او له ټوله نصاب څخه به شمارل کیږي. يعني دا به ويل كيري چي په 

۶ اوښانو کي يوه بنت لبون واجب سوہ, لېکن کله چي ۱۶ اوښان هلاک سول. نو د بنت لبون له ۳۶ حصو څخه ۱۶ 
حصي ساقطي سوي, او ۲۰ حصي پاته سوې. , مثلاً د بنت لبون قیمت ۳۶ سوه روپۍ دی, نو ۱۶۰۰ سوه روپی به 
مانطيري ,او ۲۰۰۰ روپی به پاتیږي. او د امام ابو حنیفه ریه انه په نیز به له شلو هلاک سوو اوښانو څخه څلور له عفوي 
څخه شمارل کیږي. يعني دابه وبل کیږي چي د عفوي څلور اوښان له ۳۷ څخه 7 تر ۴۰ پوري هلاک سول, بیا به هلاک 
سوي لوښان د نصاب آخیر و طرف ته ګرځول کيرري یعني دا به ربل کیږي چي تر ۲۵ وروسته بوولس(۱۱) اوښان 
هلاک سول, خو څرنګه چي هلاک سوي اوښان اوس پوره نه سوه. نود نصاب آخیر سره چي متصل کوم نصاب دی, د 


فتح الهداية - دویم ټوک دنت( باب صدقة وان 


هغه و طرف ته به ګرځول کیږي. يمني دابه وبل كيرري چي تر شلو وروسته تر ۲۵ پوري هلاک سول, اوس هلاک سوي 
اوښان پوره سول, او شل اوښان پاته سول, نو په هغو کي به څلور بزي واجبيرري, ځکه چي په شلو اوښانو کي څلور بزي 


واجب دي. فقط وله أعلم و علمه آتم 
که خوارجو په زوره زکاة او خراج واخیستی نو خه حکم دی 


که چي 


امام د خلګو حفاظت نه وکری وَالْجِبَان بل 


اسهد ياو غا (دا دوباره زکاة و رکول به) د دو او داه په مینخ کي وي لاتم مات لخا ځکه چی 


خوارج (هم) د خراج مصرف دي یگونهم مُقَاِنَة ځکه چي هفوی له < جنګېدونکي فوج څخه دي ال6٤‏ مَض نها 


الق او د زکاة مصرف فقیران دي هم تلهم او خوارج دا پر فقیرانو نه مصرفوي(نو ځکه به دوباره زکة 
ورکوي) وَقِيْل: ادا وی ادف مدق عَنَيْهِم مق عله او ويل سوي دي: چی کله مالک د مال ور کولو په وخت کي 
پر دې خوارجو د زکاة نیت وکړي نو له هغه څخه زک ساقطيرري هلالک جائر همدارنکه هر ظالم ته د زکاة 
ورکولو په وخت کي که د زکاة نیت و کړي نو ز کاةځني ساقطيږي) باه من لیات فا ځکه چي دا 
(ظالمان) خلګ (هم) د هغو ظلمونو (او حقونو) په وجه کوم چې پر هفوی پراته دي فقیران دي AEE‏ او په 
ازل قول کي زبات احتیاط دی. 
اللغات: (یګلی) د تفعیل د باب مضارع مجهوله ده: دویم وار کول. دوباره کول. دوغبرگه کول, لم لی هځ( د ضرب د 
باب د جحد معلوم صیغه ده: حفاظت او ساتنه کول, حمایت کول, (چبایة) محصول, بیکس. فقاټلة4 د 
ملمانانو له طرفه د کفارو سره جنګېدونکې ډله. فوج, جار ظالم, غصب کونکی واکمن, «کیکات4 جمع د تبمة 
ده: ذمه واربانی, حقوق. مراد ځځني هغه طلمونه, ازارونه او حقونه دي چي په انان پسي وي او انان به د هغو حساب 
ورکوي. 
تشريح: خوارج د خارجي جمع دہ, له دې څخه د ملمانانو هغه ډله مراد ده. چي د عادل امام په خلاف د بغاوت او 
سرکښۍ بېرغ پورته کړي. او د عادل امام قتل او مال ماح وګڼي. او دهغو دا عقيده وي چې که یو څوک ګناه وکړي برابره 
ده که کوچلی ګناه وي, که غټه. هغه کاثر دی, او د هغه قتلول حلال دي خو دا چي هغه توبه وکری, او له ګناه څخه 
ليري سي. (بنیەج:٣.ص:۴۲۰)‏ 
په عبارت کي چي کومه مله بیان سوي ده, د هغې حاصل دا دی چي که خوارج د مسلمانانو په يوه علاقه کی توتل. 
او هلته هغوی له مسلمانانو څخه د زکاة څاروي. او له کفارو څخه يې د خراج او یکس مالونه واخیستل, ترهغه 


فلج دی - دویم وگ رن باب صدقة السوالم 
رت امم عادل هلته ور ورسېدی. نو اوس عادل امام تن له مسلمانانو څخه دویم وارد زکاة اخیستلو حق سته. ا ر 
رو څخه د خراج اخیستلو حق سته, ځکه کفار چي کوم خراج ورکوي. هغه يې په دې وجه ورکوي چي په دار 
لاسلام کي دي هغوی په سکون اوآرام سره ژوند تېر کړي. او هیشوک دي د هفوی پر ځان او مال تجاوز نه کوي, خو 
څرنګه چي په پورتني صورت کي خوارجو پر هغوی حمله وکړه او په زور او جر یې له هغو څخه مال واخیستی. نو 
کواکی د امام عادل له طرفه د هغوی په حق کي بې پروابي او بې غوري وسوہ, او د هغوی په ساتنه او په امن و ابان کي 
لل راقع سو. نو ځکه به هغوی اوس امام ته خراج نه ورکوي, ځکه چي خراج دساتني او حفاظت په وجه سره و رکول 
کيري. 

همدارنگه به زکاة هم دوباره نه ورکول كيرري, او په دی حواله سره به امام ته د جبر کولو ھیخ حق هم نه وي, لېکن 
مسلمانانو ته به دا وبل كيرري چي وروڼو! احتیاطاً فیمابینکہ وبین الله دویم وار زکاة ورکرئ, ځکه چي خوارج د زکاه 
مصرف نه دي د زک مصرف خو فقیران او غریان دي ځکه خوارج ټوله د زک مال په خپله اخلي, او له هغه څخه يوه 
رتی هم پر غریبانو نه مصرفوي, ځکه چي دا بدبخته خوارج خو دمسلماناتو قتل هم باح ګڼي. نو کله چي د هلوی په 
نېزدمسلمانانو وینه مباحه ده, وهغو ته به د زک مال څرنګه ورکړي !۰ 

پاته سوه د خراج مستله, و دوباره د هغه داداء کولو ضرورت نسته, ځکه چي خوارج خو هم په هر حال مسلمانان دي. او . 
که د کافرانو اومسلمانانو په مینځ کي جنګ ومښلي. نو خوارج هم د مسلمانانو له طرفه د کفارو سره جنګيږي. نو ځکه 
به دهفوی شمېر له مُقاتله يعني له جنګېدونکي ډلي او فوج څخه وي. او دمُقاتله وو لپاره خراج مباح دی, نو ځکه په د 
هفوی لپاره هم خراج مباح وي. او دویم واربه خراج نه اداء کیږي. 


رتیل الځ په دې لړ کي دفقيه ابو جعفر هندواني یاه تول دادی چي که مسلمانانو وخوارجو ته يايو هي وبل ظالم 
اوجابر ته دمال ورکولو په وخت کي د زکاة نیت وکری, نو د هغو له ذمې څخه زکاة ساقطيرري, ځکه چي د ظالمانو سره 
چي کوم ظاهري مال او اسباب وي. هغه ټوله د نورو وي لو دا ظالمانو پر دې مالونو په ظلم سره قبضه کړې وي. په 
حقیقت کي د هغو ھیخ شی هم نه وي همدارنګه په دوی پي د خلګو ویر حقونه پسې وي چي د هغه حاب به ددی 
وركوي, او که دا مالونه له دوی څخه پيرته په زورهواخیستل سي. نو هفوی به فقیران پاته سي. نو کله چي په معنوي 
توګه او په اصل کي هغوی فقیران دي. نو بيا که هغوی ته دمال ورکولو په وخت کي مالک د زکاه نیت وکړي. تو د هغه 
زکاء به اداء کيرري. 

رالأول أحوط صاحب د هدايي فرمايي چي پر ظالمانو خو زکاةاداء کیږي. لېکن اول يعني په دویم وار زکاة ورکولو کي 
زبات احتیاط دی, او په عبادتونو کي د احتیاط ارخ ته نظر کول پکار دي, ځکه د فقهي مشهوره ضابطہ دا ده: تب 
لاحتباط جانزفی حقوق الله تمالل. . 

د بني تغلب په مالونو کي د زګاة او د تیکس واجیبدلو بیان 


ولیس خی القن مِن يف د یبن مامتو کی۶ ار د بني تغلب پر نابالغه کوچني د هغه په سائمہ څاروي کي مخ څه 


او د بني تغلب پر ښځه هغه شی واجب دی کوم چي د بني تغلب پر سړي 


2 ۳ را مود 
عن ضفف مَاَيوْ هد من ییون 


قتع ااا دو آل CD‏ باب صد اواز 

سس ی سس 
ہج ٨‏ د ۰ ۳ ۰ ۰ 5 روو ولے زو ¢ 2ل 

چي له بني تغلب خخه به تر سلمانانو دوچنده اخیستل كيپري ین من يسا المُسلِينَ دز صبیانهم لود 


مسلمانانو له ښځو څخه (خو) زکاۃاخیستل کیږي(لېکن) له کوچنیانو څخه يې نهاخیستل کیږي. 


اللفات: لف 4 درچند», فو یا جمع دصی دہ: کوچنی. ۱ 
تشریح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سین چي بنو تغلب دعربو عیسایانویو قوم وو چي د "روم ”سر نژمې 
آبادوو, حضرت عمر طب خپل د خلافت په زمانه کي پر هغو د جزبي مقررولو ارادہ وکړه, نو هفوی له جزبې ورکولر 
څخه انکار وکری, او بايي وویل چي که تاسو زور کوی, نو موږ به ستاسو له رومي دښمنانو سره یو ای سو, هو! ی 
تاسو زموږ څخه زکاۃاخیستل غواړئ نو مور د دې لپاره تیار بو که څه ہم زموږ څخه د مسلمانانو دوچنده واخلئ. و 
حضرت عمر هه د صحابه وو سره مشوره وکرہ, او د بنو تغلب سره يې پر دې خبره صلح وکره چي مسلمانان خو دوه 
نیم فیصده زکاةورکوی, دوی به پنځه فیصدہ زکاۃ وركوي, نوبنو تغلب په دې راضي سول او حضرت عمر له دوی 
ته وفرمایل: هذه جزية فستوماماشنتی (چي دا خو مور جزبه بولو: تاسو چي هر څه غواړئ هغه نوم ورکړئ). (بیه ج:۴. 
ص: ۴۲۳) 
په دې عبارت کي د دغه نو تغلب بیان کیږي چي دبنو تغلب له نارینہ وو او ښځو څخه به ددوی په مالونو کي ۵ فیصد 
(يعني دوچنده) زکاة اخیستل كيري, لېکن د دوی له نابالفه کوچنیانو څخه به ھیخ نه اخیستل کيږي, ځکه چي د 
مسلمانانو له ښځو څخه زکاة اخیستل کیری, لیکن له کوچنیانو څخه يې نه اخیستل كييري, همدارنگه حضرت همر 
د چي کوم ترون وکری. په هغه كي صرف د دوچنده صراحت سته, ار له کوچنیانو څخه د مال اخیستلو یځ 
صراحت نسته, اوحسن بن زياد رت انه له امام اعظم روم انه څخه یو روایت دا بیان کری دی چي څرنګه له بنو تغلب 
څخه اخیستل سوی مال د جزیې بدل دی, او پر نو جزبه واجب نه ده, نو ځکه به د هغوی له ښځو څخه هم هیخ نه 
اخیستل كيرري, دامام ثانمي او امام زفر رهب الله او نورو هم دامسلک دی (نیہ) خو ظاهر الرواية اول صورت دی. 

د زکاة تر واجببدلو وروسته د مال د هلاکبدلو بیان 


ان مك الال بخ جوب 0ا1 سقعت ار او که د زکاة تر واجېېدلو وروسته مال هلاک سی نو( زموږ په نېز) زکة 


اغ رس سے سے 


وی که د زکاة پر اداء کولو باندي تر قدرت لرلو وروسته مال هلاک سوی وي لَه اواب ن لش حکه چي زکة (د 
مالک) پر ذمه واحب وي ار كُمَدَقَةِلِفط نو دا دسرسايي په ډول سو من الب او په دې وجه 


(هم) چي مالک تر غوښتلي وروسته زکاة ملع کری صا هلا نو هلاکېدل د هلاکولو په بول سوه و 


اجب بو لاب او زموږ دلیل دا دی چي واجب مقدار ‏ نصاب یو جزء دی قيا یب دآسانی ثابتولو 


لپارہ یط بِهَلَاكِ مَحَلَهِ و دفحل په هلاکېدلو سره به دا جزء هم ساقطيږي كُدَْم الْعَبْد اجان الجایة يْقظ 
بهلاکه لکه د جرم په وجه سره چي د مجرم غلام ورکول سافطيري د هغه مجرم غلام په هلاکېدلو سره امسج 


یه الماك او مستحق هغه فقیر دی کوم چي ہی مالک معلوم کړي لح هلب اود داسي فقير له 


رن هدیا -دویم توګ باب صقة السوازم 
تسحسےمے ت ا سے 


طرفه غوښتنه ثابته سوې نه ده ََبَعْدَ طلب السا ول یَْمَنْ ار د زکاة اخيستونکي ترغوښتولو وروسته یو قول دا 


مرو 


دی چي مالک ضامن كيرري لیس لانعام اكفرنتِ او یو قول دا دی چي نه ضامن کیرٍي ځکه چي هلاکول 
زته ول الاتهلاك دج این او په مال هلا کولو کي تجاوز پیدا سو(يمني په هغه کي تجاوز مته) ول هَللان الَغض ب بخ 
يف ره او د بعضي مال د هلاکېدلو په صورت کي به د هغه په اندازه (واجب) ساقطيږي امجاز ال بالک 
ےی رھش بے ےی ےسج 
گر بقبی دیعض په قیاسولو مره ۱ 
اللفات: کمن دتفقل د باب مصدر دی: قدرت لرل وس پیدا کول, ال مجرم. گناھکاں (چتاية) جرم. 
ګن (لعډئ) د تفعل د باب مصدر دی: سرکشي. زياتي, ظلم, تجاوز. 

4 تشریح: صورت د مسئلي : دا دی چي زموږ په ېز د زکاۃ تر واجبدلو وروسته که مال بفیر له څه تعدی او تجاوز څخه 
هلاک سو, نود هغه زکاة هم ساقطيري, همدا قول د امام احمد ريه انه دی امام شافعي زین انه فرمايي چي که د زکاة پر 
ورکړي(او اداء کولی) تر قدرت لرلو وروسته مال هلاک سو, نو زکاة نه ساقطيرري. بلکي د زکاة په اندازہ به پر هغه ضمان 
واجب وي. او د زکاة پراداء ء کولو قدرت دادی چي دمال خاوند تر حولان حول وروسته د زکاة د حقداره پ په پیدا کولو کي 
ده هه که ترطلب رد وروت که سي .او که بغیر له طلبه څخه .یعني چي کله کال پوره سي او هغه 

مستحق فقیر معلوم وي, نو دا ګواکي د زکاة پراداء کولو قدرت لرل سو). 

اا 1777 
اداء څخه د عاجزۍ په وجه د هغه سړي له ذمې څځه نه ساقطيرري, لکه سرسابه, حج او د بندګانو پورونه, بعلي که پریو 
چاسرسایه واجب سي. يا حج پر واجب سي. يا دیو چا پور پرباندي وي. بيا د هغه ټوله مال هلاک سي, نود هغه له نمې 
څخه سرسایه, حج او پور نه ساقطیږي. همدارنګه که د زکاه تر واجبېدلو وروسته ټوله مال هلاک سي. نو د هغه له ذمې 
څخه به زکاة نه ساقطيرري, دویم دلیل دا دی چي زکاة د الله تعالئ حق دی, او پر اداء باندي د قدرت تر لرلو ورومته اللہ 
لګ د خطاب په ذریعه سره د دې طلب هم کری دی(د الله تعالئ له خطاب څخه تقديري خطاب مراد دی). لېکن کله 
چی هغه اداء نه کری. نو دغه د مال هلاکېدل به داسي وي لکه د حقداره سړي تر غوښتني وروسته د هغه ملع کول. 


اوحقداره تر غوښتني وروسته منع کول ضمان واجبوي, لکه څرنګه چي په تعدی سره د مال هلا کول ضمان واجبوي. 
زموږ دلیل : دا دی چي زکاة پر ذمه واجب نه دی, بلکي خاص په مال کي واجب دی, بعلي زکاة د نصاب يو جزء دی, 
ځکه رسول اللہ ال فرمايلي دي چي: فی کل آربمین دا ة, په دې حدیث کي د "ق" کلمه ذکر سوي ده. او د "ق" کلمه 
پر جزئیت دلالت کوي. (يعني په څلوېښتو(ه ۰ زو کي يوه بزه دہ), د دې حدیث مطلب بالکل دا نه دی چي د 
څلوېښتو بزو زکاۃ دا دی چي له دغه څلوېښتو بزو څخه ماسوا يوه بزه ورکرہ, بلکي مطلب يې دا دی چي له همدخه 
څلوېښتو ېزو څخه يوه بزہ کوم چي د دې څلوېښتو بزو جزء ده , ورکرہ, او د زکاة لپاره د نصاب يو حزء مقررول دآساتی, 
لپارہ دی, ځکه چي د نصاب یو جزء را ایستل د انسان په قدرت کي سته, , لنډه دا چي دا خبره ثابته سوه چې زکاة د 
نصاب دمال بو جز دی او دا جزء په خپله په مال کي سته. .نو دا جزه به د خپل محل په هلا کېدلو سره ساقطيږي. ځکه 

کله چي ټوله مال هلاک سي, نو د دغه سړي لپاره د دې جزء پر ورکولو قدرت نه پانيرري, لو کله چې يې پر ورکولو 
قدرت نه پاتيري, و پر واجب به هم نه وي. , بلکي ساقط به وي. او دامسئله داسي ده لکه یو علام چي راولاړ سي لو بل 


فتح الهداية - دویم ټوک نس باب سیق انم 
درس ےج چ ج A‏ 
څوک په خطاء قتل کړي. نو حکم دا دی چي مالک به داقاتل غلام دمقتول ولي ته وركوي, لېکن که تر سپارلو مخکي 
داقاتل غلام مړ سي, و بیدا ورکول ساقطيرري, يعني پر مالک به ھیخ شی واجب نه وي, و ثابته سوه چي زکاة پر نمل 
واجبيرري, بلکي په عینِ مال کي واجبيري. او سرسایه او ور پر ذمه واجبيري, نو ځکه به زکاة پر سرسايي او نورر 
قیاسول صحیح نه وي. ۱ 

والبستحق فقدريعينه البالك په دې سره دامام شافعي لل ددویم دلیل جواب ورکوي. د جواب حاصل دادی چي ر 
زکاة حقداره هر فقیر نه دی. ہلکی هغه ففیر دی چي مالک يې معلوم کړي. او په پورتني صورت کي مالک تر اوس 
پوري هیڅوک معلوم کری نه دی, نودھیخ فقیر له طرفه غوښتنه هم ثابته نه سوه او کله چي غوښتنه ثابته نه سوه نو 
ترغوښتني وروسته منع کول هم نه راغله, او کله چي منع کول نه راغله, نو ځکه به مالک د من عن الطلب په وی 
متعدي هم نه بلل کیږي. فلایبجب عليه الشمات. 


وبعد طلب السا الخ پانه سوه دا خبره چي که ساعي يعني د زکاة اخیستونکی زکاة وغوشتی, او مالک نه ورکری, تر 
دې چي ټوله مال هلاک سو, نو شيخ ابوالحسن كرخي وايي چي دا سړی به د زکاة ضامن وي. تر دې چي کله هغه ته مال 
په لاس ورسي. نو دا تاوان به اداء کوي. او د ماوراء النهر مشائخو وبلي دي چي ضامن به نه وي د شخ ابو الحسن 
کرځي یه اه دلیل دا دی چي څرنګه ساعي د زکاة اخیستولو لپاره متعین سوی دی, او د ساعي تر غوښتني وروسته 
هغه منع کړې دہ, نود هغه منع کول به تفویت يعني د مال فوتول او هلا کول وي, او څرنګه چي د تفوبت او هلاکولو په 
صورت کي د زکاة ضمان لازميري, و ځکه به په دې صورت کي هم پر هغه د زکاة تاوان واجب وي. د ماوراء النهر د 
مشائخودلیل دادی چي زکاه نه ورکول او منع کول دمال فوتول او هلا کول نه دي, شکه ممکنه ده چي په منع کولو سره به 
دهغه اراده بل چا ته د زکاه ورکولو وي. نو کله چي د زکا نه ورکول تفوبت نه سو, نو هفه به ضامن هم نه وي. 

دی الاستهلاك.. .الخ په دې سره د امام شافعي ره له د قياس جواب ورکوي. امام شافعي فرمايلي وو چي څرنګه د استهلاک په 
صورت کي(یعني په خپله د مال د هلاکولو په صورت کي) زک واجبيرري, همدارنګه به د مال د هلا کېدلو , په صورت کي هم زکاة 
واجبیږي. و د هغه جواب ورکوي چي د استهلاک په صورت کي د مالک له طرفه تعدی سته, نو ځکه به زجراً پر هغه ضمان 
واجبيري. او دمال د هلاکېدلو په صورت کي د مالک له طرفه هیڅ تعدی نسته, نو ځکه به پر هغه ضمان نه لازمیږي. 


ول هلاك البعض الم فرمايي چي که لږ مال هلاک سو. او لږ مال پان سو نو د هلاک سوي مال زکاة ناقطيږي. او په پاته مال کي به 
زکاة واجب وي, ځکه چي دلته بعض پر کل قياسيري, نو کله چي د کل د هلاکېدلو په صورت کي ټوله زکاة ساقطيبي, و د 
بعضی مال د هلاکېدلو په صورت کی به د هغه په اندازه بعضي زکاة ساقطيرري. 


ایو هی ی 


نصاب مالک وو و دا اداء کول حائز ده هغه دزکاه دوحوب تر سب 
ٍ ىو ۴ جار دي 5 0 چي جوب بر سے 


وروسته زکاة اداء کری نی نو ځکه به (د هغه اداء کول) جائز وي مالا بَْدَالْجَز لکه یو سري چي تر |. 


زخمی کولو وروسته کفاره ورکړي وَنِيْه خلا خلات مالك او په دې کی د امام مالک رَه انه اختلاف دی وَي يجوز یمور یل 


ات رہپ 


ور ین سَنَة جود الب او د یوہ کال تر زکاة زیات زکاه 
ہے سس سي 

مرسپ دا کال ملکه ناپ رَاحِن او که د انسان په ملکیٹ 
رہز مب اد نان منم تضاب اجر 


ورکول (هم) جائژ دي د سبب د وجود په وجه 


کي یو نصاب وو نو د هغه لپاره د څو نصابونو زکاۃ مخکي 
ورکول جائز دي انايژ د امام زفر َج الله اختلاف دی أن الاب ار لوألل ابي ځکه چي اول نصاب په 
سر ا دل هو صلل السبییة 


سیت کی اصل دی داللایدعتیه امه او کوم چي پر اول نصاب زیات دئ هغه د اوا ل نصاب تابع دی واه أعلربالصواب. 
اللفات اافغات, (عؤلې ګرځېدل . مجازا د کال پوره کېدل . گر د تفمیل د باب ماضي ده: : کفاره ورکول, (لب» جمع د نصا ده: 
اکلی‌انداه,معلوم مقدار(نصاب). 


تفریہ ماله : : د دہ چي زموږ په نہز د نصاب مالک ته تر حولان حول( کال تېرېدلو) مخکي زکاة ورکول جائز دي, همدا د امام 
شافعي ناله او د امام احمد رجه الله قول دی, او د امام مالک ری انه په نېز جائز نه دي. 

د امام مالک دلیل : :دا دی چي حولان حول شرط دی, لکه څرنګه چي نصاب شرط دی او پر شرط مشروط مخکي کول جائزنہ دي, 
و ځکه به تر حولان حول مخکي زکاۃ مخکي ورکول جائز نه وي. 


زموږ دلبل : : دا دی چي دغه سري زکاۃ هغه وخت خت اداء کری چي کله دزکاۃ دوجوب سبب پیدا سو, او د وجوب تر سبب وروسته ادام 


کول جائز دي. لکه یو سری چي یو مسلمان ر په خطاء سره وريلي, او هغه داسي زخمي کړي چي د ژوند اميد یې پاته نه سي او دا 
سړي د دغه زخمي مسلمان تر مړه کېدلو مخکي غلام آزاد کړي. نو جائز دي. ځکه چي د قتل سبب پیدا سو, همدارنگه که یو 
څوک په اول وخت کي لمونځ اداء کړي , نو جائزدي, ځکه چي د لمانځه سیب يعني وخت پیداسو. 

جواب : : دامام مالک د دلیل جواب دا دی چي حولان حول داداء د وجوب شرط دی, نه داداء د جوا یعني تر حولان حول وروسته 
زکاهاداء کول واجبيرري, ار تر هغه مخکي نه واجبيرري, دايي مطلب نه دی چي تر حولان حول وروسته زکاةاداء کول جائز کیږي. او 


تر هغه مخکي نه جائز کيرري. 


ریجوز التعجیل الخ صاحب د هدايي فرمايي چي که سبب يعني د نصاب مال موجود وو, نو د زیاتو کلونو زکاة هم 
مخکي( پيشګي) و کول جائز دي, د دې مشال دا دی چي د نبي پا په زمانه کي نبي ي له حضرت عباس زج اه عنها څخه د دوو 
کالو زکاة مخکي واخیستی, ځکه کله چي سبب يعني نصاب موجود وي, نو ښکاره ده چي دمسبب په وجود اوه مبب په ثبوت 
کي بەھیخ ستونزه نه وي. ۱ 

ویجوز لُصب ال نشب جمع د نصاب ده, مسله دا ده که د يوه سړي په ملکیت کي یو نصاب وي. او هغه د څو نصابونو زکاة مخکي 
ورکړي. و داصحیح ده, صاحب دبنايي د دې مثال داسي بیان کری چي مشلا د بو سړي په ملکیت کي پنځه اوښان وي, او داسړی د 
يوي بزې پر تحای څلور بزې مخکي په زکاة کي ورکړي. بيا د کال تر ختمېدلو وروسته د هغه په ملکیت کي شل (۲۰) اوښان 
راسي, نو د هغه مخکي اداء سوی زکاة د دې ټولو له طرفه کفایت کوي. لېکن د امام زفر زج انه په نېز د څو نصابونو زکاة مخکي اداء 
کول صحیح نه دي, ځکه د زکاة دام کولو په باه کي هر نصاب په خپله اصل دی, او یو نصاب د بل نصاب تابع نه دی, و داداء کولو 
په وخت کي چي کوم نصاب موجود وي. , دهغه زکاۃ به اداء كيرري, او د غير موجوداو غیر مملوک نصاب زکاۃ به نه اداء كيرري . کنې 
سیب يعني دز کاةاداء کول به تر مسب يمني د نصاب تر وجوب مخکي راسي. او دا بالکل صحیح نه دي. 

زمور دلبل : دا دی چي دامام زفررَجته اله دا خبره چي هر نصاب اصل دی او تابع نه دی. صحیح نه دہ, بلكي په سببیت يعني د زکاة په 
وجوب کي اول نصاب اصل دی, او پاته نصابونه د هغه تابع دي او څرنګه چي په پورتنۍ مستله کي اصل نصاب موجود دی, و د 
هغه توابع یمني نور نصابونه به حکم سملوک او موجود گیل کیری, او د هغو له طرفه به زکاة ورکول هم صحییح گنل کیږي. نو کله 


چي داسی ده. و د تقديماللسبب على البب خرابي نه راځي. 


فتح الھدایة - دوبم ټوک CD‏ ۲ باب زکاة الأموال 


اب رکا الما 
(دا) باب دمالونو د زکاة په بیان کي) دی 


تشریج: څرنګه چي به د عربو په نہز سائمه حارویان (یعني څرېدونکي شارویان) قيمتي او د لوري درجي شمارل 
کبدله, نو حکه صاحب د کتاب د هغو بیان مخکي ذکر کری, ارس تر هغو وروسته د نورو مالونو ذکر كوي, ښکاره دي 
وي چي دلته له مال څخه مراد له سوائمو(حرہدونکو شخاروبانو) څخه ماسوا نور هر بول مالونه دي, هغه که نفد مالونه وي 
(لکه‌روپی اوزر). او که د تجارت مالونه وي. 
مال هر هغه شي ته یل کيرري چي انسان د هغه مالک جور سي. او فقھاؤ دمال تعریف داسي کری دی: "چي په کوم شي 
کي بدل جاري وي. او د هغه و طرف ته دانسان طبیمت لیواله او زاغب وي, او د ضرورت تر وخته پوري د هغه جمع کول 
ممکن وي هغه شي ته “مال "ويل كيري". 


تَسْن فِالْفْسَةِ 
(دا) فصل دسپینو زرو (د زکاة په بیان کي) دی 


نشریح: نشریج: صاحب د کتاب د سپینو زرو احکام د سرو زرو تر احکامو مخکي بيانوي, د دې يوه وجه دا ده چي د رسول له 
لٹ په فرمان کي اول د سپینو زرو ذکر سوی دی او وروسته د سرو زرو, او بله وجه يې دا ده چي د سرو زرو په مقابله کي 
سپین زر ډېر دي. ا وآسانه تر لاسه کیږي. او د امیر و غريب ټولو سره څه ناڅه سته, نو ځکه د سپینو زرو بیان د سرو زرو 
تر بیان مخکي بيانوي. 

د سیینو زرو د زگاۃ نصاب او د زگاة اندازه 
لیس ا :51 مان وز دک تر دوو سوو په کمو درهمو کي زکاةنسته لِقَولِہ* عَلَيهِ الا لام ځکه نبي 


کو و و 


کریم ب فرمایلي دي لیس فا دون مس أَُادَقَةُ تر پنجواوقیو په کمو کي زک نسته ال ره ابو 
وها او بوه اقيه څلوبښت درهمه وي الب زانلا الحو نها عنسة دراوم نو کله چي درهمونه 


دوه سوه وي او پر هغو کال (هم) تېر سي نو په هغو کي به پنځه درهمه واجب وي له الاه اار٩‏ َب 


* تفریج: احرحہ البخاری فى کاب الرکاق باب لیس فیما دون مس حدیث رقم: ۱۴۵۹ 
* تحریج: احرحہ دارقطنی فی كاب الزکاذ؛ باب وحوب ز کاة الذهب رالورق» حدیت رقم: ۰۱۸۸۵ 


زج اهداية - دوم وک باب زکاة (موال 
سب 


ان معاز دض اله عله ځکه نبي ول حضرت معاذ مه ته (دا) ييكلي وو آن مد من کل مان دزم َة راهم 
آن خد من کل مائی د رهم ځمسه د د شم 
لم لست 


«چي ته له هرو دوو سوو درهمونو څخه پ ينځه درهمه اڅله من کل لت مِنْقَلاِن مب نشف مِٹْهّال اود سرو 
زرو له هرو شلو مشقالونو څخه نیم مشقال اخله". 


الفغات. (واق جمع د أرقبة ده: دسپینو زرو یو وزن دی چي تقرببالس نيمي تولي کیږي. یعني يوه اوقيه لس نيمي 
سس ت ِ اي 
تولي كيرري, اود گرام په حساب سره ۱۲۲۰۳۷ گرامه کيري. فلإوثقال 4 د سرو زویووزن دی چي تقریبا ۰۳۷۵ ۴ گرامه 
کیږي. 

تشریج: په دې عبارت کي دا بیان سوي دي چي د سپینو زرو نصاب دوه سوه (۲۰۰) درهمه دی, او د سرو زرو نصاب 
شل (۲۰) مثقاله دی, نو نه له ٠٠٢‏ څخه په کمو درهمو کی زکاة راجب دی, او نه له ۰ مثمالو څخه په کمو سرو زرو 
کي زکاة راجب دی, دلیل هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو.يعني: لس فیما دون خصس اوال صدقة, او 
يوه اوقیه ۴۰ درهمه وي. و په دې اعتبار سره ۵ اوقیی د ۲۰۰ درهمو سره برابري دي او همدا د سپینو زرو نصاب دی. نو 
کله چي د سپینو زرو نصاب پوره سي, بعلي دیو سري سره ۲۰۰ درهمه وي. او پر هغو کال هم تبر سي, و په هغو كي 
دوه نیم فیصدہ يعني پنځه درهمه د زکاۃ واحبيري, ځکه بي 2 چې د معاذ بن حبل غه په نامه کوم خط لیکلی وو. 
په هغه کي بې دا حکم کری رو چي له ۲۰۰ درهمو څخه پنځه درهمه اخله,ا وله ۲۰ مشتالو څخه نیم مشمال اخله, په دې 
حدیث کي د زکاة نصاب هم بیان سوی دی, او په نصاب کي د زکاه واحب مقدار هم بيان سوی دی . 

له دوو سوو درهمو خخه په زیات مال کي د ز کاة حکم 


کال: د د مس زد گا خی + چي (يیا) له دوو سور درهمو څخه په زیاتو کی هس 


OT‏ پیابه پ هرو څلوپښتو کي یو درم وي اند * آنحنة وداک دامام صاحب زین 


الله په نېز دی کال اراد یکین رنه ابو صاحبین رجه ندفرمایی: پر دوو سوو درهمو چی کوم څه 
زیات سي نود هغه زکاۃ به د هغه په حاب سره كيپري ول ااي اوهمدا دامام شافعي زج ات قول دی یه 


عَنيِْ الكلاة دالئلام ن نحَديْك مَل وه د حضرت علي غد په حدیث کي د نبي َد (د دې) قول په وجه وَمَا 


ول الا د 


رال الات اه "او څه چي پر دوو سوو درهمو زبات سي نو د هغه زکاۃ به دهغه په حساب سره وي" رل 


اث مُکمَا عمق الال او په دې وجه (هم) چي زکاة د مالي نعمت د شکراداء کولو په توګه واجب سوی دی 


وکن یی مگ ا 5 ۲ 
راشعراط الاب ف الإبْمِدَاِ کف الغناءِ او په شروع کی د نصاب شرط لګول د مالدارۍ د ثابتېدلو لپاره دی وَبَعْرٌ 


؟ القرل الراجح: قرل آبی حنیفہ رَیتهٌاشه, كذا فى تح القدیر ج٤٤‏ ص: ۱۰ء ر قال العلامة اخصکمی رجانه رای کر حر رصم خام) 
تحسابہ قفی کل آریمین درا درهم؛ الدر للختارج:۰۲ ص: ۴ [القرل الراصح ج:۰۱ ص:۱۷۱] 
٭مریج: آحرحه البیهقی فى کتاب الز كات باب وحوب ربع المشر فى نصاها:حدیت رفم: ۰۷۵۲۱ 


فتح الهدایة - دویم ټوک ہپ باب زکاة۱اموار ۱ 
سس رحس 


اليصاب ل الشُوائم كرا عن ایس او په حرہدونکو څارویانو کي تر نصاب وروسته (دا شرط) له ټوک 
کپدلو(يمني له حصه حصه کېدلو) څخه د ځان ساتلو لپاره دی رن یه وه یه ال لاه السام ل حَريكْمُماز 


دامام صاحب رج ۀل دلیل د حضرت معاذ 86ہ په حدیث کي د نبي يم (دا) قول دی ناخد من الْكسُو یا ېر 
3 5۰ س ؟ 


ہس مسر به اخله وله حَدِيث عر بن حم او د عم بن حزم په حددیث کي د نبي ل (دا) قول دی 
یس( نا دزن ارب صَدَقَةُ (چي) تر څلوېښتو په کمو درهمو کي ھیخ زک ننته ن الم مدرم وې 

دې وجه هم چي (شرعا) تکلیف ليري کری سوی دی یجاب الور ذلك (لېکن) د کسورو په واجبولو کي 
تکلیف نته لک ارقو ځکه چي (د کسر پر حساب) واقفېدل( خبرېدل) مشبکل دي ال ال اهم رن 


رورس کي را وځ وج .5 را درو اح امه 2۱ ۰ 
سَبْكَوَ او په دراهمو کی به وزن سبعه معتبر وي هون تکوت الم م ورن َة مَشَايلَ او وزن سبعه دادی چې د 


لسو درهمو وزن اووه مشقاله وي بلك ری الیل ویوان مر همد دغه اندازي مطابق د حضرت عمر ند په 


دفتر(ریجستر) کي تقدیر جاري وو وَاسْتَق الأمْرْعَلَیْهِ او هم پر دغه تقدیر مسثله محکمه پانه سوه. 


اللفات: (َوایم» جمع د اعد ده: له کور حخہ بهر واښه خورونکی (يعني حرہدونکی) څاروی. ګګ( د تفل د 
باب مصدر دی: پرېز کول, خوندي کہدل, فنص د تفعیل د باب مصدر دی : برخي برخي کول. ټوڼه ټوټه کول. 

تشریح: تر دې مخکي تاسو ته معلومه سوه چي دسپینو زرو نصاب ۲۰۰ درهمه دی, او په ۰ درهمو کی ۵ درهمه د 
زکاة واجب دي, اوس له دې ځابه داراښيي چي که پر ۲۰۰ درهمویو څو درهمه زیات سي, نو په هغو کي به څرنګه زک 


واجب وي. په دې لړ کي د امام صاحب ار صاحبینو هځ اله اختلاف دی, د امام صاحب زج له رای دہ چي که تر 
۰ وروسته راتلونکی زباتوب تر حلوہیتو پوري ورسيرري, نو په هغه کي به زکاه واجب وي. او که ترڅلوېښت کم 
وي. نو په هغه کي به زکاۃ واجب نه وي بلکي هغه به عفوه وي صاحبین رتا اه فرمايي چي که تر ۲۰۰ وروست یو 
درهم هم زیات سي. نو په هغه کي به څلوپښتمه حصه واجب وي. همداد امام شافعي او امام مالک زیتهت ان سلک دی. 
د صاحبینو دلیل : د نبي تا هغه فرمان دی کوم چي د حضرت علي ند په حدیث کي ذکر سوی دی يمي : وما زاد عل 
البالتین فبحابه. (یعني پر دوو سور درهمو چي څومره زبات سي دهغو زکاة به په هغه حاب یعلی د ۲۰۰ درهمو په 
حاب سره ورکول کیږي), څرنګه چي په دې حدیث کي په مطلق زیاتوب کي زکاة واجب ګرځول سوی دی, نو ۶ 
۰ وروسته چی څومره زباتوب هم راسي په هغه کي به زکاة واجب وي. او د زکاة د وجوب لپاره به د څلوېښتو قید 


لگول صحیح نه‌وي. 


* ظریح: أحرحه دار قطنی فی کاب الز کاته باب لیس فی الکسر شئ؛ حدیت رقم: ۰۱۸۸۶ 
٩‏ ريم آخرحه الیهقی فی كاب از کاذه بات وحوامع العشر فی نصاب؛ حدیث رئم: ۰۷۵۲۰ 


رب وی - دوم تک رک باب زکاة الأموال 


رون رکاج الځ عقلي دی دا دی چي زکاة د مالي نعمت د شکر د اداء کولو لپاره واجب سوی دی, او څرنګه چي 
ټل رښت درهمه مال دی, همدارنګه هر درهم پر خپل ای مال دی, نو ځکه به تر ٠٠٢‏ وروسته په هرهر درهم کي زکاة 
واحب وي" 

راشتراط انتصاب له دې ځايه د صاحبينو پر عقلي دلیل د یو اعتراض جواب ورکوي, اعتراض دادی چي کله زکاةدمالي 
بت 93 : ۴ بت : 
نعمت شکرانه ده. او مال په هر حال کي مال دی, هغه که لږ وي, که زیات, نو تاسو په شروع کي د نصاب, او د ٠٠٢‏ 
درهمو او د کال تېرېدلو شرط ولي لګوئ. بغیر له یو شرط څخه په هغه کي زکاة ولي نه واجبوی, آخر له ۲۰۰ درهمو 
څخه کم خو هم مال دی. : 

جواب: فرمايیپه شروع کي چي کوم د نصاب شرط لکبدلی دی, هغه په دې وجه دی چي په دې شرط سره غناء او 
مالداري ثابته سي, ځکه چي زکاۃ صرف پر مالدارانو واجب دی, نه پر فقیرانو, اوس که مور په شروع کي هم دا شرط نه 
ولګوو. نو هریو به د زکاة ورکونکی سي, اخیستونکی به يې یو هم پیدا نه سي. نو په ابتداء کي دا شرط ځکه ولګول 
سو. چي په امیر او غریب کي فرق راسي, او په زکاة اخيستونكي او ورکونکي کي فرق راسي, او څرنګه چي تر نصاب 
وروسته دا فرق راځي. نو که به تر نصاب وروسته بل شرط نه لكيرري, بلکي تر نصاب وروسته به پر هر حاصلېدونکي 
مال زکاة واجب وي, په دې شرط چي هغه مال د مال نصاب له جنس څخه وي. 


ربعد التصاب ل السوائم الخ لکن پر پورتني جواب بل اعتراض كيري چي په سائمه حاروبانو کي تر نصاب وروسته 
ولي په هر څاروي کي د صاحبینو په نبز زکاه نه واجبيرري؟» حال دا چي د دوی په نبز که تر نصاب وروسته لږ مال هم 
زبات سي په هغه کي به زکاة واجبيري, لکه په نغدو(يعني په زرو او پیسو) کي چي د دوی په نبز همدغه حکم دی, 
يعني که تر دوو سوو درهمو یو درهم زیات سي. نو په هغه کي به څلوېښتمه حصه واجب وي. لېکن صاحبین په 
سوائمو کي ولي تر نصاب وروسته بل شرط لګوي؟ 

جواب: د دې جواب ورکوي فرمايي چي سوائم پر غير سوائمو قیاسول او اعتراض کول صحیح نه دي ځکه په سوائمو 
کي تر نصاب وروسته د بل نصاب او د بلي ځانګړي ېرې شرط لګول زموږ مجبوري دہ(یعني موب ورته مجبوره یو 
او مجبوري دا ده چي که موږ په سوائمو کي هم تر نصاب وروسته په هر څاروي کي زکاةواجب کرو نو دزکاۃ څاروی 
به ټوکړه ټوکړه کوو. نو له دې څخه د ځان ساتني لپاره موږ په هر څاروي کي زکاه نه واجبوو, مثلاً په پنځو اوښانو کي 
يوه بزہ دہ, اوس که پر دې څلور اوښان نور زیات سي, او نهه اوښان سي. نو که په دې څلورو کي هم موږ زکاة واجب 
کړو. و يوه بزه به پنځه حصې(ټوکړې) کود. او د هر اوښ زکاة به د بزې پوه حصه وي, نو د څلورو اوښانو به څلور 
حصې وي. نو له دې تشقیص څخه د ځان ساتني لپاره موږ په سوائمو کي تر نصاب وروسته په هر شاروي کي زک 
واجہوو, بلکي بل نصاب او بل ځانګړې شمېره شرطوو. يعني چي کله پر پنځو اوښانو نور پنځه اوښان زیات سي یعني 
لس اوښان سي, نو په هغو کي به دوې بزې واجب وي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي نبي يك حضرت معاذ مه ته دا حکم کری وو: لاتأعذ من الگشور دی کُشور جمع د 
گشرده, معن یې دہ: حصه, جزه, ټوکړه(ټوټه), د حدیث معنی دادہ چي له ټوکړو څخه ھیخ مه اخله, يعني دسي مه 
کوه چي یو درهم ټوکړه ټوکړه او حصه حصه کړې او د هغه يوه حصه واخلې, او څرنګه چي په څلوېښتو درهمو کي 
یو پوره درهم واجب دی, نو یو درهم پوره اخله, او داسي مه کوه چي هغه حصه حصه کړې. او وايي اخلې.(نو له دې 


فتح الهداية - دویم ټوک سس : 7ھ 


۰ ۰ ۰ 1 

حدیث څخه معلومه سوه چي له څلوېښتو څخه به په کمو درهمو کي زکا نه واجبیږي, كني یو درهم په حصا ې | 

کی ږې او له هغه څخه به زک ور کول كيزري, او داد حدیث خلاف دي). 

همدارنکه د حضرت عمرو بن حزم په روایت کي راغلي دي: لیس فیہا دوٹ الاربمین صدقة, (يعني له څلوښتو یی ۱ 

په کمو كي کا واجب نه دی), له دې څخه هم معلوميري چي پر څلوپښتو به زکاه واجب وي. ۱ 
راژن الحرج الخ له دې تحایہ د امام صاحب ريت اله عقلي دلیل بیاتوي, تفصیل يې دا دی چي که له ۰ څخه په کر 
درهمو کي زکاة واجب سي, نو په دې صورت کي به د درهمونو حصه حصه کول او ټوټه کول لازم سي, همدارنه به پې 
حساب او شمېر کي هم ویر تکلیفونه راسي مشلا که دیو سري سره ۲۱۷ درهمه وي, نود امام صاحب چیه انه په نز پر 
هغه صرف ۵ درهمه واجب دي. او د صاحبینو په نېز پر هغه ۵ درهمه او په اوو(۷) درهمو کي د هر درهم يوه لوہنتی 


حصه پر واجب ده(چي وله اوو څلوېښتمي حصي کيرري په لنډه توګه چي دا ټوله د يوه درهم اووه حصې 
کیږي). نو کله چي هغه یو کال ز کا وباسي, او یبا که را روان کال هم د هغه سره دغه درهمونه پاته وي چي هغه به تقر( 
دیوه درهم ۳۳ حصې او ۲۰۱ درهمه کیږي. و په پنځو سور درهمو کي به پنځه درهمه واجب وي. او په درهم کي بەر 
درهم څلوېښمه حصه واجب ري, ار په ۳۳ حصو کي به د ۲۳ حصو څلوېښتمه حصه راجب وي. اوس تاسو غور 
وکړئ چي په ۳۳ حصو کي حاب کول او څلوېښتمه حصه را ایستل څومره مشکل دي. بيا چي دا حصه راوېستل 
سي. نو مخته به تر دې لا سخت حساب راسي, مطلب دا چي په دې حساب کي ستونزي او تکلیفونه پرلپسي‌دي, نو 
ځکه غوره همدفه ده چي که پر ٠٠٢‏ له ۰ څخه کم درهمونه زیات سي. و په هغو کي به زکاة بالکل نه واجبيپي. 
دالمعتبدل الد راهم ال #فرمايي چي د درهمونو په نصاب کي وزن سبعه معتبردی, وزن سبعه دا دی چې د لسو درهمو وزن 
داوو(۷) مثقالو سره برابروي, اود گرام په اعتبار سره وزن سبعه ۱ گرامه کیږي. يعني تقرجا دري گرامه ګیږي تر 
دې مخکي په اسلام کي د وزن عشره ار يته او خسه په نامه سره نور اوزان جاري وو لپکن حضرت عمر اه خپل د 
خلافت په زمانه کي ټوله وزنونه ختم کرل, او د وزن سبعه حکم يې کری, او هم په دې وزن سره يې د عشر, خراج اود 
زکاةاداء کولو حکم جاري کری, چي هغه خلګو په سر او سترگو قبول کری, او په خپل عمل سره یې پر هغه داجماع 
ټاپه ولګوله. دلته دا خبره د پاملرنی وړ ده چې له زکاۃ څخه ماسوا به د سرسابې» مهر, سرقه او د نورو په نصاب کي هم 
دغه وزن معتبر وي. 


د کوټه سپینو زرو حکم او په دې باره کي تفصیل 


نصاب ته ورسيري لان الَا تلع یلع ځکه درهمونه دلږ کوټ(او ګډون) څخه خالي نه وي اَل 
۳ 0 


چي درهمونه له کوټ څخه ماسوا ( په الب کي) جوريري نه لوعن الکن (خو) درهمونه له 


۱۲۲۰ 
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و 


سک ادن اء له تال او د دې ذکر به مورر په کتاب الصرف کي انشاء الله وکرو رن عايب 
سره و اتس 


اش لاب م من 2 التّجَارَة خو د کوټ د غالبه کہدلو په وخت کي د تجارت نیت کول ضروري دي > بج گان َائر 


يی 5 ہے ۱ 
عرض لکه په (نورو) ټولو ساماتو کي اک تَعَلْصَ نها نتب ابا لپکن دا چي له سکو څخه دومره 


لت 


سپین زر راووځي چي هغه تر نصابہ رسیری لین عن ال3 الق 5 راه اجار ځکه چي دسپینو زرو 
صا متا ہے ہس کر ہک ۲ تب 


په عین(ذات) کي نه قیمت معتبر دی او نه د تجارت نیت, واه اُعلم بالصواب. 


اللفات: لفات : وی سپین زر مجاز: : دمپینو زرو هغه سگہ (او پیسه)چي په غالب(قالب) کي جوړه سوې(او چاپ س 
9 (غش) (د عین په فتحه سره دی) دوکه, مجازا: گبون, کوټ (کوټه والی., نا چلتوب) ي4 د 
و۲۵ : په شالب کي جوړول چاپول. 

تشریح تشریع: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي د ورق لفظ څو بوله ويل سوی دی : : ج ورد © ورد © 


ورف © ورف © ورق, او د تولو معنی ده: د سپینو زرو هغه سه چي په غالب او سانچه کي جوره سوي وي, له عش 
څخه مراد هغه زائد او پالتو شیان دي چي په سپینو او سرو زرو گدیري او با سکه ځني جوربري. . (اوس عبارت ته 
گوری) 

دعبارت حاصل دادی چي که د سپینو زرو پ په سکو کي سپین زر غالب وي , نو هغه سکې به د سپینو زرو په حکم کي 
ري, او په هغو کي به د سپینو زرو زكاة واجب وي . چي د هغه نصاب دوه سوه (۲۰۰) درهمه دی, او که پالتو شیان 
يعني کوټ غالب وي , نو هغه سکه به د سامان په حکم کي وي, او په هغه کي به د سامان زک واجب وي يعني دې ته به 
کتل كيري چي د دغه سکو قیمت نصاب ته رسيري, که نه؟ که رسبدی, ء نو په دې کي به زکاه واجب وي, کنې واجب 


به نه وي, صاحب د کتاب په یعتبر آری تبلغ الخ سره همدغه خبره بیان کړې ده. 


لأن الد راهم الخ امام قدوري چي په سکو کي د د کوټ ياد سپینو زرو دغالبېدلو کومه خبره وکره, صاحب د هدايي د هغه 
ليلبينويفرمايي چي د سپینوزروپه سکو کي خامخالږ کوټ وي. ځکه چي له کوټ څخه بغیر سکې جور دای نه 

سي.(ځکه کله چي په سپینو زرو نور زائد شیان ګډ سي نو یباسکه او په ځني جوربدای سي. له خالصو سپینو 
زرو څخه نه سي جورہدای) ,نو کله چي په سکو کي له کوټ څخه چاره نته ,. و اوس به له کوټ څخه د سپینو زرو د 
جلا ولو طریقه همدغه وي چي په هغو کي به ډېرښت او غلبه معیار جوربري او دا فیصله به كيپي چي که سپین زر 
غالب وو, و هغه سکه به د سپینو زرو شمارل كيري. او په هغه کي به زکاة واجب وي. او که کوټ غالب وو, نو بيا به 
هغه له عروضو او سامان څخه شمارل کيرري, او د هغه په تيمت کي به زکاة واجب وي. په دې شرط چي د نصاب پ به 
اندازه وی. 


باب کل الاي 
لتح الهداية - دویم ټوک سس موا 


اعتباراللحقیقة صاحب دهداييد قلیل او کثیر په مینخ کي د غلبې د فاصل ګرځولو علت پيانوي فرمایي چي فقطر 
غلبې په قرع سره قلیل او کثیر پەمینخ کي فرق راتلی سي, ځکه چي د کشیر مقابل قلیل دی اوہ قلیل مقابل کی 
دی, ښکاره ده چي دا تقابل بې له غلبې نه حاصلیربي۔ 

ان ل غالب الغش الځ له دې ځایه داراښيي چي که په سکو کي کوټ غالب وو. نو په دې صورت کي به هغه د سلمان 
په حکم کي وي, او په سامان کی زکاة هغه وخت واجبيري, چي کله هغه تجارتي وي, لهذا د کوټ د غالېٌدلو ې 
صورت کی د تجارت نیت کول ضروي دی, لېکن که مغلوبهسپین زر دومره زیات وو چي له کوټ څخه تر جلا کول 
وروسته تر نصاب پوري رسېدل, نو با په هغو کي د تجارت ضروري ند دی, بلکي بغیر له نیت څخه زکاة واجبیږي 
ځکه چي سپین زر دزکاة مال دی. نو ځکه به نه په سپینو زرو کي دقیمت اعتبار کیږي. او نه به د تجارت نیت ضروري 


وی. فقط والله آعلم وعلمه اُنم 


تَسُل ن الح 
(دا) فصل د سرو زرو (د زکاة په بیان کي) دی 


د سرو زرو د ز گاۃ نصاب او اندازه 


په وجه کوم چي مور روایت کړی شال میرن کل عَبْعة ازن ورام او مشقال دا دی چي داوو(۷) 
دینارو وزن د لو درهمو سره پرابروي رارف ارهمدا(په خلګو کي) مشهور دی. 
اللفات: (یلګال) د سرو زویو وزن دی چي ۴.۳۷۵ ګرامه کیری۔ 

تشویع: امام قدوري تینۂالدسرو زرو نصاب ببانوي فرمابي چي د سرو زرو نصاب ٠٢‏ مثقالہ دی, نو تر شلو مشقالو په 
کمو سرد زرو کي اجب نه دی, هو! کله چي دیو چاسره ۲۰ مشقاله سره زر جمع سي او پر هغو کال هم تې سي. 


نو په هفو کي نيم مشقال واجب دی دلیل هغه روایت دی چي د هلايي پر صفحه: ۴ په فصل ق الفضة کی د حضرت 
معاذ مه په حواله سره تېر سو يعني : وي کل عشرین مشقالا من ذهب نصف مشقال. 
دالسثقال مایکون الخ فرمايي چي دلته له مشقال څخه هغه مشقال مراد دی چی د بوږ (0) دینارو وزن د لو درهمو سره برابر 


دي. همدا په خلګو کي مشهور او متعارف دی. درهم په وزن کي کوچنی وي. او دینار په وزن کي غټ وی, ہو دہناریو 
مال کیږي ‏ عبارت مطلب همدغه دی چي د اوو دینارو وزن به دومرہ وي څومره چي د لسو درعمو نی ولسو درم 


ہے ہدیا دم لاک ر باب زک وال 
وزن بو مشقاله کیپي, نو د اوو دینارووزن به هم اووه مشقاله وي, يمني د يوه دینار وزن به یو مشقال وي. د ګرام په اعتبار 
پس گرامه کيرري. د دې تفصیل به مخته راسي. 

له شلو مثقالو څخه په زیاتو کي د زکاة بیان 


و 


جبّ ربع الم ځکه 


َال نزن دا ځکه چي هر مشقال شل قیراطہ وي. 


اللفات: 3 اط» د سرو زرو یو وزن دی چي ۰۲۱۰ ۰ گرامه کيرري. 
څلوېښتمه حصه واجبيرري, او څلوېښتمه حصه هغه وخت کبدای سي چې کله په څلورو مثقالو کي دوه قیراطه 
واجب سي, ځکه چي د حلورو مثقالو خلوبشتمه حصه دوه قیراطه كيرري, ځکه یو مثقال شل قیراطه وي. نو څلور 
مثقاله به اتیا(۸۰) قیراطه وي, او د اتیاوو څلوېښتمه حصه دوه کیږي. نو شکه به په څلورو مثقالو کي دوه قیراطه 
راجب وي. 

فایده: صاحب د عنايي ییاه لیکلي دي چي یو قیراط پنځه آوربشي كيرري, او یو مثقال شل قیراطه كيپي. نو په دې 
اعتبار سره به هر مشقال داُرہشو د سلو دانو په برابروي, ځکه ۵ چي په ۲۰ کي ضرب کری سي, نو حاصل د ضرب ٠٠١‏ 
راوځي. (عنایه ج:۲) 

له خلور و مثقالو خخه په کمو کي د زکاة بیان 

ولبس قا ُن ارح مال َو من( آن حَنِيْفَةٌ او تر څلورو په کمو مشقالونو کي زکاة واجب نه دی د امام 


س س س ت ت س س س رش ت س ت ت 0-۳-٢‏ 


۱ الله په نبز 77 ۲ اجب بحتاب ذلك او د صاحبينو حه الله په نېز په هغه حساب سره زکاة واجب دی 
وه مه لد انکشور او داد ؤر مسئلہ دہ رل عم رامع اشع او په شریعت کي هر دینار لس درهمه وي 
کون آزبعة مايل نهدا کار بت د رها نو په سرو زرو کی به خلور 

تشریح: صورت د مسئلی: دا دی چي د امام صاحب رَيتۀ انه په نېز که د سرو زرو پر نصاب يمني پر ٠٢‏ مثقالو تر څلورو 
۳ شقالو کم مشقالونه زیات سول, نو په دې زباتوب کي به هیڅ شی واجب نه وي. لېکن د صاحبينو ری الله په نېز به د 
دغه زیاتوب په حساب سره په دې کي زکاة واجب وي. نو که یو مثقال زیات سو نو په هغه کي به نیم قیراط واجب 
وي, ځکه چي یو شم شل قیراطه وي, او د شلو څلوېښتمه حصه نصف دی, و همدغه نصف به واجب وي, څرنګه 
چي د امام صاحب یه انه په نېز د گُورو د مسئلې په ډول په دې کي هم د حساب و کتاب په حواله سره ستونزه لو 
تکلیف راشي, و ځکه به تر څلورو په کمو مثقالونو کي زکاة واجب نه وي. 


مثقاله د څلوبښتو درهمو په بول وي. 


* لقول الراجع: قرل ایی حنیفة ریا کذا فى افندیة ج:۰۱ ص: ۷۰۹ [القول الراحح» ج:۱» ص: ۱۷۱] 


فتم الهدایة - موم ټوک CD‏ بس 
0ن ن00 س ئ و سپ 8888 سس 


وکل دیناد الخ فرمابی چی په شریمت کی د تيمت په اعتبار سره یو دینار لس درهمه دی. او مثقال او درهم یو دول دی 
نوهرمشقال به هم لس درهمه وي. ار ۴ مشقاله به د څلوېښتو درهموبرابروي, او څرنګه چي د امام صاحب تجنذالہ په ہز 
له څلؤېښتو څخه د کمو درهمونو د زیاتوب په صورت کي زکاة واجب نه دی, همدارنګه به له څلورو مشقالونو شض ر 
کمو زیاتېدلو په صورت کي هم زکاه راجب نه وي. 

۲ و ۳ غه رح الله دی, وقال العلامة عبد الله داماد آفندی ح4 اللہ: 
راجح قول: په پورتنۍ سئله کي راجح قول دامام ابو حليفه چاه دی ر : عبد الله داماد آفندی جد الله: ولا 
شی فیما دورن ذالات عند الامام وهوالصحیح کماف التحفة (مجمع الائر ج١١ء‏ ص: ۲۰۵). |القول الراجح ج١١‏ ص؛ ۱۱۷۲ 

د سرو او سپینو زرو په سکو لوښو او د ښکلا (او سینگار) په شیائو کي د زکاة حکم 


قال: تن رف التب اجره رها 90ا فرمايي: چي د سرو او سپینو زرو په ټوکړو(ټوټو) کي اودهغو 
په زہوراتو(یعني د ښکلا په شیانو) کي او د هغو په لوښوکي (زموږ په نبز) زکاۃ (واجب) دی وتان ال اؤئ: لد 
تَ بل خی اه عاتم لمجال اوامام شافعي رح اف فرمايي: چي د ښځو په زېوراتو او د نارینه وو دسپیلو 
زرو په ګوتمۍ كي زکاة واجب نه دی هلبم ځکه چي دا په مباح شي کي (بعني د ورځني استعمال په 
شي کي)مصرفيږي باب ال نو داد ورځني استعمال دکالو سره مشابه سول ول الب مان تام ار 
زموږ دلیل دا دی چي (د زکاة د وجوب) سبب زیانبدونکی(وده کونکی) مال دی ردیل للا مج او (په دې 
شیانو کي) د زیاتېدلو دلیل سته وهوَُادیِلتَجا روخ او هغه په پيدايشي (او نطري) ت و گه سره د تجارت لپاره 
تیارہدل مي یمالک او دلیل معتبر دی بخلاف الاب په خلاف د کالو(چي هغه په پيدايشي توګه د تجارت 
پا 0890881 تیج 

اللفات: «فر4 هغه سره او سپین زر چي په غالب کي نه وي جور سوي, د سرو او سپپینو زرو ټوکړه(ټوټه), «خل4 
زہورات, پسول, بعني د سرو او سپینو زرو د ښکلا شیان لکه غاړه گی., غور والي( ګاڼه) او داسي نور, په غاب کي جور 
سوي سره او سپین زر, جواهر (اواڼ) جمع د آي ده: لوښی. یاب الپللة) د ورځني استعمال کالي(جامي), 
(شماء وده کول, زیاتېدل. 

قشوهح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي د زار معنی ده: د سرو او سپینو زرو هغه ټوکړې چي په قلب 


او سانچه کي نه وي جوړي سوي(بعني هغه ټوټې چي تراوسه کارول سوي نه وي), او د ځل معنی ده: د سرو ار دسپینو 
زرو هغه زبورات چي ښځحي یې د ښکلا لپاره اغوندي, او کاروي يې. زمتب ج۰٣‏ س؛ )٣۴‏ 

صورت د مسْلې : دادی چي زموږ په نېز په هر ډول تبر اوهرډول حلي کي ز کا واجب دی, همدارنګه د سرو او سنو زرو 
په لوښو کي هم زکاة واجب دی. د دې په خلاف د امام شافعي ره اله مسلک دا دی چي د ښځو په زبوراتو او د خلګو د 
سپینو زرو په ګوتميانو کي زکاه واجب نه دی, د امام مالک او امام احمد هاا هم دغه قول دی. (بتيه) 


پا ویم وک aD)‏ باب زكاة الأموال 
ورام نافعي او نورو د لیل : دادی چي د ښځو لپاره زېورات او د خلګو لپاره دسپینو زرو گوتمياني مباح او جائزدي, 
ریو شی چي مباح او د استعمال لپاره جائزوي, په هغه کي زک نه واجبيږي. نو په دې شیانو کي به هم زکاة واجب نه 
ري ا لکه څرنګه چي د ورځني استعمال کالي(جامي) اود کور او کسب کالي باحالاستعمال دي, او په هغو کي زکاة 
راحب نه دی. همدارنګه به په زېوراتو او گوتمیانو کي هم ز کا واجب نه وي. 

زمور دلیل: ضاحب د هدايي زموږ عقلي دلیل ذکر کری دی, لیکن نقلي دلیل یې ذکر کری نه دي, خو تاسو اول په 
رلیل عقلي ځان پوه کړئ بيا به انشاء اللہ نقلي دلیل ذکر کرو, د عقلي دلیل حاصل دا دی چي د زکاة د واجبپدلو سبب 
رال نمي کېدل دي. او په سرو او سپینوزرو کي اود دوی په زېوراتو کي نماء سته. ځکه چي په پيدايشي او فطري توګه 
يان د تجارت لپارہآمادہ کیري, او رنگه چي د سرو او سپینو په زېوراتو کي تجارت کیري, همدارنګه د دوی په 
ټوکړو او ټوټو کي (چي له هغو تحخه تر اوسه یو شی جوړ سوی نه وي) هم تجارت کيږي. او تجارت د نماء غوره 
نریعه ده نو کله چي په دوی کي دزکاة د واجيېدلو سبب یعني نماء سته, نو بيا به په دوی کي زک هم واجےري. 

بخلاف الثیاب الخ فرمايي: امام شافعي بح اه چي پر ثیاب(کالو) باندي د زېوراتو کوم قباس کری دی, هغه صحیح 
نه دی, ځکه داستعمال كالي خونه په پيدايشي او نطري توگه سره د تجارت لپاره تياريري, او نه انسان د استعمالونکو 
کالودرانیولو په وخت کي د تجارت نیت كوي, د دې په خلاف د سرو او سپینو زرو زبورات په شروع او وروسته دوارو 
کي د تجارت لپاره تيارري(هفه که د تجارت نیت پکښي وسي, او که پکښي ونه سي), نو پر غير تجارتي مال د 
تجارتي مال قیاسول صحیح نه دي. 

زموږ له طرفه د نقلي دلیل لپاره صاحب دبنايي دا حدیث ذکر کړی دی: عن عمرو بن شیب عن أبیه عن جده رت ام 
نت الى فا مها ابنة لها وق ید إبنتها مكتان غیظتاى من ذهب فقال أتمطين زكاة ما قالت لا قال أيشرك رب 
رك الله بهما سوارین من الدار فخلمتهما وألقتھما ال الب ملا وقالت همالله ولرسوله ابنایەج۳۰ء ص: ۰۷۳۳ فتح القدیر ۰ ۰]۳ 
(يعني يوه ښځه نبي ي ته راغله او د هغې سره خپله لور هم وه, او د لور سره یې دوې پنډې کری(يعني بنګړي) ول. 
نبي َه وفرمایل: آیا ته د دې زکاة و رکوې. هغې وویل چي نه!. نبي َه وفرمایل: آیا تا ته دا ښه معلومييي چي اه د 
قيامت په ورخ د دې په بدله کي تاته دأور دوه بنگربان در واغوندي. نو هغې کړۍ (د لور له لاس) شخه و کښلې او دنبي 
کربم َد مخته يې وغورځولې, او وبي ويل چي دا دواړه د الله او د هغه د رسول لپاره دي). له دې روایت څخه په ډاګه 
ښکاره كيرري چي د ښځو په زبوراتو کي هم زکاه واجب دی. 


نن 


کر و 7 

ملق الغرزض 

(دا) فصل د دنياوي سامان (د زکاة په بیان کي) دی 
آنشویج: ښکاره دي وي چي غذرض د غزض جمع هم راشي. اود غزض جمع هم راځي. د غزض معنی ده:قيمتي اور 


لوري درجي سامان, او د عرض معنی ده:ردنياوي سامان. (بتایه ج:۳. ص۴۴۷۰) 
له سرو | سپینو زرو څخه ماسوا په نور سامان کي د ز کاة حکم 


وله عَلَیْهِ السلا زانلا" نها حکه د تجارتي سامان په بارہ كي نبي َڀ فرمايلي دي یمان منکن 


ما وم عُنسَة دراه "چي د سامان مالک به د سامان قیمت لګوي بيا به له هرو دوو سوو درهمو څخه پنځه 
درهمه اداء کوي" رهام لا تا مدا اب او په دې وجه (هم) چي دا سامان د انسان په تيارولو سره د 
نما (زبانبدلو) لپاره تیار سوی دی اه امعد اعدا اسع نو دادهغه شي سره مشابه سو کوم چي دشریعت په 


تیارولوسره تیار سوی وي و مراد ارد تجارت نیت شرط دی چي (دنمالپاره) تیارول 


ثابت مي. 
اللفات: سک د افعال د باپ اسم مفعول دی: تیار سوی, ناء د استفعال د باب مصدر دی: وده کول, 
زیاتېدل, وده غوشتل. 


تشریح : مسنله : داده چي د تجارت سامان که هر ډول هم وي په هغه كي زکاة واجب دی. په دې شرط چي د هغه ٹیمت 


دسپینو یا سرو زرو نصاب ته فرسيرري, دلیل دا دی چي نبي يه فرمايلي دي: د تجارتي سامان قیمت ولکوی(يمني د 
قیمت اندازه یې معلومه کړئ؟. او په هرو دوو سوو درهمو کي پنځه درهمه د زکاة اداء کړئ. او له سمره بن جندب تہ 
څخه روایت دی: تب رسول نه ل کان يأمرناألی نخر المدقة من الذی یمد للبیع, (يعني نبي کریم يګ به موږ ته 
حکم کوی چي مور هغو شياو زکاة وباسو چي هغه د خرڅلاو لپاره تیاریری), دویم دلیل دا دی چي په سامان کي په 
تجارتي نیت کولو سره هغه سامان هم مال نامي(يعني وده کونکی مال) جوړیږي. ار څرنګه چي په مال نامي کي زکة 
واجب دی, نو په تجارتي سامان کي به هم زکاة واجب وي. لکه څرنګه چي په سپینولو سرو زرو کي (هم) زک رجب 
دی, ځکه چي داد شریعت له طرفه مال نامي دی. 


* ظریج: احرحه ایو داود ہی کات الرکاذ؛ یات المروض إد کاٹ للتحارق حدیت رقے: ۱۵۶۲ 


ونم اهدایة - دویم ټوک بان باب زکاة الأموال 


ریشترط نية التجارة الخ صاحب د هدايي فرمايي چي په سامان كي د زکاة د واجیدلو لپاره د رانیولو په وخت کي د 
تجارت نیت کول شرط او ضروري دي, که فقط د تجارت په نیت سره سامان تجارتي کيري, او په هغه کي نماء 
ثابتيري, نو که د رانیولو په وخت کي په هغه کي د تجارت نیت و ي. نو بيا به په هغه كي زکاة واجب وي, کنې 
واجب به نه وي او که درانیولو تر وخت وروسته د تجارت نیت وسي , نو هغه به بالکل معتبر نه وي, ځکه ضروري دا ده 
چي نیت به درانیولو سره متصل(او جوخت) وي. (بنیہ) 

سامان به په کوم قیمت سره اندازه کیږي؟ 


قال بیاامام قدوري حه انه فرمايي اند ا 


شي سره لگوي چي هغه د مسکينانو لپاره زات ګټمن وي اخَاطًا ق لاء د احتیاط په توګه د فقیرانود حق 


روم 


يت (چي) د مال څښتن ن به دسامان قیمت په داسي 


په وجہ(یعلي دا حکم د فقیرانو د حق په وجه پر احتیاط مبني دی) قال رض الله عَنْهُ : وهتا رِوَايَةَعَنْ* آنحَنيعة صاحب د 
مال دی مه عم دم رب یا و شن 
هدايي ریناللہ فرمايي: چي دا له امام صاحب ریند له څخه یو روایت دی رن اَل عَ او په مبسوط کي یې د 


سامان څښتن ته اختیار ورکری دی لآ ینن ري ايا بهتَاسَواء ځکه چي د شیانود قیمت په اندازه 


کولو کي دواره ثمتونه برابردي ونان ۱ دنمان او دأنفع تفسیر دا دی چي د ٹیمت اندازه دي 


مرس و ام څو و وم 


په داسي ثمن (او نغدو) سره ولګوي چي هغه د زکاة تر نصابه پوري رسيرري ومن آنیوشفت مهاب اشتدی او 


له مام ابو یوسف یذ اه څخه روایت دی چي په وم من سره يې سامان رانیولی وي په هغه سر دي قیمت ولگوي 
ان کات الكُمِنْ مِنَ الو په دې شرط که من له نقودو(نغدو) څخه وي کم نم رة الْبَايَةٍ ځکه چي داد 
مالیت(قیمت) په پېژندلو کې زيا تآسانه دي ان اقا بقل او که سامان يې له نقودو څخه بغیر ( په بل 
شي سره) رانیولی وي لوا باق ایب نو کوم نقد چي ( په ښار کي) زیات چليږي په هغه سره دي د هغه 
قیمت ولگوي رَعَنْ مک مه باقن ایب عَ کل ال او له امام محمد زي اه روایت دی چي په هر حال 
مال کی چي لکیرری. 

سری: : په تبره مسثله کي وویل سو چي په تجارتي سامان کي د زکاه د واجبېدلو لپاره دا ضروري ده چي د هغه قیمت 
به د سپينو زرو نصاب ته رسيرري, یا به د سرو زرو نصاب ته رسيري > لېکن اوس سوال دا دی چي د قیمت اندازه به په 
سپینو زرو بعلی په درهمونو سره لگوي, او که په سرو زرو يعني په دینارونو سره لګوي. . نو په دې باره کي له حنفي 
فقهاو څخه څلور قولونه را نقل سوي دي: (۱) اول قول کوم چي له امام ابو حنیفه ریبد انه حخه هم په آمالي کي یو 


* القرل الراجح: قرل ابی حنیفة رَحتۀالله» کذا فی فتح القدیر ج:۰۲ ص: ۷ و قال العلامة اکمل الدین البار نى رجتهٌانه: بغر مها عا هر هم 
للمساکین أحد الاقوال ذ فی النقوم إلی آن قال ورحهه ما ذکره بقرله احنیاطا لح الفقراء فانہ لا بذ س مراعانه عایة ج۲۰ ص: ۱۶۷ . اقول راسم 
ج٤٠‏ ص: ۱۷۲] 


فتح الھدایة - دویم ټوک CD‏ باب زګاةالأموار 
روایت دی, دا دی چي د سامان د قیمت اندازه دي په دوو نغدو(یعني په سرو او سپینو زرو) کي په هغه سره وکړي چي 
په هغه کي دنقیرانو اومسکینانو لپاره کته وي. دمثال په توګه دیو چاسره د تجارت یو سامان دی چي د هغه قیمت در 
سوه درهمه كيرري, اپکن شل مشقاله نه کيږي نو داسامان دي په درهمو سره اندازه کري, او که سيین زر په نوخ کي گران 
وي, او سره زر ارزانه وي او هغه سامان خو د شلو مشقالو و قیمت ته رسیږي. لېکن د دوو سوو درهمو و قیمت ته ږ 

رسي ږي. نو د سلمان د قہمت اندازه دي په مشقالونو سره وكري, نه په درهمونو سره, دا روایت د فقیرانو او مسکینانودحن 

په وسه پر احتیاط مبلي دی, يعني احتیاطا به د نقیراو رعایت په خاطر داسي کيرري. () مم تول کوم چي په 
بوط کي ذکردی, دادی چي مالک ته اختیاردی, که غواړي نو په درهمونو سره دي يې اندازه کړي. او که غواړي نو ر 7 
دینارونوسرہ دي یې اندازه کړي, د دې قول دلیل دا دی چي په سامان کي ځکه قیمت اندازہ کول کیږي چي دمالیت او 
قیمت مقدار معلوم کری سي او په دې مقصد کي درهم او دینار دواړه برابردي, نو ځکه به یو ته پر بل ترجیح نه وي. 
(۳) دریم قول د امام ابو بوسف ره اللہ دی, او دا قول د امام شافعي زين الله هم دی, , دوی فرمابي: : د سامان مالک چي 
سامان له نغدو(یعني له سپینو او سرو زرو) څخه د کومو نغدو په بدله کي رانیولی وي, په هغه سره دي قیمت اندازه 
کړي. یعني که یې د درهم په عوض کي رانیولی وي, نو په درهمو سره دي د هغه قیمت اندازہ كري, او که ددنانیرو په 
عوض کي یې رانیولی وي, نو په دنانیرو سره دي يې اندازه کړي. او که د بل شي په عوض کي رانیولی وي, و له درهمو 
او دنانیرو څخه چي د کوم رواج او چلاو زیات وي, په هغه سره دي يې اندازه کړي. د دې قول دلیل دادی چي د کومر 
نغدو په عوض سامان رانیول سوی‌وي, په هغه سره د قیمت پېژندنه آسانه کیږي, ځکه چي يو وار په دې نغدو نفره د دې 
سامان قیمت معلوم سوی وي. نو په دویم وار اندازه کولو کي يې هیڅ تکلیف نه وي. (۴) څلورم قول د امام محمد 
رَه الله دی, هغه فرمايي چي په هر حال کي به په هغه نغدو سره د قیمت اندازه کوي چي د هغو چلاو زیات وي دلمام 
محمد ریب الله دلیل دا دی چي د الله تعالی په حق کي د قیمت اندازه کول به د بنده په حق کي د تيمت پر اندازه کولو 
قیاسیږي , او دہندگانو په حق کي په نقد غالب يعني په هغو نغدو قیمت اندازه كيپري چي ي په ښار کي یې چلاو زبات 
وي. دمثال په توګه که یو چایوشی غصب کړی. او هغه شی له نوات القیم(یعني د قیمت لرونکو شیانو) شخه وو 
لپکن هغه له غاصب څخه ضايع سو نو پر غاصب به د هغه قیمت واجب وي, او د دې شي د قیمت اندازه به په هغو 
نغدو سره کیږي چي دهغه چلاو زیات وي, همدارنګه که یو چا یو سلمان هلاک کری او هغه له ذوات القیم څخه وو, نو 
پر هلاکونکي به د قیمت ضمان واجب وي او د تيمت اندازه به په هغو نغدو سره کوي چي د هغه چلاو زبات وي, و 

څرنګه چي په حقوق العباد کي د قیمتونو اندازه په نقد غالب سره کیږي. همدارنگه به په حقوق الله يعني په زکاة او 
ورو کي هم د قیمتونو اندازه په نقد غالب سره کيري. 

السا سم سد سم مد ہلت 


7 و د کال همیخ کي د هغ أتصاب) نقصاذ نه اقطوي یا ریق ځکه چي د 
کال پەمینخ کي (د نصاب) د پورہ والي اعتبار کول ستونزمن دي اماب مَل دال هوا د کال په شروع کي (د 
تصاب) پوره والی ضروري دی اناد تن فتاه د زکاة د منعقد کېدلو لپاره او د مالداری د ثبوت لپاره َل 


ری اهداب - دویم ټوک CD‏ باب زکاة الأموال 
ا سس سح 


ہا نوج اود کال پ هآخر کي د زکاة د واجبېدلو لپاره(دنصاب پور والی ضروري دی ) را کیت فاب 


ينيك لېکن 
د کال په مینخ کي داسي نه دہ(یعني د نصاب پوره والی ضروري نه دی) له اه ار ځکه د کال مینخ د بقاء 
حالت دی بخلاب مَالَوْمَنَ كلك عبت یبن ملول په خلاف د هفه صورت چي کله وله مال هلاک سي ځکه 


چي په هغه وخت کي به د کال حکم باطليږي اجب ال٤‏ او زکاة به نه واجبیږ ی لنعلام الیْمَاب ل الُجْنلََ حکه 


جی په بشپړه توګه نصاب معدوم سو وليت لی یشک ال او په اوله م ځله کی داسی نه ده بعش الصا 


پاي ځکه چي بعضي نصاب(لا) پاته دی قَبَق اناد نو منعقد کبدل بہ(یعنی د زکاة وجوب به) هم پاته وي. 
اللغات: (طرف) ارخ, طرف(د لته له طرفین څخه مراد د کال اول ا وآخري سر دی؟. (يق4 سختېدل. بوجېدل. 
ستونزمن کېدل. گام مینځ. دورن 

الا : صورت د مسئلي : دا دی که یو سری د کال په شروع اوآخر کي د نصاب څښتن وي, او د کال په مینخ کي د هغه 
نصاب یو څه نقصان وکړي او تر نصاب کم سي, نو پر هغه به زکاۃ واجب وي, او د کال په مینځ کی به د نصاب په 
کمېدلو سره د زکاة پر وجوب هڅ اغېزه نه پربوځي, ځکه له اوله څخه ترآخرہ پوري نصاب پوره پاته کېدل مشکل 
دي, ځکه چي مال کله زياتيري, او کله كميري, هو! خو د کال په شروع کي د نصاب پوره کہدل ضروري دي. چي د 
زکاة د واجېېدلو سب منعقد سي. او د مال د څښتن مالداري ثابته سي, همدارنګه د کال پەآخر کي هم د ټوله نصاب پ باته 
کہدل ضروري دي. چي د زکاة وجوب ثابت سي. او څرنګه چي د کال په مینځ کي نه د سبب د منعقد کېدلو ضرورت 
سته, او نه د زکاة د واجبېدلو. نو ځکه به د کال په مینځ کي د ټوله نصاب پاته کېدل ضروري نه وي او که فقط بعضي 
نصاب پاته وي, نو هغه به د زکاة دوجوب لپاره کافي وي. 


بخلاف ما لوهلك الځ د دې حاصل دا دی چي د نصاب نقصان خو زکاه نه ساقطوي, خو که د کال په مینخ کي ټوله 
نصاب هلاک سي. نو په دې صورت کي بيا زکاة ساقطيري, ځکه چي د زکاة د وجوب لپاره حولان حول شرط دی, او د 
کال په مینځ کي د نصاب هلا کبدلو په وجه دا شرط فوتیږي. , و ځکه به مشروط يعني زکاه هم ساقطيرري, ځکه قاعده دا 
ده: إذا فات الشرط فات المشروط. او په اوله مسگله کي دا صورت نسته, يعني چي کله نصاب نقصان وکړي او بعضي 
نصاب کم سي په هغه کي دا صورت نسته, يعني څرنګه چي په هغه کي د نصاب څه حصه پانيري, نو ځکه به هلته 
حولان حول معتبر وي. اود زکاة دوجوب سبب به هم ثابت پانه وي, ځکه چي کله یو وار (د کال په شروع کي) پر 
نصاب دوجوب سبب ثابت سي, نو تر کومه وخته چي د نصاب یو جزه هم پانه وي. ترهغه وخته به دنصاب د وحوب 
سبب پاته وی . (کنیه) 
a a hk‏ 


د تر دې چي نصاب پوره سي مھ رص 020101-08 
سے سے جس عجے ده شت 


تجارت پہاعتبار سره دی کان فَقُ لخاد که شه هم اداد کب په )د تیارولو جهت جلا جلا دی۔ 


فتح ااهدایة - دویم ټوک CMD‏ باب زکاةالاموال 
سر و ورن ور 


اللفات: نش د نصر د باب مضارع مجهوله ده: دیو شي سره بل شی یو ځای کول(ضمول), اث4 دافتمال, 
باپ ماضي معلومه ده: جلا کہدل. 

"تشریح: مسئلہ: داده که دیو چا په ملکیت کي تجارتي سامان د نصاب په اندازه نه وي, لېکن د هغه سره یو حه سره او 
سپین زر وي, نو د نصاب پوره کولو لپاره به د تجارتي سامان قیمت د سرو او سپینو زرو سره یو ځای کیږي. دمثال په 
توګه دیو چاسره پنځوس درهمه سپین زر هم وي, او ديونيم سلو(۱۵۰) درهمو تجارتي سامان هم ور سره وي. نو پر 
هغه به د دوو سوو درهمو زکاة واجب وي, یا دمثال په توگه دیو چا سره اته (۸) مثقاله سره زر هم وي. اود دوولسو 
مثقالو په تست تجارتی سامان‌هم ور سره وي, نو پر هغه به د شلو مثقالو زکاة واجب وي, دا حکم بالاجماع دی. دلیل, 
دادی چي په هر شي کي د زکاة د واجېدلو سبب د نامي نصاب مالک کپدل دي او نماء د تجارت په سامان کي هم سته, 
او په سپینواو سرو زرو کي هم سته, که څه هم دنماء جهت يې مختلف دی, ځکه په سامان کي نماء د تجارت په وجه 
راځي. او تجارت بندګانو شروع کری دی, او په سپینو او سرو زرو کي نماء دالله له طرفه پیدا كيپي, ځکه چي لہ تملی 
دوی د نجارت لپاره پیدا کړي دي, نو که څه هم په سامان او سرو او سپینو زرو کي د نماء سبب مختلف دی, خو په نماء 
کي یو دبل سره برابر دي. نو ځکه به د تجارتي سامان قیمت د سرو او سپینو زرو سره یو حای کيرري, او زکاة به واجبیږي. 

د سرو زرو سره د سپینو زرو د یو خای کولو بیان 


72 4 ۷ 
تېدلو کي دواره له يوه جنس حخه دي دَمِنْمٰذَاالوَجْهِ مار با اود ثمن کہدلو په وجه هغه (د زکاة) سبب سو ثم 


یمه بالقیة عند آن حَنیمة بیابه دامام صاحب زي اه په ېز د قیمت په ذربعه سره یو ځای کیری دعن هما بالاجراه 


او د صاحبینو هتاالله په نب به داجزاؤ په ذریعه سره ومع او دا له امام صاحب ري انه حخه (هم) یو روایت 


1 ۳ و 2 
و lpi‏ 


کے واه ہےۓ و وت ا 
دی حا ان مَنْ کان له مائة وژهم رَحَبِمَة مَقَاِيْلَ دب تر دې که دیو چاسره سل درهمه وي او پنځه مشقاله سره زر 


وي تيمها اة دِرهم چي دهغو پنځو مثقالو سرو زرو قیمت سلو درهمو ته رسيري قَعَنَيه لته نو 
دامام صاحب ریب انه په نېز پر هغه زکاۃ واجب دی غِلَافَالَهُنا دصاحیینو اختلاف دی ها یولان: تفه 
قد دي ايه صاحبین فرمايي: چي په سرو او سپینو زرو کي وزن معتبر دی نه قیمت نی کا جب الل 
مَسْنُع رنه َكَل من مانتین تر دې چي په داسي جور سوي لوښي کي به زکاة واجب نه وي چي د هغه وزن له دوو 
سوو درهمو څخه کم وي يمتها او قیمت یې له دوو سوو درهمو څخه زیات وي یوق المع يِنَمَانََة 
امام صاحب رَینۂاللہ فرمايي: چي یو حای کول د يوه جنس کہدلو په وجه دي دش تق باشتجار الق در شزرا 


اوهغه د قیمت په اعتبار سره ثابتيرري نه د صورت په اعتبار سره َيْمَِبهَا نو د قیمت سره به یو حای کيپي. 


* الفول الراجح: هر هذا قرل أبى حیفة ندال کذا فى الیحر الرالق ج:۲» ص: ۲۳۰ قال الاستاذ للفتی غلام فادر النعماتی: گنتی الفقھاء على قول أبى حہفۂ رة 
الله والفتری علی قوله» لان الاصل فی العبادات الفترى على قرل أبى حتیفة 7ِتداللہ؛ لکن فرلا ارفق للقياس. [القرل الراسح؛ ح:۱ء ص: ۱۷۶] 


ن ی وک ID‏ اب :36 أموال 
"° ۔جوےعوویڈسڈچچ ‏ مجح حص جح -ح1 0182122 
زیفات, لجع د مفاعلی د باب مصدر دی: یو شی د بل شي سره هم جنسه کېدل, یعني له پوه جنه کپ 
ههت مالیت, قیمت, لول د نتح د باب اسم مفعول دی: هغه شی چي کار پکښی سوي وي جوړ کری سوی 
ی( مشلا یو لوښی او داسي نور). 
ټڅ ر يح : صورت د مسلې : دادی که دیو چاسره نه د سرو زرو پوره نصاب وي. اوه د سپینو زرو پوره نصاب وي, لېکن 
دواړه دومره ور ضرہ وي چي که یو ځای کری سي. يو نصاب پوره کیږي. نو په دې صورت کي به د احنافو او امام مالک 
زی الله په ېزیو د بل سره یو حای کيرري, او زکاة به پکښي واجبيري, په دې شرط چي تریوځای کولو وروسته د نصاب 
مقدارته ورسي.ي, امام شاقعي رین انه فرمايي چي سره او سپین زر به یو د بل سره نه یوحای كيرري, نو کله چي نه یو 
څا کیږي. و د نصاب دنه پوره کہدلو په وجه به زکاة هم نه واجبيري. ۱ 
د امام شافعي دلیل: : د دی چي سره زر او سپین زر دواړه مختلف جنسونه دي, حقیقتا هم او حکماهم, لکه څرنګه 
چاو اوېزهدواړهمختلف جنسونددی, حقیقةمختلف ولی خو ښکاره دي چي ددواړو ون و حقيقت یول بل 
مہ جلا جلادي, او حکم) مختلف والی په دې وجه دی چي سره او سپین زر یو د بل په عوض کي ۾ به تفاصل سره او 
په کمي او زیاتوب سره خر حول جائز دي , حال دا چي د جنس د اتحاد په صورت کي تفاضل حرام دی, نو کله چي په 
سرو او سپینو زرو كي مجانست نسته , وځکه به یو دبل سره نه یو ځای کیپری. (بایه ج٠٤‏ ص۴۵۴۰) 
زموږ دلیل : دادی چې په سرو او سپینو زرو کي که څه هم د ذات پ به اعتبار سره اتحاد نسته, لېکن د لنیت(قیمت) د 
وصف په اعتبار سره اتحاد سته , او همدا د ثمنیت وصف د زکاه د وجوپ سبب دی. نو کله چي د زکاة د وجوب پ به 
سب سبب يعني د ثمنیت په وصف کي اتحادستہ, نو گواكي دواړه د ثمنیت په اعتبار سره هم جنه دي, او کله چي دواره 
هم جنسه دي, نو ځکه به د زکاة د واجبولو لپاره یو دبل سره یو ځای کول راجب وي. , زموږ تائید د عبد الله بن الاشج په 
روایت سره هم کیږي. روایت دا دی: مضت السنة من آصحاب رسول اله كأ ى ضمرانذهب إل الفضة والفضة إلى التب فى 
اهراع الزکاۃ, (يعني د زکاة د راایستلو په لړ کي به د صحابه وو تی انم دا طریقه وه چي هفوی به سره زر د سپینو زرو 
سره او سپین زربه يې د سرو زرو سره یو حای کول). 
ثم یضم بالقيم ة الځ اوس پاته سوه داخبره چي دا یو حای کول به د قیمت په اعتبار سره وي او که د اجزاؤ په اعتبار سره, 
و په دې باره کي اختلاف دی, د امام ابو حنیفه کی الله په نېز به د قیمت په اعتبار سره یو ځای کیږي. همدا بو روایت د 
امام احمد ره الله دی, او د صاحبينو رَه لہ په نز به د اجزاؤ په اعتبار سره یو ځای کیږي. همدا یو روایت د امام 
صاحب ره الله دی, او دا قول د امام مالک رة انه هم دی, او یو روایت د امام احمد یت هم دی. 
مره د اختلاف : می أت الم له دې ځایه مره د اختلاف بیانوي, د اختلاف شمره په دې مشال کي ښکاره کیري چي مثلاً د يوه 
سري سره سل (۱۰۰) درهمه سپین زر دي. او پنځه مشقاله سره زر دي, او د پنځو مشقالو سرو زرو قیمت سلو درهمو ته رسیري, نو 
په دې صورت کي به د امام صاحب زی الله په ہز زکاۃ واجب وي. ځکه چي د قیمت په اعتبار سره نصاب پوره کیږي. او څرنګه 
چي داجزاؤ په اعتبار سره نصاب نه پوره كيرري, نو ځکه به د صاحبینو جتهناالله په نېز زکاة هم نه واجبيرري, او که دیو چاسره لس 
مثقاله سره زر وي, او سل درهمه سپین زر وي, یاد يوه دریمه حصه ورسره وي. او د بل دوې دريمي حصې ور سره وي. و په دې 
صورتونو کي به بالاتفاق یو ځای کیږي. او زکاة به واجبيري. 


ی 
س ج ج ج ج ج جک ص 


هما یقلان الخ دصاحیینو یناه دلیل دا دی چي په سرو او سپینو زرو کي وزن معتبر دی نه قیمت, تر دې که دي 
چا سره د سپینو زرو یو لوښی یا زېور وي او د هغه وزن تر دوو سوو درهمو کم وي لبکن قیمت يې تر دوو سور درهمر 
زیات وي. نو په دې صورت کي به بالاتفاق کا نه واجبيرري, له دې څخه معلومه سوه چي اعتبار به د وزن کیږي نه ر 
قیمت, نو که دوزن په اعتبار سره نصاب پوره کہدی, نو زکاة به واجبيږي. کنې نه به واجبيري. 

هریقول الځ امام ابو حنیفه َه اله فرمايي چي یو حای کول په دې وجه دي چي دواړه له بو جنسه دي او له یوہ جنس 
کېدل د قیمت په اعتبار سره متحقق كيرري, نه د صورت په اعتبار سره, نو ځکه به بو حای کول(هم) د قیمت په امتبار 
سره وي, نه د صورت په اعتبار سره, او څرنګه چی د اجزاؤ اعتبار د صورت اعتبار دی, نو د صورت په اعتبار سره به نه 
یوتحای کول د اجزاؤ په اعتبار سره نه یو ځای کول وي, نو ثابته سوه چي د یوځای کولو لپاره به داجزاؤ اعتبار نه كيپي, 


بلکي د قیمت اعتبار به کیږي. والل أعلمعلمه آلم 


سے .: جسے ه سس ,. سس 


ري جوم و سو ے۷ راس 

بَا ین يمر عل العَاظِرِ 
(دا) باب دهغه چا په بیان کي دی چي د عاشر سره (يعني د 
عاشر مخته) تيريري 


نشریح: صاحب د عنايي رین اللہ ييكلي دي چي تر زک لاموال وروسته د دې باب د یبانولو وجه دا ده چي په مبسوط او 
جامع صغیر کي هم دا باب تر زکا الاموال وروسته ذکر سوی دی, نو ځکه صاحب د هدايي د هفو په اقتداء کي دا باب 
لته پيانوي. 


رما 


عاش له عکر(ضرب) څخه داسم فاعل صیغه ده معنی يې ده: دلسمي حصې اخیستونکی, او اصطلاحي تعريف يې 
هغه دی کوم چي په کتاب کي ذکر سوی دی, یعني: من تصبه الامام على الطریق لأخذ الصدقات من التجار (يعني كوم 
څوک چي امام له تاجرانو څخه د زکاة اخیستلو لپاره پر لاري ودروي هغه ته عاشر وبل کیږي). لېکن پر دې تع یف دا 
اعتراض ېدای سي چي عاشر خو له کافرانواو ذمیاتو څخه هم تیکس(محصول)اخلي حال دا چي تیکس صدقه لو 
زکاة نه دی, و جواب دادی چي عاشر خو په اصل کي ځکه درول كيرري چي زکاة ار صدقات واخلي, ځکه چي په دې 
کي دعبادت پر اداء کولو دمسلمانانو سره مرسته کول دي, ار له زکاة او صدقات څخه ماسوا ټوله تابع دي, نو ځکه به 
صراحتاً د هغو دذکر کولو هیڅ ضرورت نه وي. 
د عاشر تعربف..... که تاجر د زکاۃ له وجوب خخه انکار وکړي نو څه حکم دی! 


نهر او (تاجر) ووايي: چي له یو څو میاشتو څخه ما دامال حاصل کری دی اوم نع میک یا پرما 


پوري باندي دی او تسم وكري نو د هغه تصدیق به كيرري(يمني خبره به يې مل کیږي) العا مَنْ نَصَبَه ارام ع 


ہے ھدایة - دوہ ټوګ باب فیمن يهر علی العاشر 
تسس سس ل 


نن ار عاشر هغه سری دی چي امام پر لاري درولی وي لال الڪ کات ین الگهار چي له تاجرانو څخه زکاة 
واخلي ین أن منهم تام حول أو لاغ مالين نو که یو تاجرله کال پوره کپدلو یا له پور حخه د فارغېدلو 


انکار وکړي ن منکن دوجوب نو هغه به د زکاه د وجوب منکر وي لول ول الک مَع اون او قول د منکر به 
ممتبروي د قسم سره. اک ےت در ہہ 
اللفات: ([علار) هغه شوک دی چي په لاره کي د باچا له طرفه ولار وي او له خلګو څخه زکا اخلي ره لسمه 
خه, ټیکس(ټکس). لب4 ما پیدا کری, ماحاصل کری, ما ته حاصل سو. لین 4 پور. عو ل4 کال. 
تشریج: د باب په تشریح کي د عاشر تعریف او تفصیل تبر سو. 
مسئله: دا ده که یو تاجرد عاشر مخته تبر سو او مال ور سره وو, او تاجر وویل: "یشحو مياشتي کيږي چي زه د دې مال 
مالک سوی یم. لیعني تر اوسه زما پر دې مال کال نه دي تېر سوی] , و له دې څخه علاوه زما سره بل داسي مال هم فسته 
چي پرهغه کال تبر سوی وي" يادي تاجروویل : "چي پر ما پور باندي دی" او پر دې خبرو یې قم وخوری, و د هغه 
تصدیق به كيرري, او عاشر به له هغه څخه زکا نه اخلي , ځکه تاجر چي کله د کال تہرہدلو(حولان حول)انکار وکړي یا 
يې له دې څخه انکار وکری چي له زه پور څخه فارغ نه یم(یعني زما په دې مال کي پور سته), نو هغه پر حان باندي د 
زکاۃ له واجبہدلو څخه منکر سو ود مک رة ټول اعتباربه هغه رخت کی چي مع الیمین (يهلي د قسم سره) ویو 
ځکه به د دې تاجر فول مع الیمین معتبر وي. او زکاة به نه ځني اخیستل کيري. 
فوائد: په دې باب کي چي چیري دعُشر لفظ ذکر سوی وي, له هغه څخه هر حای خاص لسمه حصه مراد نه ده, بلکي د 
عشر لفظ د لمي حصي څخه ماسوا د شلمي حصي او د زکاة يعني د څلوېښتمي حصي لپاره هم استعماليري. د دې 
تعیین به په قرائلو سره کيپري, نو که د عاشر مخته تبربدونکی مسلمان وو, او د تجارت مال ور سره وو نو له هغه څخه 
به څلوېښتمه حصه اخیستل كيرري, او که نمي وو نو شلمه حصه به ځني اخیستل کيرري, او که حربي وو نو لسمه 
حصه به ځني اخیستل کیږي. او پر دې ټولو به دعشراطلاق کیږي. 
که تاجر ووبل جي ما بل عاشر ته عُشر ورکری نو څه حکم دی؟ 


رک کان: ایال مل کم او همدارنګه چي کله هغه( تاجر) ووايي: ماعٌشر بل عاشر ته ورکړۍ(نو د هغه خبره به 


| نل کيږي) مَمُرَاهُه وکا ن تک ال همان اك د امام قدوري یت الله مراد دا دی چي کله په دغه کال کي بل 
عاشر(هم) وي رکه اش شم الما معا ځکه چي هغه پر خپل ای د امانت د ایښولو وعده کړې ده پخلافی 
مَاإءَلَمِيَکُن اع آ عون نت اسه په خلاف دهغه صورت چي کله په دغه کال کي بل عاشر نه وي له َهَرَكِرْبهُ 


یقن ځکه چي په بفيني توګه سره د هغه درواغ شکاره سوه. 


_اللغات: لیکھد تفمیل دباب ماضي دہ: اداء کول, ور کول نی 4 دافتمال داب ماضي ده : دعوہ کول. کال 

شري : مطله: دا ده که تاجر عاشر ته وویل چي مابل عاشر ته عشر ورکری دی, او په دې کال کي دویم عاشر هم وو. 
ودهغه خبره په منل کیری, ځکه چي هغه دا دعوه وکره چي ماامانت پر خپل ځای مصرف کری. او امقت ساتونکی 
چي کله پر ځپل ځای دامانت مصرفولو مدعي وي, نود قسم سره به د هغه خبره منل کیږي. هو ! که په دې کال کي بل 


ف CD‏ باب فیمن پھر على الماشر 
دی ھکتدنھھتینش_-۔-.ٗ ےے جم mmm‏ 
دویم عاشر نه وو. و د هغه قول به معتبر نه وي, ځکه چي په دې صورت کي په د یمیی توگه معلومه سوہ چي هغه په 
ځپله دعوه کي درواغجن دی 


که تاجر ووبل ما زکاة اداء کری دی نو څه حکم دی؟ 


گا اکال :هاا همدارنکه چي کله(د مال څښتن) ووايي: ما زکاة په خپله اداء کړی يي الاه لیف 
سره نزو نت ریش ته (مي ورکړی) 2 نَ له فی ځکه چي اداء کول په ښار کي د 
مال څښتن ته سپارل سوي وي راغ لر ِ اوعاشر لره داخیستلو حق (دهغه مخته) د تېرېدلو په وجه دی 
دوه تخت الاي ځکه چي د مال څښتن (د عاشر) په حفاظت کي داخل سو لابين دة اشوین 
اة لا فمَول او همداحکم په درې سره وو صورتونو کي د سوائمو د زکاة په باره کي دی ل سل الراب رما 
قال: ايت تین لال الب او په حلورم صورت کي او هغه دا دی چي د مال څښتن ووايي: ما په خپله په 
ښار کي فقیرانو ته زکاة و رکری دی يمدق (نو په دې څلوم صورت کي به) د هغه تصدیق نه کیږي يَاعَلْفَ که 
څه هم قسم وكري رال الشازو: يسر ارامام شافمي ري الله فرمابي: چي تصديق به یې کیري للع هرمن الق 
ال سکم ځکه چي هغه تر حقداره پوري حق رسولی دی رل وق ان بان او زموږ دلیل دادی چي د 
اخیستلو حق باچالره دی ِا نود مال څښتن به د هغه د باطلولو مالک نه وي بخلاف لبط په 


خلاف د باطني مالونو(يمني په خلاف د دراهمو او دنانیرو) ثویل: اه دزن راشان تاه بیاویل سوي دي: چي 
رح د په :الان وال ہے رل ديع : چي زکاۃ دویم 
دی او اول به په نفلو بدليرري و مُرَالَحِيم رَهرَالصحِيْحٍ او همداصحیح ده ET‏ یدقن اسر يول اب چي په کومو 


صورتونو کي په سوائمو او په تجارتي مالونو کي د هغه د خبري تصدیق کیږي لَ یج اون الام 
الصَغَيْرِ الصَغِِرِ په هغه صورتونو کي امام محمد ره اللہ په جامع صغیر کي د برائت نامې(یعني داداء کولو د رسید) درا 
ایستلو شرط نه دي لگولی وَكََهَُق ال مَل ال او په بسوط کي يې د هغه شرط لگولی دی وم لسغ 


حَنْيْقَةً او همدغه له امام صاحب اه د حسن بن زیاد زیت انه روایت دی و ځکه چي د مال څښتن ښتن (د زک 


اداء کولو) دعوی کړې ده لصق د امد او (برائت ئت نامه) د د عوي د ريبستياوالي لپاره يوه نښه دہ َیْجبْ یرما 


2h2 ٩ 


نو خکه به د هغې ښکاره کول واجب وي ره لول الح يشْبه الک او د اول مسلک وجه دا ده چي یو خط د بل 


خط سره مشابه وي یامه نو (دخط) نښه کېدل به معتبر نه‌وی. 


اللغات , ط(ضپ بار, (مقوض) د تفعیل د باب اسم مفعول دی: سپارل سوی, ( ۸ ژؤر4 د نصر د باب مصدر دی: تیریلل, 
ج ابه) ساتنہ, حفاظت, (صوائم4 جمع دا ده: هغه حاروبان چي له کور څخه دباندي په پیابان او نگل کی واښه خوري, 


ری دا - دوي او و ان .باب فیمن بعر ملی العاشر 
وروت تاجر اواد مال مالک ته یو رسید او چیټۍ ورکوي د دې لپاره چي بل عاشر له تاجر او مالک څخه دویم وار زکاة وانه خلي. 
رغه رد او چیتی ته (البرا) يمني برائت نامه ويل کیپي. 7 


تشریح: په دې عبارت کي ديري مسئلي بیان سوي دي, چي هغه به په ترتیب ستاسو مخته ذکر سي« (۱) اوله مسئله 


سسستٹ- م و . ‌ 7 4 ۰ به ې ۰ ۰ - 
راد چي که دمال خاوند يعني تاجرعاشر ته داوویل چي ما په خپله فقیرانو ته په ښار کي زکاة ورکری, او پر دې خبره 


پې قم هم وخوری, نو د قم سره به د هغه خبره منل كيپري, ځکه چي په ښار کي د مال خاوندان په خپله د زکاة 
ورکولو مالکان دي, او په ښار کي شربعت هغو ته دااختیار ورکری دی چي په خپله دي زکاۃ خپلو مصارفو ته ورکړي. 
نو که یو تاجر قسم وخوري او دا ډول خبره وکړي. نو د هغه خبره به منل کيږي, او د عاشر له ذمي څخه به د الله جلا حق 
ساقطیږي. صاحب د فتح القدیر ره اله ليكلي دي چي په دې ځای کي د ف اسر قید ځکه لکبدلی دی چي که یو 
سری له ښار څخه ووتی او د سفر په حالت کي يې زک اداء کری, نو دعاشر د اخیستلو حق به نه ساقطيري, ځکه چي 
په اموال باطنه وو يعني په دراهمو او دنائیرو کي مالکانو ته په ښار کي دنه د زکاة داداء کول ولایت سته, لېکن له ښار 
څخه دباندي هغو ته دا ولایت حاصل نسته, بلکي کله چي له ښار څخه ووحي, نو دهغو ولایت به دامامالمسلمین ياد 
هغه دعاشر و طرف ته نقل كيري, ځکه کله چي یو سری له ښار څخه دباندي وځي. نو هغه د امام المسلمین په حمایت 
و حفاظت کي داخليرري. 

وکا الچواب الہ صاحب د هدايي فرمابي چي څرنګه داموال باطنه وو په څلورو سره وو صورتونو کي د تاجر(او مالک) 
خبره د قم سره منل كيرري, همدارنکه به د اموال ظاهره وو(سوائمو) په دريو صورتونو کي هم د هغه خبره منل کیږي, 
لېکن په يوه صورت کي به د هغه خبره نه كيرري, د اموال ظاهره وو چي په کومو دريو صورتونو کي به د مالک خبره منل 
كيري هغه دا دي: (۱) که د مال خاوند(مالک) دا وویل چي یو څو مياشتي كيرري چي زه د دې مال مالک سوی یم او پر 


دې مال کال تېر سوی نه دی (۲) پر ما دومره پور باندي دی چي ټوله مال یې نیولی دی(يمني دومره پور دی چي زما ټوله 


مال په پور کي ځي) (۳) ما بل عاشر ته زکاة ورکری دی, او په دې کال کي بل عاشر موجود هم وي. (۴) او په څلورم 
صّورت کي به زموږ په نېز د هغه خبره نه ملل کیږي. لېکن د شوافعو په نېز به په دې صورت کي هم د قم سره د هغه 
خبره منل كيرري, څلورم صورت دا دی چي د مال خاوند فسم وخوري او عاشر ته روايي چي ما په ښار کي فقیرانو ته د 
دې سوائمو زکاة ورکری دی. 

د امام شافعي دلیل: دا دی چي زکاة د فقیرانو او غریبانو حق دی, او دا خبره منل سوې ده چي کله حقدار ته خپل حق 
ورسيرري, نو پر چا چي حق وي. هغه بري كيرري, او غاړه یی خلاصيږي. نو په پورتنۍ مسشله کي چي کله مالک په 
خپله فقیرانو ته د هغوی حق ورکری دی. نو شرعا به هغه بري وي. او عاشر ته به له هغه څخه د دویم زکاۃ اخیستلو حق 
نه‌وي. 

زهور دلیل : دادی چي په ټولو مسئلو د يوه حکم جامه اغوستل صحیح نه دي, دامسله دسوائمو د زکاه ده, او د سوائمو 
دزکاةاخيستلو حق صرف او ضرف امام یا د هغه ټاکل سوي عاشر لره سته, لکه څرنګه چي الہ تعالی فرمايلي دي: ههد 
لص دَق, او په حدیث کي ذکر سوي دي: خذ من الال الابل, نو کله چي د سوائمو اخيستلو حق صرف امام لرہ 
سته. و ښکاره ده چي د مالک و رکرل سوی زکاة به شرع معتبر نه وي. او امام ته به دوباره د کاخ تلو حق وي, ځکه 


7 
فتع اھدایة - دویم ټوک سس باب فيحن بحر علی ار 
چي د مالک دورکرل سوي زکاة دممتبر منلو مطلب دا دی : د امام د اخیستلو حق باطلول, او مالک ته د امام د حق باطلولو 

هیخ اجازه نسته 

بخلاف الأموال البا طنة الخ د دې په خلاف د اموال باطنه وو مسئله ده. نو څرنګه چي په هغو کي شریعت مالکان د امام ار 
عاشر نائبان جوړ کړي دي, نو ځکه به په اموال باطنه وو کي د مالک ورکول سوی زکاة معتبر وي, او له هغه څخه به دوباره 
زکاة نه اخيستل كيپري, همدا رجه ده چې مود داموال باطنه وو په ټولو صورتونو کي د مالک ورکول سوی ز کا معتبر ملو. 


ثم قیل الخ د دې حاصل دا دی چي کله داموال ظاهره وو په څلورم صورت کي د مالک داداء کرل سوي زک اعتبار نست, 
او امام ياعاشر به له هغه څخه دوباره زکاة اخلي > نواوس خبر دا ده چی ي په دې دواړو کي به د مالک کوم یو زکاة اصل وي, 
يعني کوم زکاة ته به بې زکاة وبل کیږي. اول ورکول سوي زکاة ته. که دویم ورکول سوي زکاة ته کوم چي ام 
واخیستی, نو فرمايي چي په دې لړ كي دوه قولونه دي: : )اول قول دا دی چي کوم زک مالک په خپلذ اداء کری دی, 
يعني اول زکاة به زکاة شمارل کیږي. او دویم(کوم چي امام واخیستی) هغه به د سیاست مدنیه په توګه وي. يعني دې 
لپاره چي په دې سره نورو مالکانو ته هبرت حاصل سي چي بیاداسی گام پورته نه کړي. د دې قول دلیل دا دی چي اول 
زکاة به ځکه اصل وي چي په اول زکاة کي هغه د زکاة نیت کری دی, دویم زکاة خو یې امام ته د مجبورۍ په وجه ورکری 

دی, (۲)دويم قول دا دی چي کوم زکاة امام دوبارہ اخلي, هغه به زکاۃ وي ځکه زکاة د الله حق دی, نو کله چي د اله له 
طرفه ټاکل سوی سری دا واخلي و هلته به هغه اداء کیږي. او اول زکاة به یې نفل ګرځي. اودا مسئله داسي ده لکه یو 
سری چي د جمعې په ورځ په کور کي دماپښين فرضي لمونځ وکړي. بیادجمعی د لمانځه لپاره راووځي. نو د هغه اداه 
سو فرضي لمونځ په تفلي لمانځه بدليبي, همدارنګه به په پورتنۍ مسئله کي هم دمالک اداء سوی به په نفلو بدليږي. 
صاحب دهدايي فرمايي چي همدغه دوہم قول صحیح او معتبر دی. 

ثم فهايمدق الخ له دې خایه داراښيي چي که مالک عاشر ته وویل: "چي مابل عاشر ته زکاة ور کری دی", نوآیادهغه د 
تصدیق لپاره به فقط قسم کافي وي او که د هغه لپاره به د بل عاشر تصديقي سند(برائ ئت نامه) شکاره » کول هم ضروري 
دي. په دې لړ کي امام محمد ره اله په خپل تصنیف بعنی ي په جامع صغیر کي له قسم څخه علاوه د تصديقي سند 
شرط نه دي لگولی, لکن په مېسوط کي يې داشرط لگولی دی چي پر مالک دربم عاشر ته تصديقي سند ور ښکاره کول 
هم ضروري دي. له دې څخه بغیر به د هغه خبره نه منل کیږي, هغه که هر څومره قسمونه وخوري, که د عاشر عادت دا 
وي چي کله هم له یو چا څخه زکاة او نور اخلي, . نو هغه ته تصديقي رسید خامخا ورکوي. و شحکہ به د مالک لپاره د 
خپلي دعوې په تصدیق کي دعاشر تصديقي رسید بل عاشر ته ورښکاره کول ضروري وي او بغیر له رسید څخه به د 
مالک قول معتبر نه وي. 

وجه الأول الخ امام محمدم یناه چي په جامع صغیر کي د تصديقي سند شرط نه دي لگولی .د هغه دلیل دا دی چي 
دبر ځله یو خط د بل خط سره مشابه وي, او په هغه کی ي په آساني سره درغلي او چالبازي کبدای سی, نو ځکه رسید او 
خط علامه او نښه ګرځول بې فایدې دي. او کوم شی چي بيفيدي وي. د هغه شرط لول به هم بې فایديی لومھمل وي. 

فایده: : د عبارت له آخری ي ټوکړي ثم فما یمدق الخ څخه دا وهم پیدا كيرري چي د اموال تجارت او د سوائمو په ولو 
صورتونو کي ي په بسوط کي د تصديقي رسید ور ښکاره کول ضروري ګرځول سوي دي. حال دا چي داسي نه ده بلکي 


اهايا“ ويم وک : رل باب فیمن پھر علی الماشر 
ږ ې ہرد څخه هغه دریم صورت مراد دی. چي د هغه تفصیل بیان سو, او دلته عام ذکر سوی دی او مجازاً خاص ځني 
مراد سوی دی, يعني دا عبارت د زک رالمام وإرادۃاغاص له قبیلې څخه دی. 

کی يه رواو اس 


لدد ددد 00 سانش خن 
اغیستإ کيږي دابه د هغه مال دوچنده وي کوم چي له مسلمان څخه احیستل کيږي ات تلك الما تیا 


‫َ 


نود دوچندۍ د ثابتولو لپاره به د هغو شرطونو خیال ساتل كيري. 
اللقات: ضعف» دوچنده .اي د مفاعلې د باب مضارع مجهوله ده : رعایت کول,لحاظ کول, خیال ساتل. 
تشریج: سئلہ: :داده: : چي په تېر عبارت کي چي د اموال تجارت او د سوائمو په کومو صورتونو کي د مسلمان تاجر 
خبره د قسم سره مل کيري, په هغو صورتونو کي به د ذمي خبره هم د قسم سره منل کیږي. او له هغه څخه به دوپاره 
زکاة نه احیستل کيږي. د دې وجه دا ده چي له نمي څخه د مسلمان د زکاة په حیر دوچنده اخیستل کیږي. نو د زکاة د 
هغو ټولو شرطونو خیال به د ذمي په مال کي هم ساتل كيرري, کوم چي د مسلمانانو په مال کي د هغو خیال ساتل 
کیږي. يعني نصاب, حولان جول او داسي ور, اوچيري چي د قسم سره دمسلمان خبره منل کیږي. هلته به د ذمي خبره 
هم منل کیږي. د کفر په وجه به د هغه خبره او قسم نه رديري. 

د عاشر مخته د حربي تاجر د دعوي حکم 


و ان الْجَوارِئ او د حربي 870ھ" 2 په مینخو کي يَقُول: او چي 


فبا سار e‏ ا 


الحا او د هغه سره چي کوم مال دی هغه د حفاظت محتاجه دی قا س نهیم خو کوم 


بچیان چي د هغه په لاس کي دي د هغو د نسب اقرار کول د هغه له طرف صحیح دی كا بأموة الو نو 


همدارنګه به (د مینځو) دام ولد کېدلو اقرار کول(هم د هغه له طرفه صحیح) وي ھا تب | ځکه ام ولد 
کېدل(خو) پر ولد کېدلو مبني دي (يمني بچی له مور څخه پیدا کیږي نو د مینځي په باره کي به دا اقرار کول چي دازام ولد ده هم 


صحیح ري) قان سی سسنينٹ نو په دوی کي(يمني په مینگو او بچو کي) د مال کبدلو صفت ختم سو 


بلا من ال و دشر اخيستل نه واجبيپي , مګر له مال څخه. 


وان 


۶ 6 

تع ااهدایة - هویم ټوک دق باب قیمن یمر علی از 
تسب بحم وټ و شی ور ہرک وڈ ہر 
اللغاتر «جوابی» جمع د ای ده مينحي ,(اینجوني), (جن4 جمع دغځلھ ده: غلامان, هلکان 


)یرل اعد كث4 دانفعال د باب ماضي ده : نیستي کبدل, ختمېدل. 
تشریح ورت د عسطلی؛ دا دی که حربي تاجر له اسلامي امیر څخه من واخلي لو د تجارت په اراده سره زموږ می 
یعني دار الاسلام ته راسي, او مال ور سره وي د عاشر سره تېر سي. اوله تبرو ذکرو سوو خبرو څخه يوه خبره وکړي, رغ 
ورايي: چي زما پر دې مال تر اوسه کال نه دي تېر سوی, یا ووايي چي پر ما پور باندي دی, يا ووايي چي ما بل عاشر ت 
عشر ورکری دی, يا ووايي چي ما په خپله د عشر مقدار فقیرانو ته ورکری دی نو په دې یوه صورت کي به هم دمن 
تصدیق نه کیږي , بلکي عاشر به له هغه څخه عشر اخلي, ي هو! که د هغه سر مينځي وي او هغه ووايي چي دامينحي زں 
د اولاد منذي دي, يعني زماأُم ولد دي, یا یو ه هلکان ور سره وي, او هغه ووايي چي دا زما اولاد دی, نو په دې دوارر 
صورتونو کي به دهغه د قول تصدیق کيرري, او په دې مینخواو هلکانو کي به عشر نه اخیستل کیږي. 
دلیل: د حربي تاجر له مال څخه د عشر انخیستلو دلیل دادی چي له حربي څخه عشر په دې وجه اخیستل کیږي چي د 
دار الاسلام امیر او باچا د هغه د مال ساتنه او حفاظت کوي, او کوم مال چي د هغه په قبضہ کي دی, هغه ساتني ار 
حفاظت ته محتاج هم دی, و کله چي اهل اسلام د هغه د مال ساتنه كوي, نود ساتني او حفاظت حق يعني عشر به هم 
ځامخا له هغه څخه اخيستل کیږي. او پ په پورتني څلور سره وو صورتونو کي به داهغه تصدیق په دې رجہ نه كيپي 
چي دهغه په تصدیق کولو کي ھیخ فایده نسته , ځکه کله چي هغه ووابي چي زما پر مال تر اوسه کال نه دي تېر سوی, 
نو وبل کیږي به چي د حربي په مال کي د عشر واجبېدلو لپاره حولان حول شرط نه دی, ځکه پر حربي په دې هشر 
واجبيږي چي د هغه او د هغه د مال حفاظت اهل اسلام كوي, او حربي ته په امان سره حمایت او حفاظت حاصل سوی 
فی, و ځکه به تر امان و زکولو وروسته پرهغه عشر واجبيري, هغه که کال تېر سوی وي, او که نه وي, او که هغه ووايي 
چي پر ما پور باندي دی, نو د هغه تصدیق به هم نه کیری, ځکه کوم پور چي پر هغه په دار الحرب کي واجب موی 
وي دهغه غوښتنه خو په دارالاسلام کي له هغه څخه نه كيري, که حربي ووايي چي مابل عاشر ته عشر ورکری دی, و 
د هغه دا خبره به هم په دې وجه نه منل كيري چي هغه رشتیا وايي, که درواغ (ځکه هغه کافردی), او که هغه ورايي چي 
ما په خپله فقیرانو ته عشر ورکری دی نو د دې خبري تصدیق به يې هم نه کیږي. ځکه چي هغه گردسرہدعشر او زکة 
و رکولو عقيده نه لري نو عشر به یې څرنګه ورکری وي!. 


غیرأنق‌اره الخ صاحب د هدايي فرمايي: خو کوم کسان چي د حربي په قبضه کي دي د هغو د نب اقرار کول به د 
هغه له طرفه صحیح وي. يعني که هغه دا وايي چي دا زما زامن يا لوڼي دي, یا دا زما د زامنو مندي دي, و مور به د هغه دا 
اقرار منو, ځکه چي د هغه حربي کېدل د استیلاد او نسب منافي نه دي, ځکه څرنګه چي استیلاد او نسب په دارالاسلام 
کي سته , همدارنګه په دار الحرب کي هم سته, نو کله چي د مینځو په باره کي دام ولد کہدلو اقرار او د هلکانو په بر 
کي د اولاد کېدلو اقرار صحیح دی, نو په هغو کي به عشر او نور هم نه واجبيږي, ځکه چي په م ولد او زامنو کي د مل 
کېدلو (مالیت) صفت نستہ, او عشر به له مال څخه اخیستل کيري نه له غر مال څخه, و ځکه به په هغه کي عشر نه 
واجېیږي. 


وی رات 
کید 2 ابید یر 
تاش سس سس سس نن ل0 و نی 


له مسلمان؛ ذمي او حربي څخه به خومره عُشر اخیستل کیږي؟ 


ا ان یکو وا يالو ولا ون یشیها خو دا چي له دومره 
لږ مال څخه يې حرییان هم زموږ څخه (مال) اخلي ال هم بق المْجَاَاةٍ ځکه چي له هغو څخه عشر 
احیستل د بدلې په توګه دي بخلای لسم الي په حلاف دمسلماناونمي اهر فا ځکه چي 
(له مسلمان او نمي څخه) اخیستل سوی مال زکاة دی یاد زکاة دوچندہ مال دی نلاب مِنَ لباب نو ځکه به نصاب 
ضروري وي ومد جلف او داحکم په جامع صغیر کي ذ کر سوی دی ول کتاب ال5: امن انقییل 


او(دمبسوظ) په کتاب الزکاۃ کی ذکر سوي دي : چې له لږ مال څخه څه مه اخله! ان یرنه که څه 


هم حرییان زموږ له لږ مال څخه (مال) اخلي ان الق لین عفر ځکه چی لږ همبشه معاف وي َه یبال 
لْحبَايةِ او په 
اللفات : (شعاة4 جمع داي ده: دتیکس, عشر او زکاة اخیستونکی, اذا 4 د مفاعلي د باب مصدر دی : بدله اخيستل. 

تشريح: صورت د مسئلی : دا دی چی له مسلمان تاجر څخه به د هغه د مال څلوېښتمه حصه اخیستل کیری, له نمیانو 
څخه به دھغوی په مالونو کی شلمه حصه اخیستل کیری, او له حرییانو څخه به د هفوی په مالونو کي لسمه حصه 
اخیستل کيري, دلیل دادی چي د زکاة د تعیین په باره کي د حضرت عمر لہ مبارک فرمانونه او خطونه د اصل اوبنیاد 
حیشیت لري, اود حضرت عمر ناه په باره کي دا رانقل سوي دي چي هغه خپلو عاشرینو او د زکاة اخیستونکو ته دا 


وجه چي لږمال حفاظت ته احتیاج (هم) نه لري. 


حکم کری وو: خذوا من الم ربع العشر ومن الذی نصف العشر ومن ا حر العش او څرنګه چي د حضرت عمر ڪه 
دا حکم دصحابه وو مچ په وجود کي جاري سوی وو او يوه صحابي هم له دې څخه انکار نه وو کری, نو ګواکي پر دې 
اجماع منعقد سوه او دعشر اوز دکاة په لړ کي درا روانو خلگو لپاره یو أصول جور سو. 

عقلي دلیل: د دې حکم عقليدلیل چي له ذمیانو څخه به دوچنده او له حربیانو څخه به څلور چنده اخيستل کیری. دا 
دی چی عشر او زکا او نور د مال د حفاظت یکس(محصول) دی, او په دارالاسلام کي د مال حفاظت ته تر ټولو زیات 
پیکس واجول سو. 

دان مژحي الخ د دې حاصا دا دی چي که یو حربي د ۰ درهمو سره دیو عاشر مخته تبر سو نو عاشر به له هغه څخه 
عشرنہ اخلی, خو که حربیانو هم د مسلمانانو له کم او معمولي مال څخه تیکس اخیستی, نو بيا به عاشر په ۰ درهمو 


کي هم له هغو څخه عشر اخلي, ځکه چي د حربین سره زموږ معاملہ دمجازات او بدلې اخیستلو په توګه ده. و هنړو 
چي زموږ سره څرنګه معامله کوي, هغسي معامله به مور هم د هغو سره کوو. 
بخلال الذی الغ فرمايي چي که د حربي پر ځای بو مسلمان یا ذمي د ۵۰ درهمو سره یا تر نصاب د کم مال سره د هاش 
مخته تېر سي, نو له هغو څخه به بلکل هیخ شی نه اخیستل کيپي, ځکه له مسلمان چي کومه څلوپښتمه سی 
اخیستل کيري, هغه زکاة دی, او له نمي څخه چي کومه شلمه حصه اخیستل كيري, هغه د زکاة دوچنده حصه ده اور 
زکاة ره د نصاب او ورو بش تیا ضروري ده, و که د مسلمانً او نمي مال تر نصاب کم رو و له هغه څخه به میشکل 
یوشی نه اخیستل کیږي. ۱ 
وهذال الجامع الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د حربي د لږ مال څخه د بدلې اخیستلو په توگه اخیستل دجام 
صفیر مله ده. اودمبسوط په کتاب الزکاة کي داحکم ذکر سوی دی چي د حربي د لږ مال څخه به هم ھیخ نه اخیستل 
کیږي, که څه هم هفوی زموږ د لږ مال څخه یکس او نور اخلي, ځکه چي لږ مال ہش معاف وي. نو د حرییتول 
طرفه زموږ د لږ مال څخه څه اخیستل تعدئ او ظلم دی, ولا مجازاةن الظلراو په ظلم کي بدله اخیستل نسته. 
د لږ مال څخه د عشر نه اخيستلو دویم دلیل دا دی چي عشر خو د مال د حفاظت ټیکس دی, لېکن لږ مال د حفاظت 
محتاجه نه وي, نو ځکه به په هغه كي عشر هم واجب نه وي. 

د حربي تاجرانو سره بايد څرنګه معاعله وسي؟ 


عشر اخلي ول یاهع حکه حضرت عمر خڅ فرمابلي دي انبم قافن "ييا که هغه تاسو عاجزه 


څخه بالکل(ھیخ) نه اخلي نو (زموږ) عاشر به (هم ھیخ) نه اخلي يوا الم من ارت د دې لپاره چي هفوی 


: 04 ۸ه r. 2, bi‏ 5 در 
زموږ له تاجرانو څخه اخیستل پرپردي رل تکام الا غلاق او په دې وجه (هم) چې موږ دغوره اخلاقو زات 
حقدارەیو۔ 


الللفات: (آچاگر) د انمال د باب ماضي ده: سټری کول, عاجزه کول, هک رم فل( غورهاخلاق, ښه چلند او ښه رویہ۔ 

تشریح: مسئلہ: دا ده که یو حربي تاجرد دوو سوو درهمو يا تر دې د زباتو درهمو سره د یو عاشر مخته تېر سو او 
مسلمان عاشر ته دامعلومه نه وه چي هغوی زمور له تاجرانو څخه شومره اخلي, نو له هغه څخه به عشر اخحیستل کيږي, 
طیل د حضرت عمر پګ قول دی: فا أُعاکر فالمشس (يعني که تاسو د دې خبري له پېژندني څخه عاجزه سی چي 
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زنج دابا - دوہ ټوک CD‏ باب فیمن مر على العاشو 
مرا ستاسو څخه څومره اخلي نوبیا تاسو لسمه حصه اخلرم) او که دامعلو مه وه چی حربیان زموږ حخہ څلوپښتمه 
ی شلمه حصه اخلي. نو زموږ عاشر به هم له هفوی څخه د هغه په اندازه مال اخلي, او که معلومه سوہ چي حربیان زموږ له 
ټېجرانو څخه وله مال اخلي. نو زموږ عاشر به له حربي تاجر څخه ټوله مال نه اخلي, ځکه دا خو وعده خلافي او درغلي 
ی چي ترأمان ورکولو وروسته ټوله مال ځني واخيستل سي, حال دا چي درغلي او غدر کول حرام دي, کہ څه هم حربي 
زار داسي کوي. همدا وجه ده که حربیان ت رآمان ورکولو وروسته زموږ تاجران قتل کړي. نو موب به يې نه قتل کوو, او 
مضي مشائخو وبلي دي چي په دې صورت کي به هم زموږ عاشر وله مال اخلي, او صرف دومره مال به پرېږدي چي په 
هغه سره داحربي ځپل وطن ته ورسيري, ځکه مور ته دامر سوی چي دوی خپل وطن ته ورسوو, دالله رب العزت فرمان 


دی! رکه ما هته (بیا هغوی خپل پناهګاه ته ورسوئ), او بعضو ويلي دي چي له حربي تاجر څخه به ټوله مال 
اخیستل کیري, دومرہ به هم نه ور پرېښوول كيپي چي هغه خپل وطن ته په ورسيپي, ځکه چي له حرییاتو څخه هشر 
و نور د بدلي(مجازات) په توګه اخیستل كيپي, نو څرنګه چلند او سلوک چي هفوی زموږ سره کوي چي زموږ له 
ناجرانو څخه وله مال اخلي, هفسي به موږ د هفو سره کوو, د دې لپاره چي هغو ته تیه و رکول سي. لو که حرییاتو 
زموږ څخه هڅ نه اخیستل, نو زموږ عاشر به هم له هغو څخه ھیخ نه اخلي, د دې لپاره چي هغوی زموږ له تاجرانو څخه 
بالکل اخیستل پريپدي. ۱ 

ديم دلیل دا دی چي کله هغوی زموږ څخه هیڅ نه اخلي, و دا هغو زموږ سره ښه اخلاق او غوره چلند وکری, او موږ د 
غوره اخحلاقو زباته لايق یو, ځکه غوره اخلاق د اسلام اهمه او بنستیزه نکته دہ, او همدا هغه شی دي چي ډبرين زړونه 
يې وبلي کرل, او په سپېڅلي اسلام سره يې مشرفه کړل. 

له حربیانو څخه د عُشر په اخیستلو کي د کال د تبربدلو شرط اوحکم 


پر هغه یو کال تېر سي وان مز نیا الال ځکه چي هر وار عشر اخیستل مال له پخه کل 
چا کہ سس سس 


تہ 


دي ليمي بلکل ختمود دي)بَحَقُ ان له حال دا چي (دعشر) اخیستلوحق د مال د حفاظت په وجه دی وحم 


مان اول بَاق او په دې وجه (هم) چي د اول امان حق پاته دی َبَعدَ لْعَول کج مان او تر کال تبربدلو 


و ]و وا سوه ۶ھ - ۹ سی ېس 
وروسته امان نوی کي ږي لاله لین مالعا ځکه چي حربي ته صرف تریوه کاله پوري د وسېدلو قدرت 
نے سس تسس سس 


ورکول کیږي د هی این الال او تریوہ کال وروسته (عشر) اخیستل مال له پېخه نه کاږي(يعني که تر 
ہا عقاو ٹیکس ني واځلي و په هغه سره مال نه ختميږي. ځکه په دومره وخت کي غو له مسلمان څخه هم اخیستل 


يوه کال وروسته با هشر 


اللفات: (علۍ) د تفعیل د باب ماضي ده: عشر. زک او نور اخیستل, اصا4 د استفعال د باب مصدر دی: 


ضايع کول, له پیخه کښل, نیست و ابود کول بالکل ختمول, (پ کېل د تفعل د باب مضارع ده: نوی کېدل (جدید 


ګېدل). 


٢ 
اب فيحن یمو عل ای‎ CO فتح الھدایة - يویم ټوک‎ 
آشویح, صورت د مسئلی؛ دا دی که یو حربي تاجر د خپل مال سره د عاشر مخته تپر سو, اور له هغه شخ وو‎ 
راخیستی, یبا هفه حربي تربوه کال پوره کېدلو مخکي دوہم ابید عاشر مخته تېر سو (یعني یو کال لا پور سو ن‎ 
وو چي د عاشر مختہ دویم وار تبر سو), نو اوس به عاشر له هغه څخه عشر نه اخلي, هو! که تر يوه کال پوره لر‎ 
وروسته تېر سو و له هغه څخه به دوباره عشر اخلي, تر يوه کال پوره کېدلو مخکي دوباره د عشر نه اخيیستلو وج ار‎ 
چي عشر د مال دحفاظت په وجهاخیستل کیری, (يعني په دې وجه عشر اخيستل کیږي چي امام المسلمین او مر‎ 
د حرییانو د مال حفاظت کوي), لېکن د هر وار تېرېدلو په وخت کي دعشر اخیستلو په صورت کي د حفاظت پر ځلو‎ 
مال بالکل له پخه خيري, يمني بالکل ختميري, ار ضایع کیږي. او د مال ضایع کہدل د حفاظت لو حمایت هم رن‎ 
دي. ,ار هغه ته د ورکړل سوي امان سره هم حلاف دي . ځکه چي د مخکني امان حکم اوس هم پانه دی, او دا حکم به زر‎ 
7 يوه کال پوري ي پاتھ وي او تر کال پوره کبدلو وروسته چي کله امان نوی سي. نودعشراخیستل به نوي کیږي.‎ 
ور به عشر ځني اخیستل کیږي. تریوہ کال وروستہ دامان د تجند او نوي کېدلو وجه ده چي حریبانواونورو ته چې‎ 
کوم امان و رکول کیږي, هغه صرف د يوه کال لپاره و رکول کيږي . لهذا کله چي یو کال پوره سي. نو هغو ته دشریمت له‎ 
طرفه نوی امان ورکول کیٍي, لهذا له هغو څخه به دوباره عشر هم اخیستل کيږي. همدارنگه تر پوره کال وروست ر‎ 
عشر په اخیسټلو سره د خرټي مال هم باکلی له ختمیږي. .نو په دې حواله سره هم تر يوه کال وروسته د هشر په‎ 
اخيستلو کي هیڅ حرج او پروانسته‎ 

کوھت 


سط ٢‏ ون 71-0 په نوی امان سره واپس راغلی وک 
5 


لد فده لا یمن إل ارسیتمال همدارنګه تر هغه وروسته (عشر) اخیستل د مال ختمېدلو ته رسول نه 
کوي(يمني تر هغه وروسته عشر ځني اخیستل د مال دپخہ کښلو سب نه جوربري). 
اللغات : للفات: (ا شون 6 دانمال د باب مضارع منفي ده: : رسول. 

تخریع: : مسظه: دا ده چي که حربي تاجرد مال سره دعاشر مته تبر سو, او عاشر له هغه څخه عشر واخیستی, یب هفه 
په همدغه ورخ دارالحرب تەولاری هم .او ير ته راغلی هم . وله هغه څخه به دوباره عشر اخیستل کیري . ځکه چي دار 
الحرب ته د تګ او بيرته راتگ په وجه هغه په نوي امان سره را واپس سوی دی. او اوس تاسو تاسو په مخکنۍ مسله کي 
وویل چي دامان د تجنداود نوي کېدلو په وجه به بل عشر لازميري, او یبا دار الحرب ته تر تگ لو ییرته راتګ وروسته 
په عشر ورکولو سره د حربي مال بالکل ختميرري هم (يعني مال یې له پېخه نه خيږي) . ځکه چي ممکنہ ده چي په دز 
الحرب کي هغه له دې مال څخه ګټه ی ؛ نو ځکه به نفس سفرد ګټي د تر لاسه کولو(حصو) وام مق 
جوربيي > لودهغه په مال کي به دویم عشر واجبیری 


ماس 


ری يس سم ال اختلاف او قولونه 


باب فیمن یمر علی الماٹر 


1 2ە 0+0 اویل | سے دی سے ات رکال 


e Ky sk 2‏ 15 
کرت7 مارا ك یلها ار امام شافعي ی له فرمايي : چي د دواړو عشر به نه اخلي که چي د دواړو 


میڅ قیمت نسته لیمیا او امام زفر یناه فرمايي: چي د دواړو عشر به اخلي لشټوائهتال ید 
ده حک چي دا دواړه د کفارو په نېز په مالیت(قیمت) کي براہر دي قال ايوس : يعم هادا مرها جة 
او امام ابو یوسف ريه اله فرمايي: که ذمي د شرابو او د خنزیر دوارو سره(د عاشر مختہ) تبر سي(یعني دواره یو حای 
ور سره وي) نو د دواړو عشر به(ځني) اخلي که جل جَعَل الْخْنِْ»َ تک ګوکي ام بو یوسف تد الہ خنزیر د 
شرابو تابع کی دی ان میک اجب عل اف او بيا که دهربوه سره جلا تېر سی ءَ ارت الخ نو د شرابو 
عشربه اخلي, نه دخنزیر وَج انس الا رآ اید درات القیملها له لین اود ظاهر روایت مطابق د فرق 
وجه دا ده چي په نوات القیم کي قیمت ته د عین(ذات) حکم حاصل دی نها او خنزیر له ذوات القیم 
څخه دی کنات مالس اهنا الخکه كُمْ او په ذوات الامثال كي قیمت ته دا حکم حاصل نه دی وَالْكَبْرُمِنْهَا 


و شراب له نوات الامثال څخه دي وحن امن یلاع او په دې وجه (هم چي د (عشراو نیکس) اخیستلو حق 
د حفاظت په وجه دی ایض عنرنَفسه یل او سبلمان د سرکه جورولو لپاره د خپلو شرابو حفاظت 
کولای سي نَكَدَايغِيْهَامَق َد نو د بل د شرابو به (هم) حفاظت کولای سي یخی وه او د خپل خنزیر 
حفاظت نه سي کولای ټل يب ب سيه بالاشلام بلکي د اسلام په وجه(د مسلمان لپاره) د خنزیر پرېښوول 
ضروري دي اي عبر همدارنګه به د بل د خنزبر (هم) حفاظت نه سي کولای. 
اللغات : إكمر) شراب, E‏ دناه رل (کبع) تابم. محکوم. کیل د تفمیل د باب 
توش سک و سرکه کول, (کشویب) دا هم د تفعیل د باب مصدر دی : حیوان ایله کول اوآزاد پرېښوول. 1 وا 


الم شیان پر دوه تمه دي: : (۱) وان القیم : دا هفوشیانو ته ويل کيږي چي د هغه په مینځ کي تفاوت وي او که له بو چا څخه 
هلاک سي, نود هغو مثل به نه وركوي , بلکي د هغو قیمت به وركوي, لکه خنزیر چي له بو چا خہ هلاک سي, نود خنزیر قیمت 
به ورکوي, (۲) ذوات الامثال: : هغو شیانو ته وبل كيرري چي دهغو په مین کي تفاوت نه وي او که له یو چا څخه هلاک سي. .نود 


سے 


* القرل الراجح: : هو هذا قول الطرفین؛ يم عشر اشر دون الس زیر: كما قال العلامة الخصکفی رحتغالله: لا بح من حسربرہ مطلقا لاه قیسی 
فاخذ قيمته کمینه بخلاف الشفعة الدر الختار ج:۰۲ ص: ۶ [القرل الراحح؛ ج:۱ ص:۱۷۵] 


لت الهدایة - هویم ټوک رن باب فیمن یمر علی امار 
هغو قیمت به نه ورکوي بلکي د هغو مشل به وركوي, لکه شراب چي له یو چا څخه تلف سي, و نور شراب به ورکوي, قیست به نه 
ورکوي. 

۔تشریح: مسلہ: داده که یو نمي د تجارت په نیت سره شراب یا حنزیز یا دواړه د ځان سره را واخلي او د عاشر سره تبر 
سي. نو په دې شیانو کي دعشر اخیستلو په باره کي څلور قولونه دي: (۱) اول قول د طرفینو زیت ال دی, چي عاشر دي 
د شرابو قیمت معلوم کړي, که هغه د دوو سوو درهمو ول, نو له هغه څخه دي عشر يعني لسمه حصه واخلي, او خنزبر 
دي پرېږدي. (۲) دويم قول دامام شافعي ري الله دی, هغه دادی چي دواړه دي پرپردي, يعني نه دي د شرابو عشر اخلي لو 
نه د خنزیر. (۳) دریم قول دامام زفر ين الله دی, هغه دادی چي عاشر دي د دواړو عشر واخلي. (۴) څلورم قول دلمام ابو 
یوسف چیه انه دی هغه دا دی چي که د نمي سره شراب او خنزبر دواړه یو ځای ول او د عاشر سره تېر سو نو پا خودي 
عاشر د دواړو عشر واخلي, او که فقط شراب یا خنزیر ور سره وو, او د عاشز سره تبر سو, نو په دې صورت کي به صرف د 
شرابود قیمت عشر ځني اخلي, او خنزیر ته به لاس نه ور وري. 

د امام شافعي دلیل: دا دی چي د شرابو او خنزبر هیخ قیمت نستہ, همدا وجه ده که مسلمان د ذمي شراب یا خنزیر 
هلاک کړي. نو د امام شافعي ریت انه په نبز پر مسلمان هیخ ضمان نه راځي. نو کله چي دا دواره د شوافعو په نپز مال نه 
دي نو په دې کي به عشر هم نه واجبيري, ځکه چي عشر په مال کي واجبیری, نه په غير مال کي. 
د امام زفر دلیل : دادی چي شراب او خنزبر دوارہ د کفارو په نېز مال دي, که څه هم زموږ په نہزمال نه دي, نو په دې وجه 
که مسلمان د ذمي خنزبر هلاک کری, نو پر هغه به ضمان واجبيري, لکه څرنګه چي د شرابو په هلاکولو سره ضمان 
لازميريي, نو کله چې د امام زفر َج الله په ېز په مالیت کی دواړه برابر دي, که څه هم د کفارو په نېز مال دي, نه د 
مسلمانانو په یز نو په دې کي به عشر هم واجبيري, ځکه چي د تجارت په هر مال کي عشر واجبیږي. په دې شرط چي 
دنصاب په اندازه وي. 

: د امام ابو یوسف دلیل : امام ابو یوسف ره الله خنزیر د شرابو تابع کری دی, ځکه د شرابو مالیت واضح دی, ځکه چي د 
شرابو اجزاء تر شرابو جوړېدلو مخکي او تر شرابو جوړېدلو وروسته په دواړو حالتونو کي مال وي, تر شرابو جوړېدلو 
مخکي خو مالیت ښکاره دي او تر شرابو جوړېدلو وروسته په دې وجه مال دي چي له دې څخه سرکه جوربدای 
سي(یعني که مالګه ور واچول سي. نو له دې څخه بیاسرکه جوړېدای سي. نو ځکه مال سو), لېکن په خنزیر كي ھیخ 
ډول دمالیت صفت نسته, و ځکه به خنزبر د یو مالیت لرونکي شي يعني د شرابو تابع ګرځول کيږي او یو حای خوبه د 
دوارو عشر اخیستل کيري, لېکن جلا جلا به نه اخیستل كيري, ځکه چي قاعده دا ده: ای الق قد بثبت تبعاً ولا 
بثبت أصلا (يعني کله نا کله داسي كيرري چي یو شی خو تبعا ثابتيري, لېکن قصداً او اصلا نه ثابتیږي). همدارنگ به 
په پورتنۍ مسئله کي خنزیر هم د شرابو تابع كيپري نو د تبعیت توګه به په خنزیر کي د مالیت صفت راسي, او د شرابو 
سره به یو ای د هغه عشر هم اخیستل کیږي. لېکن بوازي او جلا په خنزیر كي مالیت نه سي راتلای, او نه به جلا د هغه 
عشراخیستل کیږي. ۱ 
د طرفینو دلیل : او د فرق وجه دا ده چي په ذوات القیم کي د قیمت حکم داسي دی لکه د خاص د هغه شي حکم, او 
خنزیر له ذوات القیم څخه دی, نود خنزیر قیمت اخیستل خاص د خنزیر اخیستل دي, او د مسلمان لپاره د خنزیر 
اخیستل او مالک کېدل جائز نه دي, و ځکه وویل سوه چي د خنزبر عشر به نه اخیستل کيپري, او په وات الا مثال کي د 


ورن حکم خاص د هغه شي په حکم کي نه دی. او شراب له ذوات الامثال څخه دی نو د شراب له قیمت څخه عشر 
اني تل خاص د شراب اخیستل نه دي او کله چي داخبرہ ده نو د شرابو له قیمت څخه به هشر اخیستل هم جاگزوي. 
ررژن حت الأغذ ال دويم دلیل دادی چي د عشر اخيستلو حق د حمایت او حفاظت په وجه دی, او مسلمان د خپل ذاتي 
خرابو حفاظت کولای سي. د دې مثال داسي دی چي که دیو مسلمان لپاره کافر مکاتب غلام وي او دا غلام کتابت 
پرېږدي. دوباره غلام جوړ سي. او د هغه سره شراب وي, و اوس دا شراب د مسلمان مالک په ملکیت کی راغله او د 
سلمان ذاتي شراب سول(شکه چي دغلام هر شی د مالک په ناتي ملکیت کي وي). لهذا اوس مسلمان مالک ته دس رکي د 
جوړولو لپاره د دې شرابو د حفاظت اجازه سته يعني دسُرکي د جوړولو لپاره د دې شرابو حفاظت کولای سي, ځکه په 
شرابو کي چي مالګه واچول سي. نو ييا سرګه ځني جوربپي, و کله چي د خپلو شرابو حفاظت کولای سي, نو دمي د 
شرابو حفاظت هنم کولای سي, نو که به د هغه عشر هم اخیستلای سي, ځکه چي عشر د حفاظت په وجه اخیستل 
کیږي. او که د مکاتب غلام سره خنزیر وي, او هغه کتابت پرېږدي. دوباره فلام سي, نو خنزیر د مسلمان مالک په 
ملکیت کي رافلی, نو اوس مسلمان مالک ته د هغه د حفاظت اجازہ نه سته يعني حفاظت يې نه سي کولای, او نه یې په 
خپل ملکیت کي ساتلای سي, لو نه يې خرشحولای سي, بلکي پر مشلمان د هغه شړل ضروري دي, نو کله چي د خپل 
خنزیر حفاظت نه سي کولای, نود ذمي د خنزبر حفاظت هم نه سي کولای, نو ځکه به له ذمي څخه دخنزیر عشر هم نه 
سي اخسیتلای, ځکه چي عشر د حفاظت په وجه اخیستل کیږي. نو دا د شرابو د عشر اخیستلو او د خنزبر د عشر نه 
اخیستلو دویم فرق سو. 


له بنو تغلب څخه د عشر د اخیستلو حکم . 


آشریج, مسئله : دا ده چي که د بنو تغلب د کوچني با کي سره مال ور سره وو, او دعاشر مخته تبرسول, و پر كوچني 
به عشر او هڅ شی واجب نه وي. او پر ښځه به دومره آندازه مال واجب وي څومره چې پر تغلبي سري واجب دی. يعني 
نوچنده عشر به ځني اخیستل کیږي. د دې سشلی تفصیل او دلائل په باب السوائم کي ذکر سول, لهذا ییا یی د ذکر 
کولو ضرورت نسته. 

که د تبر بدونگي سري سره په کور کي نور مال هم وي نو خه حکم دی[ 


چي ارس ور سره دي) لا ځکه چي دا لږ دي ما یه َيل تخت جه ته او کوم چي د هغه په کور کي دي 
هغه دعاشر په حفاظت کی داخل نه دي فَنَوْم ربا ورم اموم مهما ار که یو سری د بضاعت د دوو سوو 


فتع ادا - دم ټوک SD)‏ دب اسان پر لی ایا 
سے ۔۔ت-ے‫‌و۔‫عےےعےححح ے”ح‫3 ؾؾىے‫_٣_ے_[ىجسےسےجسسے‏ سے ےےکچ ٹ ےل _سپچھھھ-س-صض س۳.۳ سس ت سح سے 


درهمو سره (د عاشر مخته) تېر سي نو عاشر به د هغه عشر نه اخلي له اه ځکه چي(دبضاعت 
په درهمونو کي) تېرېدونکي سړي ته د زکاة د ورکولو اجازه نه ده سوې. 


اللفات؛ (لرلِر4 د تفمیل له باب څخه د جحد صینه ده : زکا ور کول, ېماک د بضاعة لغوي معنی ده: د مال یو جزه ویو 
وکره, سلمان, از په اصطلاح کي بضاعت دا دی چي مالک یو سړي ته پيسي ورکړي او ورته ووايي؛ "په دې سره تجارت کوه, خو. 
که به ټوله زماوي, له ګټي څخه به تا ته هیخ حصه نه درکوم, بلکي تا ته به د خپل کار مزدوري در کوم". نو دې تجارت تهبضامت 
ويل كيهي, او دې پیسو ته د بضاعت پيسي وبل کیږي. په دې کي تجارت کونکي ارہ د زکاة ورکولو اجازه نسته. «بم نله 
لپ هداي س هه حب 2,0۰ موس هغه څوک چي اجاز نه وي ورکول سوې. 

تشریٹم په دې عبارت کي دوي مئلې بیان سوي دي: (۱) اوله مله دا ده که دیو سري سره سل( * ۰ ١‏ درهمه ول ار 
دعاشر سره تہرسو, او دې سړي عاشر ته وویل چي زماسره په کور کي سل (۱۰۰) نور درهمه سته, او پر دوارو کال هم 
تبر سوی دی, نو اوس په دې کي زکاة واجبہدل پکار دي او عاشر ته د هغه اخیستل پکار دي, لہکن دلته د عاشر لپاره 
حکم دا دی چي هغه دي له دې سري څخه مطلقا زک نه اخلي, نه دي يې له هغو سلو درهمو څخه اخلي کوم چي دهنه 
سره لوس سته, او نه دي يې له هغو څخه اخلي کوم چي د هغه سره په کور کي دي, ځکه د هغه سره چي اوس کوم درهم 
دي, هغه د نصاب په اندازه نه دي. ار کوم چي په کور کي ور سره دي, هغه د عاشر په حمایت او حفاظت کي داخل نه 
دي, لو دا معلومه خبره ده چي نه له نصاب څخه په کم مال کي زکاة واجبیږي. او نه په هغه مال کي زكاة واجبيپي کوم 
چي له حفاطت او حمایت څخه خارج وي, نو ځکه به د پورتنۍ ملې په دواړو صورتونو کي مطلقا ز کا نه واجبیږي. 
(۲) دویمه سئله داده که د یو سړي سره د بضاعت والا دوه سوه درهمه ول او د عاشر سره تېر سو. نو له هغه څخه دي هم 
عاشر زکاة نه اخلي, ځکه چي د مالک له طرفه هغه ته د زکاة ورکولو اجازه نسته, بلکي هغه صرف او صرف د تجارت 
کولو حقداره دی نو کله چي د مالک له طرفه و هغه ته د زکاۃ ورکولو اجازه نسته, نو عاشر به څرنګه له هغه څخه زکة 
اخلی!. 


که د تېر ېدونکي سري سره د مضاربت مال وي نو څه حکم دی 
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مضاریت مال د عاشر سره تېر کړي(نو له هغه څخه به ماشر زکانهاخلي) 165 بح ول آزلا: یِعقمها او امام صاحب 

زینڈاللہ به مخکي ويل : چي عاشربه له هغه څخه عشر اخلي لوح شارب ځکه چی د مضارب حق مضبوطه 
سي کسی کے ۵ کر از چور هم 7 

دی خی لا یلك رب الال تیه من الَف ليه تر دې چي رب المال د مضاربت په مال کی له تصرف کولو حخ د 


نضارب د ملع کولو ملکیت نه لري بَعُدَمَا صا زا وروسته تر دې چي د مضاربت مال په تجارتي سامان سره 
بدل سي فن لاب نو مضارب به د مالک په درجه کي وي ثُم رج ما گزتا ل اکتا بیالمام صاحب 
یاف له پل دغه قول څخه د هغه مسئلی و طرف ته رجوع وکرہ کوم چي مور په کتاب کي ذکر کړه مرها او 
همدا د صاحیینو یتاثهقول دی ره یس ایك وک تایب نه او جاج شرب غو نارای يی ون 


من ' اب یمن ریا 
دز په ده کولو کي د مالک ناب دی أن کرک ل لال ره ایا خو داچي نال کي دومره 
کته (نفمه) رسي چي په هغه کي د مضارب حصه تر نصابہ پوري ورسيري لین له له مَايك له نو (په دې 


صورت به) دمضارب له شحخه زکاةاخیستل کیری ځکه چې هغه د خپلي مالک دی. 
ہم می ی اړول را ارول, کارول, (غژوض4 جمع د عرض ده: دنياوي او 
تشريح: شري مضارت دې ويل کی خر ته پيسي ورکړي. چي ه سره تجارت وکا ونه 
ګټه چي وسي. هغه به زما او ستا په مینځ کي نیمی وي(نو په دې پیسو سره تجارت کونکي سړي ته مضارب ويل 
کیږي.او د پیسو خاوند ته رب‌المال ويل کیږي. او دې پیسو ته مال مضاربت ويل کیږي). 
صورت د مسئلي: دا دی چي که د مضارب سره د نصاب په اندازہ مال رو او د عاشر سره تہرسو, و هاشربه له هغه څځه 
کاة نه اخلي لکن دامام صاحب يئ ۀ الله اول قول دا دی چي عاشر به له هغه څخه زکاة اخلي. ځکه چي دمضارب حق 
توي‌دی(تر مال بضاعت), ء تردي چي کله مضارب د مضاربت پیسو سره سامان رانيستي, نو مالک ته احتیار نسته چي 
هغه مضارب د دې سامان له خرڅولو لو له تجارتي تصرف څخه منع کري, نو كواكي مضارب د مالک په درجه کي سو 
ولکه څرنګه چي له مالک څخه عشر اخیستل کیږي. همدارنګه به له مضارب څخه هم اخیستل کیږي. 
لکن وروست امام صاحب یاه له خپل اول قول څخه د هغه ټول و طرف ته رجوع وکړه وم چي په کتاب کي ذکر 
. سو او همدغه د صاحبينو قول دی. او د دې قول دلیل دا دی چي مضارب خو نه د مال مالک دی, او نه په زکاة اداء کولو 
کي دمالک نائب دی, بلکي فقط په تجارت کولو کي نائب دی, نو کله چي مضارب نه مالک دی. او نه په زک اداء کولو 
۱ .کي د هغه نائب دی, نو له مضارب څخه به زکاة څرنګه اخیستل کييرري هو! که په مال کي دومره اندازه ګټه وسي چي د 


" مضارب حصه د تصاب په اندازه سي ,نو بیا به له مضارب څخه زکاة اخیستل كيرري, ځکه چي مضارب د خپلي حصي 
'مالک دی , او له مالک څخه به زکاةاخیستل کیږي. 


که تبر بدونکی سری عبد مأذون وي نو د عاشر لپاره څه حکم دیآ 


سد سیت ہہب سس پت ته (د تجارت 


اخلی 00 کار آل ایی 6ن نا11 ا رَه اثه فرمایی : ماته معلومه نه ده جی 


امام صاحب یه ال له دې قول څخه رجوع کړې ده. که نه؟ وياس له الا ارب او په مضاربت کي د امام 
صاحب رَحتۀ له ددویم قول قیاس‌دادی د هروا مها او داد صاحیینو زیته اه قول (هم) دی آله لب چي عاشر 


به له عبدمآنون څخه عشر نه اخلي لك ها دول ځکه چي د هغه په لاس کي چي څه دي هغه دمولئ 


په ملکیت کي دي له شرف ارعبدمأنون ته (صرف) د تجارتي ت تصرف حق سته مار شارب نو هغه د 
مضارب په پول سو یلاق ها اوه 


دوارو سئلو په مینځ کی د فرق په باره كي ويل سوي دي أََالَْبْدَ 


فتح هدیا - مویم ټوک باب لیمن پیر لی آفاثر 


کف رکه چي عبد نون د خپل ځان لپاره تضرف کوي حَق او باعل الیل تردې چي پر سول به 
(د هغه په تصرف کولو سره) هیڅ نمه واري نه راګرځي کا هځار الاي نو عبد مأذون به (دامام) حفاظت 
ته محتاجه وي قارب کون یل الاب ار مضارب دنائب والي په وجه تصرف کوي نیو ال 
من رب الما تر دې چي ټوله نمه واري به پر رب المال راگرحي ان رب الال هُوالمُحتَاهَ نو (حفاظت ته ) 
| محتاج ربا المال وي لین ول لکاربر مان نودمضارب په مسئله کي دامام صاحب زيي 
له له پل ټول څخه رجوع کول به د عبد مأنون په مسئله کي دهغو رجوع کول نه وي ين ما مه لو که دهید 


۶ و مرو 


مانون سره د هغه مول هم وي يُْعَنُمِْهُ نو له مولی څخه به شر اخیستل كيپي ان الِْكَلَهُ ځکه چي ملکیت 
خو د مولی دی نمی الب نب باه خو په هغه صورت کي چي کله پر غلام دومره پور وي چي د 
تجارت ټوله مال یې نیولی وي (نو په دې صورت کي به له مول څخه هم مشر نه اخیستل كيپي) منم ینب آز فلل 
ځکه (په صورت کی) دمولئ ملکیت پاته نه سو يا (د بل په حق کی ) مشغول سو. 
اللغاتر (غهتۀ4 نمه واري(نمه داري). ۱ 

تغریم عبد مأدوب له فی جارة هغه غلام دی چي هغه ته د ځپل مالک له طرفه د تجارت کولو اجازه ور کول سوې 
وي. امام قدوري ره اله فرمابي چي که عبد مأذون له فی التجارة دوه سوه درهمه دعاشر مختہ تېر کرل, او پر هغه دیو چا 
پور هم باندي نه وو, نو عاشر به له هغه څخه عشر اخلي, امام ابو یوسف ری اله وايي چي ماته معلومه نه ده چي زمااستاذ 
امام صاحب یناث خپل له دې قول يمني د عشر له وجوب څخه د نه وجوب و طرف ته رجوع کړې دہ, که نه؟ لک 
څرنګه چي د مضارب په مسئله کي رجوع کول ثابت دي, هو! د مضاربت په سئله کي چي څرنګه د امام صاحب 
دویم قول دا دی چي له مضارب څخه دي عشر نه اخیستل کیری, همدارنگه به له عبد مأنون څخه هم مشر نه اخیستل 
کيپي, او د دې قول دلیل قباس دی يعني چي څرنګه مضارب نه د مال مالک دی او نه د مالک له طرفه د زكاة په اداء کولو 
کي نائب دی, همدارنکه د عبد مأنون په قبضه کي چي کوم مال دی, هغه وله دمولی ملک دی, هبد مأذون نه د هغه مالک دی, او نه 
په زکاةاداء کولو کي دمولی له طرفه اجازه ورکول سوي ده, بلکي هغه ته فقط د تجارتي تصرف اختیار و رکول سوی دی. 


رئیل ل الفرق الخ لبکن کوم حضرات چي پر عبد مأذون د عشر د وجوب او پر مضارب د نه وجوب قائل دي, هغوی د 
دې دوو مسلو په مینخ کي دا فرق كوي چي عبد مأذون د خپل ځان لپاره تصرف کوي. همدا وجه ده چي د عبد مأنون 
په تصرف کي پر مولی هیڅ ذمه واري نه راځي. نو که د تجارت په وخت کي پر عبد ماذون یو پور باقدي سو, و عبد 
مأذون به هغه له خپلي ګټي او له خپلي غاړي څخه اداء كوي, مولی ته به د هغه په اداء کولو کي رجوع نه کوي. نو کله 
چي عبد مأنون د خپل ځان لپاره تصرف کوي, نو د حمایت او حفاظت محتاجه به هم هغه وي, او کوم څوک چي د 
حفاظت محتاجه وي. پر هغه عشر واجبيري, نو ځکه به پر عبد مأنون عشر واجبيږي او پاته سو مضارب و هغه خود 
رب المال دناثب کېدلو په وجه تصرف كوي, همدا وجه ده چي د مضارب په تصرف کي پر رب المال نمه واري راځي. 


تت 
تح اهداب - موم وک : باب فیمن یمر علی الماٹر 
لهذا که مضارب یو سامانرانيسي, خو قیمت يې اداء نه کړي. تر دې چي هغه سامان هلاک سي, و د دغه قیمت په اداء 
کولو کي به رب المال ته رجوع کوي. نو کله چي مضارب د خپل ځان لپاره تصرف نه کوي. بلکي د رب المال لچاره 
تصرف کوي. او د مضارب هغه نائب دی, نو د حفاظت محتاجه به هم رب المال وي نه مضارب, اوکله چي مضارب د 
حفاظت محتاجه نه دی, و عشر به هم پزهغه نه واجبیږي. د دې دوو په مسئلو په مین کي چي کله دومره فرق ستہ, ود 
رضاربت په مسئله کي د امام صاحب ریب انه له خپل اول قول څخه د رجوع کولو په رجه به دا نه لازميږي چي امام 
صاحب یاه دي د عبد مانون په مسئله کي هم له خپل (يعني دعشر له وجوب) څخه رجوع کړې وي. 
ران‌کان مولاہ معه ال فرمايي که د هبد ماذون سره د هغه مولی هم وو, نو له مولی څخه به عشر اخیستل کيږي. ځکه د عبدمآذون 
په قبضه کي چي کوم مال دی دا ټوله د مولی ملک دی, خو که پر غلام دومرہ پور باندي وي چي دا پور د غلام پر وله مال احاطه 
کړې وي يعني مال او پور تقری برابر وي. نو په دې صورت کي به له غلام مأنون څخه هیخ نه اخیستل كيپي, هغه که مولی ورسره 
وي, او که ور سره نه وي, که کوم مال چي دغلام سره دی, د امام صاحب يت اله په نېز له هغه مال څخه د قرض غوښتونکو د حق 
په وجه دمولی ملک ختم سوی دی, او صاحبین رم اله فرمايي چي هغه مال په دين سره مشغول دی, او د مال ختمہدل, يا مال په 
دين سره مشغوله کېدل دواړه د زکاۃد وجوب مانع دي. نو که به پر غلام باندي د پور په صورت کي عشراو نورھیخ نه واجبیږي 
فوائد: په پورتنۍ ملو کي چي چيري د عشر لفظ ذکر سوی وي. له هغه څخه خاص لمه حصه مراد نه ده. بلکي د عشر لفظ د 
لسمي حصې څخه ماسوا د شلمې حصې او د زکاة يعني د څلوېښتمي حصې لپاره هم استعماليري, د دې تعیین به په قرائنو سره 
کيپي, نو که د عاشر مخته تبربدونکی مسلمان وو, او د تجارت مال ور سره وو, نو له هغه څخه به څلوپښتمه حصه اخيستل کیږي. 
ار که ذمي وو, نو شلمه حصه په ځني اخيستل کیږي. او که حربي وو نو لسمه حصه به ځني اخیستل کیږي. او پر دې ټولو به د 
مشراطلاق کیږي. 

د خارجیانو عاشر ته د عُشر ور کولو حکم 


ې د پور 


عاشر سره تېر سي لا ارجا ین ومو ځکه چي بې غوري( کوتاهي) د هغه له طرفه راغلې دہ همع 
که ی هغهد عارجي اش سره پرسوی دی نود 
اللغات. (کوارج» جمع د غار ده: دصلمانانو هغي بلي ته ويل كيپي چي د مسلمانانو د امیر په خلاف یې د بغاوت یبرغ پورته 
کری وي او د ګناه کبیرہ والا ته کافر وايي. 

تشریح: مسئله: دا ده که یو مسلمان تاجر په یو داسي مځکه کي تېر سو چي هلته د خارجیانو تلط او قبضه وه او د خارجیاتو 
عاشرله هغه څخه عشر واخحیستی, تر هغه وروسته دوباره دا سړی داهل عدلل(يمني د عادل باچا) د عاشر سره تېر سو, نو دا عادل عاشر 
به ریم وار هم له هغه څخه زکاة اخلي, او مخکي چي هغه کوم عشر خارجي عاشر ته ورگپی دی, هغه به په زکاة کي نه شمارل 
کيږي, ځکه خارجي عاشر ته چي یې کوم عشر ورکری دی, هغه د خارجي عاشر سره د تېرېدلو په رجه دی, نو دا د دې سړي خہله 
غلطي د چي د خارجي عاشر سره تېر سو. نو ځکه به هغه زکادده لپاره کافي نه وي, او دده حفاظت خو عادل باچا په پل ملک کي 
کوي. نو کله چي د عادل باچاد عاشر سره تېریږي. هغه به دوبارہ زکاة ني اخلي. واه أعلم بالصواب 


تح الهدایة - مویم ټوګ COD‏ باب في العادن والر از 
سے ټښښه دا تیچ ی سا 


اې ف الَْعَاوِي والرگرِ 


(دا) باب د کانونو او د پټ کری سوو مالونو (د زکاة په بیان کي) دی 


تشریح: دا باب د عٌشر او عاشر تر باب حکہ وروسته ذکر سو, چي دشر په مقابله کي معدن, رکاز او نور قلیل الوجود 
دی(يعني لږ پیدا کیږي), نو ځکه مخکي دعُشر احکام بیان سول, او وروسته د معدن او ورو احکام بیاتیري. (منیای.») 


ښکاره دي وي چي ي معادن جمع دسدن ده, مَعُدّن هغه مال ته وبل کیږي چي له پاک د مځکي د پیدایښت په درخ 


په مځکه کي پیدا کری وي. ر گاز هغه مال ته وبل کیږي چي هغه په مځکه کي ښخ کری سوی او پټ کری سوي 
وي هغه که معدن وي ځکه چي معدن اله مج په مځکه کي ښخ کری دی, ار که کنزوي کوم چي يې مخلوق پ به نځکه 


نی سی مو سد ور ار یت 


ای تس - ات 
7 ری هیودا 


اس ھت وکو گاہی: سىء کر یھ عَليه یه وخ خر 


اڅ سَبَقَشَيَد اَي 


سر چوس وت ےت e‏ اوا 


خو دا چي کله له کان څخه راایستل سوی شی سره زریاسپین زر وي بو له هغه کي به زک وجب 


وي وَلَايْفتَالْعَولٍ قولی ار (دامام شانمي تاش دیوقول مطابق پر هغه د کال تېرېدل (هم) شرط نه دي له 
کار که ځکه چي هغه ټوله نماء ده وَالْحَوْل لِد او کال تېرېدل د نماء لپاره دي کا نع انشا 
وانخول 3 ا اس 


وره :نالګ از ْح زموږ دلیل دنبي ين (دا) قول دی :او په رکاز کي پنځمه حصه واجب هل 


او رکاز له رکزڅخه مث مشتق دی(اود رکزممنۍ ده: : ښځول او پټول) تق تشون نو پر معدن (هم) د هغه اطلاق وسو 


٭ بريج: اخرحه البخاری فى کتاب ال زکاف: باب فی ال رکاز الخحمس؛ حدیث رقم: ۰۱۴۹۹ 


تا 
9000 سا سي په حسم سح که 


او په دې وجه (هم) چي دا کانونه(مخکي) د کفارو په تبضه کي ول او 


رر لاسونو په غلبه سره هغه راجمع کړل (يعني با موږ پر قابض سو) فک نو ځکه به دا کانونه غلیمت وي ل 


ور وړو ده ه ۰ .2 ۳ 
ازاف آلخنش او په عنیمتونو كي پنخمه حصه واجب وي(نو په دې کانو کي به هم پنخمه حصه راجب ري) بخلاب 
ست---- 7 ات ۳ 


۳5 7 و ا f‏ ء 8 ٣‏ 
ری په خلاف د ښکار اه یکن ن یحو ځکه چي ښکار د هیچا په قبضه کي نه وو(نو ځکه به خمس پکښي واجب 


ړي) لاف ییحی خو د غازیانوقبضه په حکمي توګه سره دہ بوهام اهر ځکه چی د هغو 


قبضه په ظاهري توګه ثابته ده وَأَم الْعققيةفَنوَاجِنِ الته حقيقي قبضه د پیدا کونکي دہ تب لح 


ای نو موږ دشُمس په حق کي د حکمي قبضې اعتبار وکړی وَالَِْيْقِيَةحق رالاس او د څلورو 


څمسونو په باره کی مود حقيقي قبضی اعتبار وکری حى نت ِلْوَاجدٍ تر دې چي هغه به د پږدا کونکي وي. 


اسنا (مصدت) کان. (دهب) سره زر, نت سپین زر. (حدید) اوسپنه, (رصاص) سرپ, نما ودہ, زیاتہدل. 
وکوت د ضرب د باب واحده مؤنشه غائبه ماضي معلومه صیغه ده : جمع کول, مالک جوړېدل. ‏ ر کاز) په مځکه کي پټ سوی 
مال اخم( هس او مس دواړه راځي: پنځمه حصه. 

تشریع: مسلہ: دا ده چي که په خراجي يا عشري مځکه کي د سپینو زرو سرو زرو, اوسپني, سرپویا د ژړو یا د داسي 
نورو شیانویو کان پیدا سو, نو په هغه کي زموږ په نېز خمس(يعني پنځمه حصه) واجب ده امام شافعي ره له او امام 
احمد زج له فرمايي: که له کان څخه راایستل سوی شی سره یا سپین زر ول, نو بيا په هغو کي زکاۃ واجب دی, لېکن 
که یوبل شی وو, نو په هغه كي زکاة نسته, ځکه چي معدن یو غير مملوک او مباح شی دی, او باح شي ته چي اول د چا 
لاس ورسيري, هغه یې مالک کیری, او په هغه کي به تیکس(عشر) او هیڅ شی نه واجبيرري, لکه څرنګه چي ښکار 
مباح او غير مملوک دی, او څوک چي ښکار ونيسي. نو هغه يې مالک کیږي. آو عشر نه پکښي واجبيرري, همدارنگه به 
په معدن كي هم خمس او ور نه واجبيري. 

همداډول که راایستل سوی شی سره یا سپین زر ول نو په هغو کي د امام شافعي روت انه په نېزڅلوېښتمه حصه يعني 
زکاۃواجب دی, لپکن د هغو د وجوب لپاره حولان حول او نور شیان شرط نه دي, ځکه چي د حولان حول شرط په مال 
کي د نماء او زیاتېدلو لپاره دی, او په دې مله کي له معدن څخه را ایستل سوی مال په بشپړه توګه نماء دہ( یعني له 
کان څخه را ایستل سوي سره یا سپین زر په خپله زیات دي, او په خپله یې نماء کړې ده), نو ځکه به په هفو کي د 
حولان حول شرط نه لګیږي. 

زموږ دلیل : د نبي َي دا قول دی : وق ال رکاز انخسس, (يعني په رکاز کي خمس واجب دی), او رکاز له رکز څخه مشتق دی, چي د 
هغه اطلاق پر معدن هم كيرري, نو د حدیث په روی سره به په هر قسم رکاز کي خمس واجب وي او څرنګه چي معدن هم د رکاز یو 
قم دی, نو ځکه به په معدن کي هم خمس واجب وي. دویم دلیل دا دی چي ټوله معدني او کاني مځکي مخکي د کفارو په قبضه 
کي وې او مسلمانانو له هغوی څخه غلۀ لاندي کړي. لهذا دا ټوله کانونه اوس غلیمت سول, او په غنيمت کي خمس واجب دی, 
لکه څرنګه چې اله تعالی فرمایلی دي: وَاغَموْ نا عنم يِن نء فَأَنَ بل حه هر ), يعني دغلیمت په مالونو کي 
خمس واجب دی. 


فتح ااهدایة - دویم ټوک اپ پس ١‏ 


بخلاف الصید الخ له دې شایه د امام شافعي زیت انه د قیاس جواب وركوي, چي معدن پر شکارقیاسول صحیع ن ۱ 
ځکه چي معدن(کان)د کفارو په قبضه کي وو. اوښکار د هيچا په قبضه کي نه وي نو معدن د مسلمانانو په غلبې سب 
غنیمت مال جوړ سو, لېکن ښکار د یو مسلمان په قبضه سره د غنیمت مال نه جوربري, نو ځکه به په معدن کي مر 
واجب وي. لېکن په ښکار کي به خمس واجب نه وي. 
لا آن للغاندین الخ له دې ځایه دیو مقدر سوال جواب ورکوي, سوال دادی چي کله کانونه د غنیمت مالونه دي. نویاں 
هغو کي پکار دا ده چي یو خمس دي د یتیمانو او مسکینانو سي. او پاته څلور خمسه دي غانمينو(مجاهدين): ' 
ورکول سي. نه پیدا کونکي ته.(ځکه چي دا مځکي مجاهدینو نتحه کړي دي), لېکن تاسو په دې مسئله کي ار 
خمسه د پیداکونکي لپاره ټاکلي دي. نه د مجاهدینو لپاره, آخر د دې څه وجه ده؟ نوجواب ورکوي فرمايي چی ر 
مجاهدينو لپاره به څلور خمسه هغه وخت وي, چي کله پر مال غنیمت د هغو قبضه حقیقتا او حکما دواړه ډوله وي ار 
دلته خو حکما د غنیمت پر مالونو د مجاهدینو قبضه سته, لېکن حقيقتا نسته, بلکي په ظاهري توګه ده او حقیقر 
قبضه خو د پیدا کونکي ده لهذامور د حقيقي او حکمي قبضې دوارو اعتبار وکری, نو د حکمي قبضي په اعتبارس 
مويو خمس دا لپاره واجب کری, چي هغه به فقیرانو ار مسکیانو ته و کول كيرري, اود حقيقي قبضي په اعتبارس, 
مو څلور خمه د پیدا کونکو لپاره‌متمین کرل. . 

که په یو کوز کي کان پیدا سو نو خه حکم دی؟ 


رلووَچن 


صاحب رع الله په نبز په هغه کي هیڅ شی واجب نه دی دَقَالا: فيه الْمْش او صاحبین رها اله فرمايي: چي په 


هغه كي خمس واجب دی لوطا ما روا زموږ دروایت سوي حدیث د مطلق کہدلو په وجه لَه َه من أمزر 


في د امام صاحب ری انه دلیل دا دی چي کان د مځکي له اجزاژ څخه دی مرب فیها او په مځکه کی 


شامل(اوجور) دی ولا مون سَاثر اجره او (دمځکي) په ولو اجزاؤ کي هیڅ مونت او خرچه نسته فَكَذَا لا 


مخالف کیږي پخلاف اکن په خلاف د پټي کری سوي خزانې له مرب فيا ځکه چي پټه کری سوې خزانه 
په مځکه کی شامله نه وي. 


للفات: مد کان, [مؤنة) محنت. بار, ہوج, خرخ(خرچه). لګښت, (گل) خزانه, (دلته ځني مراد پټ 
کری سوې خزانه ده). 1 

اقشريح: صورت د مسئلی: دادی که یو چا په خپل کور کي کان پیدا کری, و د امام صاحب زجب الله په نېز په دغه 
کورني کان کي خمس او نور نه واجبيرري, لېکن د صاحبیلو ری اله په نبز په کورني کان کي هم خمس واجبیږي' 


۹ 
* القول الراجح: قول آبی حنیفة الله ای لا شئ فيه کذا فی البحر الراتن ج:٢؛‏ ص: ۲۳۵. [القول الراحح» ج:۱» ص: ۱۷۶] 


- جوم ټوک 


و دن يعني: فی الرکاز اشمس. داحدیث مطلق دی, او په هغه کي د دننه. دباندي, 


‌بانگه د کور او د غير کور هبیڅ قید نسته, نو ځکه به په هر کان کي خمس واجب و ي» هغه که په کور کي پیدا 
وی وي. یاله کور څخه دباندي. 


رله آنه ال۸: : دامام صاحب دلیل دا دی چي د کور کان د کور د مځکي بو جزء دی, او د کائناتود پیدایشت په وخت کي د 
ور دغه مځکه او کان مرکب سوي يعني جوړ سوي دي , اودمځکي د پیدايښت له وخت څخه دا کان په دغه مځکه کي 
شامل دی. او په كورني اجزاؤ کي خمس او ور نه واجبيرري, او نه په کورنی اجزاؤ که یوہ بله خرچه او ټیکس واجبیږي, 

نو که به په کورني کان کي حمس هم واجب نه وي, ځکه چي د کور کان له کورنياجزاؤ څخه یو جزء دی, او کله چي 

پ ف کی هڅ شی کرای توب سرد کي به غه مغ کي نه ارح جرت ل کل شخان اف 
كيري, د دې په خلاف د ښځي کری سوي خزاني مسئلە ده, ځکه چي هغه په خپلە (دیوانسان په ذریعہ سره) ښځه 
کری سوې او پټه کری سوې ده, نو هغه د پيدايښت له وخت شحخه په مځکه کي شامله نه سوه او نه په پيدايشي توگه د 
مځکي له اجزاژ څخه سوه, نو ځکه به په هغه کي خمس واجب وي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب امه دی, کما قال الملامة ابن الملاء: وا وجدہ فی داره 
فليس له فيه شی وهو لصاحب الدار (انتقارخانیتج:۲.ص: ۴۴۰). أالقول الراجح ج:!.ص, ۱۷۶] 

سی سر 


ا ره اللہ څځه و Ey‏ سوہ 5 


روایتونو كي پریوه روایت چي هغه د جامع صغیر روایت دی وجه د فرق دا ده الاد میت َال ی امن چي 


کور په داسي حال کي (د انسان) په ملکیت کي راغلی دی چي هغه له ټولو خرچو (خرڅو) څخه خالي وي در 
انی (او) مځکه داسي نه ده ولا وجب انعم رانک امن ضقانت همداوجه ده چي په مځکه کي عشر 


ارخراج واجب دی (لپکن) په کور کي واجب نهیم و نو همدارنگه به دا خرچه هم وي (يمني همدارنگه 

به کور هم له د خرچی شخه خالي وي). 

اللغات اللغات: (موری4 جمع د مؤنة ده: محنت, خرچه(خرڅه). 

تشریع: : مسئله: داده که یو سري په خپله مځکه کي کان پیدا کری, > نو په هغه کي د خمس دواجیہدلو په باره کي له امام 
صاحب ره اله څخه دوه روایتونه دي: : (۱) اول روایت کوم چي دمبسوط دی, دا دی چي په دې کي خمس او هیڅ شی 
هم واجب نه دي, )٢(‏ دویم روایت کوم چي د جامع صغیر دی, دادی چي خمس پکښي واجب دی , او په دې دوارو 
روایتونو کي د فرق وجه داده چي کور دهرډول خرچو, ټکس او بار څخه خالي وي , لېکن پر مځکه پول ډول خرڅونه او 
لګښتونه کیری, همدا وجه ده چي په مځکه کي عشر او خراج دواړه واجب دي او په کور کي هیڅ شی هم واجب نه 
دي و کله چي په نفس کور کي عشر او نور واجب نه دي. نوله کور څخه په را ایستل سوي کان کي به هم عشر او نور 
واجب نه‌وی. 


ې لج 
فتح الهداية - دوم ټوک CD‏ لف في المادن واړي. 
1 


د ښخ کری سوي مال او خزانې د پیدا کولو ببلایبل صور تونه او د هغو حکمونه 


۰ 4۹ رم و وه ۰ مد صرسے وی‎ ٨ 
نَج رکا آن ناو که رکازیعني ښځه سوې خزانه پیدا کړي ولمم نو په دې کي ددم‎ 


صاحب او صاحبینو ریم انم( تولو) په نز خمس واجب دی لا روا د هغه حدیث په وجه کوم چي مو روایت 
کری کاش لبِكريَلقُ لح او د راز اطلاق پر ښځي سوي خزانې کیږي یت لك رجا درکز 
معنی په وجه او د رکز معنئ د ٹاہتولو(او بنعولو) دہ تٍُن کان ل زب آمل اوشم بو اهام 
بيا که هغه ځزانه د مسلمانانو پر طربقه ښځه سوې وي مثلاً پر هغې د شهادت کلمه ليكلي وي هو اَل نو 
هغه د لقطه په درجه کي ده مهال مومه او د لقطې حکم به په خپل ځای کي معلوم سي(يمي په کنب 
اللقطۃ کي) کات عل شرب أَمْلِ نْجَامِية نوش عََيْ لش او که د جاهلیت په طربقه ښخه سوې وي مشلا پر 


هغې دبّت تصویر کښل سوی وي بلس اکن حال نو په هر حال به په هغې کي خمس واجب وي میا 
دهفه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کری تنجد نري با بيا که یې دا ه مباحه مځکه کي پیدا کړې وي 
ارب آغیامو راچد نو څلور خمے به يې د پیداکونکي لپاره وي َنَم را له ځکه چې د هغه له طرفه 
حفاظت پور سو یلم وان ځکه چي غازیانو(مجاهدینو) ته د دې علم نه وو قَیعتسض وه نو همدغه 
پیدا کونکي به دهغې سره خاص وي وج نزن لوگ او که په ممل وکه مشکہ کي يې خزانه پیدا کړې وي 
لح وسْفَ نو هم دغه حکم دی د امام ابو یوسف ده اله په نېز(یمني څلور خم به د پیدا کونکي وي) لن 
اشاق مام جیار و ند ځکه چي حقدارہ کہدل په پورہ توګه په خپل حفاظت کي په راوستلو سره دي 
او هغه د پیداکونکي له طرفه دي (یعني پیداکونکي خزنه په پورہ توګ په خپل حفاظت کي راوستې دہ) َد أن حه 
رمک یله له او د طرفینو رجتهت اه په نېز به دا(څلور حصې) د مختط له لپاره وي رهرالزی مه مه 
مہ اة رل لم او مختط له هغه سری دی چي هغه د مځکي د فتح کبدلو په شروع کي امام د مځکي د دې 
ټوټې(ټوکړي) مالک جور کری وي َه یقت یله ځکه چي اول د مختط له لاس دې ته رسبدلی دی وهی 
الْمْسُوْسِ نك بها مال بان او هغه خصوصي قبضه ده نو حکه به مختط له د دې خصوصې قبضي په وجه د 
هغه شي مالک وي کوم چي په مخکه کي دنه وي تت عل اهر که څه هم د هغه قبضه پر ظاهر ده کمن اک 


سکن لا در لکه یو سری چي داسی ماهی ښکار کړي چي د هغه په نس کی ملغلره وي (نو ملغار به د ښکار کونکي 


۰ القول الراجح: قول الطرفین؛ كما قال العلامة ابن نمیم ريه الله فوله بافية "للمختط له" أى ال ماس الاربعة للذی ملکه الامام البقعة اول الفتح و !۷ 
کات مہنا فلورئنه.....وهکذا فی التانر خانیةء (البحر الرالق اج:۲) ص: (Tû‏ [الفرل الراحح؛ ج:۱ ص: ۱۷۷] 


5 توک 
نج سلا - جویم او باب في المعادن والر گاز 


ري ن درقیونکي؟ شع الیل تمعن ملکه پیاد 


من وم 


مځکي د خرشلاو په وجه خزانه دهغه له ملک حخه نه وی لك 


زونه ځکه چي دا خزانه(خو) په مځکه امانت ایښول سوې ده بخلالب الْمَفِدِنٍ په حلاف د کان له من بر 


کس 


ری چي هغه د مځکي له اجزاؤ څخه دی فَيَمِْللَ رن نو هغه به د رانیونکي و طرف ته منتقل کيږي بل 


رھ وهےق ۶ ۳ 7 ہے و دو دو 
ین اليد له او که مختط له معلو نه وو یشرت 1 می مالك رم یل الاشلام نو دا غاز ۴ 
پھر بت 8 ال اتی لت يعرف ل او سُلام نو دا خزانه به د هغه آخري مالک 


و طرف ته ګرځي کوم چي په اسلام کي پېژندل يږي اقا لکه څرنګه چي (متاخرین فقهاؤ فرمایلي دي 


نہ سب ار که (د خزاني) طرز (او نقش) مشتبه سي يحمل جامنیان ای راهب نو په ظاهر دمذهب کي 


به هغه د جاعلیت د زماني(يعني کفري) خزانه ګرځول کیري یفن ځکه چي هغه اصل دی :مَل 
اسلامیانرمَایتا اوویل سوي دي: چي زموږ په زمانه کي به اسلامي خزانه ګرځول کیږي لِتَقَادُِالْعَهدِ ځکه چي د 
اسلام زمانه هم ویر تبره سو ده. 
اللغاټ: تب طرز, طربقه, بول, نقش, (لقطة) غورځول سوی شی, غورځول سوی مال, نم بت, 
(غائم) د غنیمت تولونکی, (|حراز) خوندي کول, محفوظه کول, ژغورل, «منحط له) هغه څوک چي اول وار 
مځکه هغه ته ورکول سوي وي او د هغه په نامه سوي وي ([بقمة) دمځکي ټوکړه. حصه. 4819 ملغلره. 
تشريع: مستله: دا ده که بو چا په مځکه که ښځه کری سوی(دفن کری سوې) خزانه پیدا کرہ, نو په دې کي د حنفي 
علماؤ په اتفاق خمس واجب دی, که تر دې مخکي چي کوم حدیث روایت کری سو(يعني: ف الرکاز لس) هغه 
مطلق دی, او څرنګه چي لفظ د رکاز معدن او کنز (ښځي کری سوي خزانې) دوارو ته شامل دی, نو ځکه به په هغه 
روایت سره دلته دلیل نیول صحیح وي. په خپله صاحب د هدايي ريت الله فرمابي چي د رکاز اطلاق پر کنز هم کیږي. 


ځکه رکاز له رکز څخه مشتق دی, چي د هغه معنئ دہ: ثابتول. ښځول, او څرنګه چي معدن(کان) هم په مځکه کي د 
الله له طرفه ښخ کری سوي او ثابت سوی وي همدارنګه کنز هم د بندګانو له طرفه په مځکه کي ښخ کری سوي وي. 

ثم کان الخ فرمايي ییا که پر پیدا سوي خزانې د مسلماناتو يوه نښه وي مثلاً پر هغې کلمه ليکل سوې وي او داي 
نور, نو دا خزانه به د لقطه په حکم کي وي. او په لقطه کي خمس او نوز واجب نه دي بلکي دلقطي حکم دا دی چي تر 
شه مودي پوري به د هغې اعلان کیږي. که مالک یې پيدا سو نو ډېر ښه, کنې یو فقیر ته به ورکول کیږي. او که په 
خپله فقیر وو نو خپله به يې استعمالوي. یعني پر ځان به یې صدقه کوي, (داهم جائز دي چي هر وخت فقیر سي با 
يې پر ځا صدقه کري, خو خمس پکښي واجب نه دی) 

راګان الغ او که پر خزانې دجاعلیت د زمانې اود کفارو یه نښه وي. مثا پر هغې یت او نورو تصوبر وي. نو په هر 
حل به په هغې کي خمس واجب وي. هغه که هر ځای پیداسي. د دابښداڅخه صاحب د کتاب د هغه دلیل و طرف ته 
اشارہ کړې ده کوم چي مخکي دباب په شروع کي تېر سو "يعني مسلمانان پر دې مځکه قدي غالب سوي دي او داد 
غلیمت مال دی, او د غنیمت په مال کي خمس واجبيږي ٠"‏ 


فتح الهدایة - دویم ټوک با في الساین ۱ 


۸ 
شمان دجده الخ مستله داد ریو سړي په مباحالروا) و فير مملوکهمځځکه کي یو جاملي او کفري خزانه پيد کر 
هغې څخه به یو خمس د فقیرانواو مسکينانو وي. او څلور خم به د پیدا کونکي وي ځکه چي په غير رر 
که کي پیدا سوې خزانه حفاظت ته ضرورت لري نود کوم سړي له طرفہ چي دهغې پوره حفاظت وحم" 
هغه به د دې حقداره وي, ځکه کله چي هغه خزانه پیدا کرہ, نو په خپل حفاظت کي يې واخیستله. او غازبانو ته و 
دې علم هم نه وو چي په دې مځکه کي ځزانه ده لهذا پیداکونکی به يوازي د دې حقدار وي که چي حقبتي ټی 
خو د پیدا کونکي ده. 

وان وجل الخ رکه یو چا په ممل وکه مځکه کي یو جاهلي او فري خزانه پیدا کرہ, هغه مځکه که دده په ملکیت کر 
وي یاد بل چا په ملکیت کي وي, نو دامام ابویوسف زیت انه په نیز به له هغې خزاني څخه یو خمس فقیرانو ته وکر 
کیږي. او پاته حصه به د پیداکونکي سړي وي, ځکه چي دلتہ هم د هغه له طرفه احراز او حفاظت راغلی دی, نو کل 
چي احراز د هغه له طرفه متحقق دی, و د دې حقداره به هم هغه وي. 

طرفین آجتا فرمايي چي په دې صورت کي به پیدا کونکي ته هی نه ورکول كيري, بلکي د څلورو خصونو 
حقدارہ په مختط له وي. مختط له هغه سړي ته ويل کیري چي امام المسلمین د ښار د فتح کہدلو په وخت کي هن ر 
مځکي د دغه حصې(چي په هغه کي خزانه پیدا سوې دہ) مالک جوړ کری وي. او اما هغه ته دا حصه ور معلومه کړې 
وي(او څرنګه چي امام هغه ته د خط او کرښي په ذریعہ خپله حصه ور معلوموي نو ځکه هغه ته مختط له ويل کر 
دطرفینو دلیل دا دی چي دامځکه تر فتحي وروسته تر ول مخکي د مختط له په قبضه کي راغلې ده نو څرنګه چې 
مخت له د دې مځکي د ظاهري اجزاؤ هم مالک وي, همدارنګه به د دې د باطني اجزاؤ هم مالک وي. لک یو سړی چې 
ماهی(کب) ښکار کړي. او په خپل ملکیت کي يې واخلي. او دمامي له نس څخه مغر راووځي. نو څرنګه چي نا 
ښکاري دماهي د ظاهري حصې مالک دی همدارنګه به يې دباطني حصې هم مالک وي ایو بل شوک به د هغه سره په 
دې کي شریک نه وي. نو همدا راز به مختط له هم د دې خزاني مالک وي. او که هغه ژوندی نه وو, نو د هغه اولان او 
کورنۍ به ددې خزانې مالکان وي. 

ثم بالبیع الخ د دې حاصل دادی چي که مختط له دامځکه خرڅه کړه. او بيا په دې مځکه کي یوہ خزانه پیداسوہ نو 
هم به مختط له د دې خزاني حقداره وي. او د خرڅېدلو په وجه به ځزانه د هغه له ملکیت څخه خارجه نه گنل کیږي. 
ځکه چي خزانہ په دې مځکه کي منت او ودیعت ایښوول سوې ده او دې سره د رانیونکي (مشتري) د حق هیڅ تعلق 
نسته. نو ځکه به د مځکي اول مالک يعني مختط له د دې خزانې مستحق وي. 

بخلاف البعدن الخ فرمايي که د خزانې پر حای په مځکه کي کان يعني په پیدایشي او خلقي توګه سره ايښوول سوي 
سره زر یا سپین زر يا داسي د نورو شیانوکان پیدا سي. نو په دې صورت کي به رانیونکی حقداره وي. لو دا کان به د 
مځکي په خرڅولو سره د رانیونکي و طرف ته نقل کیږي. ځکه چي کان د مځکي له اجزا څخه یو جزء دی. نو کله 
چي رانیونکی د کل مالک ګرځي. نود جزء مالک خوبه په درجه اولیٰ ګرځي. 


وان لم يعرف الخ فرمايي که مختط له معلوم نه وو, نو په دې صورت کي به ځزانه هغه سړي ته ورکول کیږي چې په 
اسلام کي تر ټولو مخکي د دې مځکي مالک سوی وي. ځکه چي د هغه حق او ملکیت د ټولو خلګو تر حقونواو 
ملکیتونو مخکي دی, همدا د متأخرینو فقهاؤ رایه ده, او که د خزانې نقشه او ټاپه شکمنه سوہ يمني نه پر هغې د 


میم و نه د کافران نو په دي صورت کي به د ظاهر روایت مطابق دا خزانه جاهلي او کفري گر حول 

کپ ده هر سال کي به په دې کي خمس راجب وي, ځکه چي تراسلام مخکي پردي مځکه د کفارو غاب او قبضه 

وه نوغالب گومان غه دی چي دابه د کافرانو خزانه وي او یو قول دادی چي دابه اسلامي خزانه ګرځول کیږي. ځکه 

چي اوس هم داسلام د خپرېدلو دپ وخت کيري, او ډېره زمانه تېره سوې ده, نود اسلام له ظاهري حالت څخه همدخه 

رملومیږي. چي دا حزانه به د کفارو نه وي, بلکي د یو مسلمان قوم خزانه به وي, لهذا دابه هم اسلامي خزانه ګڼل کیری, 

ار حکم به يې دلقطې وي. 1 1 
په داز الحرب کي د خزانې د پیدا کولو حکم 


ورکوي كران الْقَذْرِ له وعده خلافی(او درغلۍ ) څخه د ځان ساتني لپاره لن مال الا رل يږ صاجیها مزا 


ځکه کوم څه چي په دې کور کي دي هغه د کور د مالک په خصوصي قبضه کی دي تج الشخاو هوه او 


که يې رکاز د دار الحراب په صحرا کي پیدا کری نو(بیا) دا د هغه دی لش ير ابع الْعمْرزس ځکه چي 


ري سو 


هغه دیو چا په خصوصي قبضه کي نه دی قیقر ! نو ځکه به داوعدہ خلافي(او درغلي) نه شمارل کيږي دا 


فيه او په دې رکاز کي به هیڅ شی هم واجب نه وي دنر مس عَْرِمُمَاهر ځکه چي دا سړی د هغه چا 
په درجه کي دی کوم چي په پټه غلاکوي نه په ډاګه لکه اک 
اللفات : خر د تفعل د باب مصلر دی: پریز کول, مان ساتل, (غدر) خیانت, وعده خلافي. درغلي. 
(صحراء6 صحرا, بیابان, (متلقص» د تفعل دباب اسم اعل دی: غل په پټه توگه د مال غلا کونکی, طمجاص)د 
مفاعلي د باب اسم فاعل دی: په ډاکه او ښکاره توگه یو کار کونکی, مراد ځني ډاکو دی. 
تشریح: مسئله: دا ده که یو سري له کفارو څخه امان واخیستی او در الحرب ته ورغلی, بيا یې په دار الحرب کي د يوه 
۱ حربی په کور کي رکاز پیدا کری, هغه که کان وو او که خزانه(ځکه چي رکاز دواړو ته ويل کیږي). نو هغه به دا رکاز د 


کور مالک ته ورکوی, چې درغلي او وعدہ خلاني رانه سي. او نبي د فرمایلي دي: فی الەمود وفاء لاغدر, (یعني په 
وعد او ژمنه کي وفاء کول پکار دي, نه غدر او درغلي), دلیل دا دی چي کوم څه په کور کي وي, هغه ټوله په 
خصوصی توګه د کور دمالک په قبضه کي دي. يعني پر دې باندي دکوردمالک قبضه ده که څه هم حکمي قبضه ده 
و ځکه به دا رکاز اخیستل درغلي او خيانت وي, او که ركازيي د دار الحرب په یو داسي دښت کي پیداکری چي د هغه 
هیڅ مالک معلوم وو. نو دارکاز به د پیدا کونکي وي, ځکه چي دا رکاز یو چا په خصوصي قبضه کي نه دی و ځکه 
۱ به دهغه اخیستل شرعا درغلي او غدر نه شمارل کیری, او په دې رکاز کي به خمس هم نه واجبیری, ځکه چي ضمس په 
هغه مال کي واجبيري, چي هغه د غنیمت په معنی سره وي. او غنیمت هغه مال ته وبل كيرري چي هغه دحربیانو په قبضه کي وي. 
يان مامتان پر هغو حمله وکړي او په غلبہ سره په ښکاره توګه هغه مال ترلاسه کړي, لیکن د سړی داسي نه دی بلکي داسړی د 


غله په ډول دی, نو کله چې داد غنیمت په معنی کي نه سو نو په دې کي به خمس هم واجب نه وي. 


په قيمتي ډبرو کي د خمس حکم . 


لے 89 . میں یں مد 
او دامام صاحب زي انه په آخري قول کي په زیبق کي خمس واجب دی بَهرَقَوْل 8 مي او میں 


ا 


کو ووس 


قول دامام محمد زیتۀلله دی اسف په خلاف د امام او یوس ف يله . 
اللقات : فير وزع4 فیروزه(یو ډول قيمتي ډېره ده چي زرغون یا شین رنگ لري), «زبق» پاره. سيماب. ژیوم. 
آیک. 
تشریح: صورت د مستلي: دادی چي په هغو ډبرو کي کوم چي په غرونو کي پیداكيري, لکهفیروزه, یاتوت, (سنک 
مرمر) او په داسي نورو کي خُمس نسته, که څه هم دا وله قيمتي‌دي, خو دوہرو قسمونه دي او ډبرو په باره کي ني 
پل فرمايلي دي: لاخص فی اغهجر. 
پانه سوه د زيي يعني د پاري مسئلہ, نو په دې بار کي دامام صاحب ریت اهاول قول او د امام ابو بوسف یذ اه آخري 
تول دادی چي په دې کي هم خمس نسته, لېکن دامام صاحب تع ۀالله آخري قول او د امام ابو یوسف رح الله اول قول دا 
دی چي په دې کي خمس واجب دی, او همدا د امام محمد رَینۂ اللہ قول دی. 
ښکاره دي وي چې دلته د ف الببال فيد احترازي دی, لهذا که دا ډبري له کفارو څخه غلبۀ ترلاسه سوي, نو بيا به په دې 
کی خمس واجب‌وي. (بتیەج:٣‏ ص: )٨۸۵‏ 


راجح قول: په پورتنی, مسئله کي راجح قول د طرفینو یهت ا‌دی, يعني په پاره کي خ سته, کما قال ق الهندیة 
وهب ا حمس فى الزیبق. کذا فی محیط السرخي (اهندیة ج ١١‏ ص: .)٥۵‏ |القول ار اجحج:۱. ص٠‏ ۱۱۷۸ 


په ملغلرو او عنبر كي د خمس حکم 


ولاف اون لت تخب یی اي خلش اوامامابویوسف زیت فرمايي: چي په دې دوارو کي او 
له سمند څخه په هر رو تونكي زپور كي خمس ستهأَنَرَض اناعد الس وی عبر حکه چی حضرت 
عمر خلا له عنبرو څخه خمس واخیستی لاأ تالم لیرد عَلَيْه اهر اود طرفینو دلیل دا دی چی د سمندر 


پربېخ (دغازیاتو)غلبه نه ده راغلی نیون اوه له َة نو له سمندر څخه را اخیستونکی مال به یمت نه 


* عریج: م آحدہ؛ قال الزیلمی غریب أخرحه ابن عدی فی الکامل ج:۵ء ص:11 قال رسول الله ہك لا زکاة فی ححر. 
گ الفول الراجج: قرل الطرفين» کذا فی البحر الرائق ج:۰۲ ص: ۲۳. [القول الراحح؛ ج:١ء‏ ص: ۱۷۸ 
* القول الراجح: قول الطرفین کذا فى فتع القدیر ج:7 ص: ۱۸۵ كما قال می اهدیة: ولا یئ 


فیما پستجرج من البحر كالمنم واللولو ج:۰۱ 
ص:۱۸۵. (القول الراحح؛ ج٤٤‏ ص: ۱۷۹] 


وي تا ی که څه هم هغه سره زر یا سپین زر وي ارو مَنْ رها و لح او له حضرت عمر 
يچ حخه شر جل را راو سی رت و په باره کي دی کوم چي سمندر ( په 
رصع سیت جس مت ری پراته وي او غازیانو را اخیستی وي) 


PUNT 
00 ت _ ټم ى دساف سد کش متا‎ 


ري لا مَايِكَ َا د دې مطلب دا دی: چي په داسي مځکه کي پیدا سي چي هغه مالک نه لري لَه مَييعة منز 
الم رَالْفَِةِ 


ځکه چي دا سامان (هم) د سرو او سپینو زرو په درجه کي غلیمت دی, والله أعلمبالصواب 


نی رت رر یرجھ 
ایستله کیږي). فحیة) زېور(ګاڼه. د ښکلا شی), (قمر) پیخ, ژورتیا, (قهر) غلبه, کر د نصر ماضي ده: له 
دتني څخه دباندي را ایستل, له خولي څخه دباندي را ایستل. 

تشریع: د لولز معنی ده: : ملغلره, او دملغلري په باره کي دوه قوله دي: OE‏ پسرلي د باران څاڅکي چي کله د صدف 

(سېپي) په خوله کي ولوېږي. نو ملغلره ځني جوربري, )٢(‏ دویم قول دادی چي صدف يو حیوان دی, چي په هغه کي 
الله تعالی ملغلره ه پیدا کړې ده (نیہ. فتح اضیر), همدارنگه د عنبر اروند هم څو قولونه دي بعضي خلک وايي چي د سمندر 
څپې چي کله په مینخ کي سره ټکر سي, نو له هغه څخه عنبر جوربري, دویم قول دا دی چي عنبر په سمندر کي دیو 
واښه نوم دی, او څه وخت چې دا واښه ماهی, تبر کړي نو هغه وخت بيا دا واه غوره عنبر شمارل کیږي. (بنیه ي۰٣‏ ص:۴۷۶) 
صورت د مسئلې : دادی چي د طرفینو په نېز په ملغلرو او عنبرو کي خمس واجب نه دی.او امام ابو یوسف رج الله فرمايي 
چي په دوارو کي او په هر هغه زبور كي چي له سمندر څخه راووځي خمس واجب دی. 
د امام ابو یوسف دلیل : دا دی چي حضرت عمر ٹاہ له عنبرو څخه خمس اخیستی دی, لېکن په فتح القدیر او بنایه کي 
پر دې موقع دا خبره ذکر سوي ده چي په عنبر کي د خمس اخیستلو نسبت د حضرت عمر وه و طرف ته کول صحیح 
نه دي, بلكي صحیح دا ده چي حضرت عمر بن عبد العزیز ریت اثه خمس اخیستی دی, او شاید داد کاتب سهوه وي 
چي د (طقء) په اضافه سره يې دااشتباء پیدا کړې ده, لنډه دا چي په دې شیانو کي دامام ابو بوسف روت انه په نیز خمس 
واحب نه دی. 

ا د طرفینو دلیل: دا دی چی خمس په هغه مال کي واجبيرري چي هغه مخکي د کفارو په قبضه کي وي, بيا مسلمانان 
حمله پر وکړي. او په غلبه سره هغه تر لاس کړي. او عنبر داسي نه دي ځکه چي عنبر د هیچا په قبضه کي نه وي. نو 
ځکه ويل سوي دي چي هغه سره زر او سپین زر کوم چي په سمندر کي دننه وي. په هغه کي هم هیڅ شی نه واجبیږي. 
جواب: د صاحب د هدایې د امام ابو یوسف د دلیل دا جواب ورکری دی چي عمربن عبد العزیز ین (یا حضرت عمر 
) چي په کومو عنبرو کي خمس واجب کری دی له دې څخه هغه عنبر مراد دي چي د دار الحرب سمندر هغه خپلي 
غاړي ته راغورځولي وي. او غازبانوهغه راپورته کړي وي, نو په هغه کي خمس واجب دی,حکه چي دا غنیمت دی, .او 
پهغیمت کي خمس واجب وي او مور هم د دې قائل یو چي په دې کي خمس واجب دی. 


فتح الهدایة - دوم ټوک تر ھت 20یب سی 
صاحب د کفایې د خمس د نه واجہدلو په دلیل کي فرمايلي دي چي د لول اصل اوبه دي. او په اوبو کي هڅ شی وا 
نه دی, نو ځکه به په ملغلره کي هم خمس او نور واجب نه وي, او دعنبرو اصل هم اوبه دي. يا واښه دي. او په دې شياو 
کي ھیخ شی واجب نه دی, نو ځکه به په علبرو کي هم هڅ شی واجب نه وي. 

متام رجد الغ امام قدوري ری الله فرمايي: که په رکاز(خزانه) کي له سرو او سپینو زرو څخه ماسوا نور سامان زی 
کورنی سامان مشلا کالي یاوسلہ او داسي نور شیان ول نو په هفو کي هم خمس واجب دی, خو په هغه وخت کي چې ں 
سامان له داسي مځکي څخه راووځي چي د هغې هیخ مالک نه وي, ځکه چي دا هم د سرو اسپینو زرو په ډول دغنیمت 
مال دی, او غنیمت په مال کي خمس واجبيرري, نو په دې سامان کي به هم خمس واجب وي. واه أعلم بالصواب 


۳ و 7 

ة زرو الما 
(دا) باب د کښتونو او دمېوو د زکاة( په بیان کی) دی 
تشریع: تر دې مخکي صاحب د کتاب د مطلق مالي عبادتونو احکام بیان کرل, او اوس له دې ځايه مقیّد مالي عبادتونہ 
بیانوي, او څرنګه چي مطلق تر مقید مخکي وي, نو ځکه صاحب د کتاب په ترتیب کي هم مطلق مخکي کوي. او دا 
باب په دې توګه مقید دی چي په دې کي د عبادت سره سره دمونت(يمني د عشر) معنی هم سه (نیہ. بابه), ده له زاة 
څخه مجازاعشر مراد دی, ځکه د مځکي په فصل او پیدوار کي عشر (لسمه حصه) واجب دہ, لکه څرنګه چي په تېر 
باب کي هم له مصدق( زکاة خيستونکي) څخه مجازاعاشر(یعني دعشر اخیستونکی) مراد وو. 

په راشنه کبدونکو شیانو کي د عشر او د صدقاتو حکم 


:سونگ په ارگو(يعني د سوځلو په بوتو), باڼس او وښو کي (عشر واجب نه دی) دالا: ايب العغم افیا لصا 
باه صاحبین ریب له فرمايي: چي عشر واجب نه دی مګر په هغه (فصل) کي چي د هغه مېوه پاتيري بل 
حَمسَة ام په دې شرط چي پنځو وسقو ته ورسيري وال َون اعا باع ز سول اه ل اهي وسن او 
یو وسق د نبي و په صاع سره اته(۸) صاعه كيرري لیس الُحَظِسَاوَاتٍ عِنْدَهَُامُفُع او په سابه جاتو کي د 
صاحبینو زا اثه په نز عشر واجب نه دی تَالخلافن مین نو (د امام احب او صاحبینو) اختلاف په دوو 
ځایو کي دی شراط اباب رق شترا لب د نصاب په شرط لکولو کي (۲] او دبقاء په شرط لګولو کي 


.زیم اهداب موم ټوګ OD‏ باب زكاة الز روع وانشمار 


تان ال وله علي السلا الام په نصاب کي د صاحبینو تج اه دلیل د نبي ین (دا) قول دی لیس ؟ فا 
یت یر وک نو تہ ہہ - 

رم عَمْسَة آزشق صَدَقَة و (چي) له پنځو وستو شخه په کم کي زکاانسته و ۴ 0 
دوخ چا - رت ےگ در 2 گے کت و سوت جم 


سر 


لاء او په دې وجه (ھم) چي عشر زکاة دی نو که به په هغه کي نصاب شرط وي د مالدارۍ د ثابتولو لپاره لن 
نة یذ لل کر عله الا کلام او د امام صاحب تین اه دلیل د نبي مق () قول دی ما اس ېټ" 


ری ميه الم څه چي مخکه راوباسي په هغه کي عشر واجب دی من علض (دنبي دا قول) بغیر له څه 
تفصیل څخه(می) وَتاربْل مَا راه الجا او د هغه حدیث تأویل کوم چي صاحبینو زج ااه روایت کری 


دی د تجارت زکاۃ دی(یعلي که د تجارت غله پنځه وسقه سوه نو زک واجيي‌ي) لك یمرن با ساق ځکه چي 


کو موی 


| خلګو به په وسقونو سره خر حول او رانیول کوله یه لوش أَرْبَعُوْنَ ها او د يوه وسق قیمت به څلوېښت 
درهمه وو ول مالك فیّه او په عشر کی د مالک اعتبار نسته تَکيْفَ بصفحه ملعم نو د هغه د صفت يعني 
دمالدارۍ اعتبار به څرنګه کیږي لھا لا يشرط العرن همدا وجه ده چي د کال تبربدل شرط نه دي هساو 


ره ڪه کاۂ ځکه چي د کال تبربدل (خو) د نماء د طلب لپاره دي او غله (خو) پوله نماء ده ول ی الان قول 


عَلَْه اسلا اكلام او د صاحبینو یهت اثه دلیل په دویم شرط(یعني دبقاء په شرط) کي د نبي يه (دا) قول دی 


ای ورو یه 


۱ لیس( لْعَضَْاراټ" صد وید (چي) په سابه جاتو کي صدئه نسته رال عَرْمميَةِ او( په دې کي) د زکاة نفي نه 


ای کک روز 


ہی وٹ نَا او د امام صاحب ره انه دلیل هغه حدیث دی کوم چي مور 


روایت کړی مروا نها مول مَحْبُوْعَل صد ۳۹ او د صاحپينو ره - اللہ روایت سوی حدیث پر هغه صدقه 
4 


حمل کیږي کوم چي یې عاشر اخلي دید 
په هغه حدیث سره دلیل نيسي ۱ او پو هه به 


ره اله فيه او په دې کي (خو) امام صاحب ني الله (هم) 


داسي شي سره (هم) حاصليږي چي هغه باقي نه پاتیږي(چي هغه نو سبزيجات دي) وَالَيَب هی ارس النَامِيَةُ مِيَةٌ از 
د (عشر او نور د واجبېدلو) سبب همدا د مځکي نامي کہدل دي لها يِب فيا الَا و ځکه په دې کي خراج 


راجبيري ما لکلب وَالْقََبُ الْعشِيْشش لاتُسْكَبت ‏ لْجنَانعَاةةً هرچي د سوځلو لرګي. باڼس او واښه دي نو دا 


2 خریج: آحرحه البخارى فى کتاب الزکاة ایس فیما درن مسة ارسق صدقة؛ حدیث رقم: ۰۱۴۸۴ 
۰ 6 القول ل الراجح: قول ایی حنيفة ریتداللہ؛ کذا فی رہ الحنار ج:۲» ص: ۳۴ء و کا قال العلامة قاضیحان رَحِتَهُاللہ: العشر فى کل ما جر حه 
لارض.... الخانبة ج: ١‏ ص: ۱۳۲ [القول الراحح؛ ج ٠:‏ ص: 1۸۰] 
* مرح اخرحه البخارۍ فى کاب الزكاق باب العشر فيما یسقی من ماء السماه؛ دی رة TAT:‏ 
* نبريج: اخرخه الترمذي فی کاب ال زکرقه باب ماحاء فی ز کرة الخضروات؛ حدیث رقم: ۶۳۸. 
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5 راو زور ٥‏ ۰ ۰ ۰ 9 1 4 2 
شیان عاد ه باغونو کي نه راشنه کول کيرري بل تنق عَنْهَا بلکي بافونه له هغو څخه پاکیږي حى لوانخزها مه 
تردي که مالک لہ باغ څخه د باڼسانو کښت جوم کړي مرا (دداسي) درختو باغ ځني جور کړي(چي هغه ر 

۰ و. و َ‫ ووه‎ 2 ۰ ٨ 7س هو‎ ٨ 
سوځولو لپارہ وي) أَرمَْبتَايِنكشِیٔش ياد وښو راشنه کولو ځای ځني جور کړي يجب يلم و په هغه کي به‎ 
عشر واجب وی ارباک لب ری او له ذکر سوي باڼس څخه فارسي باڼس مراد دی ماب شل‎ 

-٭ہ رہ ےک سس سے 
قصب ال ري لها الم هر چی کنی او زنبق(سخاوره) دي نو په هغو کي عشر راجب دی لاله یقن بهنا 


اشتفلال ري ځکه چي په هفو سره د مځکي غله(او فصل) مقصود دي بخلاف الع دَالتّنٍ په خلاف د 


0 


خرما د ښاځونو او د پرورو امه کب کر رها ځکه چي (له هغو څخه) دنه او خرما مقصود دي نه 
ښاخونه او پروړ. 
اللغات: (سيم) دمځکي پر مځ بھہدونکی اوبه. واله او داسي نور. قصب4 کوچنی بازسان, حطب 4 د سونګ لرګي(ىت 
هغه درختي او بوټي ځني مراد دي چي خلگ يې د سوځلو لپاره استعمالوی)(حشیش4 واڼه. (خضروان) نب 
جات(سبزیجات), (جنان) بافونه, (سمف) د خرما د درختي خالي ډنډوري. ښاخونه, بت پروړ. صب الذرورا4 
زنبق, سوسن, ګل زنبق (یو ډول خوشبویہ بوټي دی چي په عطرو او داوء کي استعمالیري, او ریښې ته یې "سخاوږه" وايي, په 
انكريزي کي 138 ۲ ورته وابي, آوردو شارحینو یې په معنی کي "چرائته" ليكلي دي. حال دا چي "چرائته" بل بوټي دی 
چي هغه ته په مربي کي "کف الذ ئب" وايي). 

تشویح: دمشکی په پیداوار او حاصلاتو(يعني هغه چي د کښت او کروندې په ذریعہ له مځکي څخه حاصليري په 
هغو) کي د عٌُشر د واجېدلو په باره کي د امام صاحب او صاحبینو په مینځ کي اختلاف دی, امام اعظم رجا فرمايي 
چي مطلقاً د مځکي په حاصلاتو کي عشر واجب دی, هغه که حاصلات کم وي او که زیات وي او له څه تدیر 
اختیارولو څخه بغیر تریوه وخته پوري پاته کېدونکي وي او که نه وي, مځکه د نهرونو(والی)او نورو په روانو لوبو سره 
اوبه سوي وي او که د باران په اوبو سره اوبه سوي وي. په هر حال کي عشر واجب دی, ماسوا له باپس, د سوځولو د 
رگیو(بوتو) او واښو څخه چي په دې شیانو کي د امام صاحب ی الله په تېز هم عشر واجب نه دی, صاحبین رَينَهتالله 
وايي چي د مځکي په حاصلاتو کي په دوو شرطونو عشر واجب دی: یو دا چي هغه شی کوم چي له مځکي څخه پیدا 
سوی وي هغه به بغر له څه تدبیرہ تریوہ کاله پوري پاته کہدای سي, لکه غنم اوربشي. وريجي لو داسي, نور, لو که تر 
يوه کال پوري نه سي پانه کبدای, و په هغو کي به عشر واجب نه وي, لکه انگور, خټکی, هندوانه, سب او داسي نور, 

دویم شرط دا دی چي دا حاصلات به د پنځو وسقو په اندازه وي. له دې څخه په کم عشر واجب نه دی, لو یو وسق دبي 

پچ په صاع سره شپېته (۶۰) صاعه كيرري, نو پنځه وسقه دري سوه (۳۰۰) صاعه کيري, او یو صاع څلور مه کیږي, 

نودمن په حساب سره پنځه وسقه دوولس سوه (۱۲۰۰) منه سوه. 

دصاحیینو په نېز په سبزیجانو(سابه جانو) کي عشر واجب نه دی, ځکه چي تریوه کال پوري د هفو پاته کېدل بغیر له 

یو تدبیرہ څخه ممکن نه دي, حاصل دا چي دامام صاحب او صاحبینو اختلاف په دوو حایونو کي دی : (۱ )یو دا چي د 

امام صاحب رت اللہ په نېز د عشر د واجېدلو لپاره د نصاب مقدار شرط نه دی, او د صاحبینو متخ انه په ېز شرط دی. 


E E 
کات اه باب زكاة الزروع والثمار‎ 


وځ ا ا یا 
روم دا چي د امام صاحب رَيتَۀ اله په نېز تریوہ کال پوري پاته کہدل شرط نه دي, او د صاحبینو اانه په نېز شرط 


ږ یاجبینو دلیل : د عشر په واجېېدلو کي د نصاب دش رطولو لپاره دصاحبینو دلیل د نبي يدا قول دی: لیس فیماد وی 

E‏ په حدیث کي له صدقې څخه مراد عشردی, ځکه چي زکاة خو له پنځو وسقو څخه په کم کي هم 

راحبیږي» په دې شرط چي د هغه فیمت دوو سوو درهمو ته رسيرري, نو د حديث ترجمه داسوه: "چې تر پنځو په کمو 

رسقو کي عشر نستہ", نو معلومه سوه چي د عشرد واجہدلو لپاره پنځه وسقه کہدل ضروري دي, دویم دلیل دا دی چي 

هشر هم د زکاة په دول دی, ځکه چي د عشر تعلق هم د مځکي د نماء سره دی, لکه څرنګه چي د زکاة د واجبېدلو لپاره 

هم نماء شرط ده. او د زکاة په ډول عشر هم پر کافرنه واجبيري, او د عشر مصارف هم هغه دي کوم چي د زکا او صد قاتو 

مصارف دي نو ثابته سوه چي عشر د زکاة په ډول دی, ار دزکاة د واجېېدلو لپاره د نصاب مقدار شرط دی د دې لپاره چي 

مالداري متحهعه سي, و همدارنگه به دعشر د واجہدلو لپاره هم د نصاب مقدار شرط وي چي مالداری او غناء ثابته سي. 

د امام صاحب دلیل: د دې آیت عموم دی : أنیثرا من طیِبّبِ ما نب رخا لم من اض ابر ۷ء 

يعني امام صاحب فرمايي چي په د ې ايت کي د مځکي په مطلق حاصلاتو کي دنفاق حکم سوی دی, د قلیل او کشیر 

ھیخ تفصیل پکښي نسته, او د صاحبینو د حدیث: لس فیما دون خم ة اوسق صدقة تأویل دادی چي په دې کي له 

صدقي څخه عشر نه بلکي د تجار تي مال(او د تجارتي غلي) زکاة مراد دی يعني د تجارت په غله (حبوباتو) کي د زکاة 

دواجہدلو لپاره پنځه وسقه ضروري دي, او د هغه وجه دا ده چي د صحابه وو ی الم په زمانه کي به خلګو د وسق په 

حساب سره سودا(اخیستنه او خرڅونه) کوله, او د يوه وسق خرماوو قیمت به څلوېښت درهمه وو, نو د پنځو وسقو 
قیمت به دوه سوه( ۲۰۰) درهمه وو, او دوه سوه درهمه د زکاة نصاب دی(نود حدیث مطلب داسو چي که یو شوک د 
غلې تجارت کوي. او د هغه سره تر پنځو وسقو کمه غله وي نو پر هغه زکاه نسته, دا يې مطلب نه دی چي د مځکي په . 
حاصلاتو کي عشرنسته). 

ولا معتبر پالمالك.. .الخ له دې حايه د صاحبینو ده انه دعقلي دلیل جواب وركوي, حاصل يې دا دی چي په عشر 
کي د مالک ھیخ اعتبار نسته, همدا وجه ده چي د کوچني. مکاتب او لبوني او نورو په مخکه کي همدارنکه په موقوفه 
کي هم هشر واجب دی. حال دا چي په دې ټولو کي د مالک کبدلو صفت نسته, نو کله چي په عشر کي د مالک هڅ 
اعتبار نسته, نو د هغه د صفت يعني د مالدارۍ اعتبار به څرنګه کیږي؟ همدا وجه ده چي په عشر کي د کال 
تپربدل(حولان حول) هم شرط نه دي, ځکه چي د حولان حول شرط د نماء او زیانوب د معلومولو لپاره دی اود غلي او 
حاصلاتو وله حصه په خپله نماء ده. 

دلهسال الشان الخ په دویم شرط کي د صاحبینو اجه انه دلیل د نبي كو دا قول دی: لیس فی ال خضروات صدقة, دا روایت 
په دار قطني کي داسي ذکر سوی دی: ای رسول ال ا ھی آرب يؤخذ من اخضروات صدقة,په حدیث کي له 
"صدقة ” څخه مراد عشر دی, ځکه سبزیجات چي کله د تجارت لپاره ري نو په هغو کي بالاتفاق زکاة واجبيري, نو 
معلومه سوه چي په حدیث کي د زکا نفي نه دي سوي او کله چي د زکاه نفي نه دي سوي, نوعشربه متعین کیږي. اوہ 
حدیث مطلب به دا وي چي نبي لٹ په سبزیجاتو کي له عشر اخیستلو څخه منع کړې دہ. (یعني په سبزیجاتو کي 
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عشر واجب نه دی), او په سبزیجاتو کي د عشر د نه واجیدلو علت او سب د هغوی نه پاته کہدل دي. نو ځکه مور ووي 
چي کوم شیان ټوله کال بغیر له څه تدییره څخه نه سي پاته کبدلای, نو په هفو کي به عشر واجب نه وي. 

د امام صاحب دلیل : دا حدیث دی: ما آخرجت الارض فنیه الس او دا حدیث مطلق دی, په دې کي د پاته کېدلو او نږ 
پانه کېدلو هیڅ قید نستہ, و ځکه به مطلقا د مځکي په حاصلاتو کي عشر واجب وي, هغه که تریوه کال پوري پانه 
کبدای سی او که نه سی, او د لیس نی النضروات صدقة, مطلب به دا وي چي که دیو سري سره سبزیجات وي او د عاشر سره 
تېر سي. او داسری له قیمت و رکولو څخه انکار وکړي. نو عاشر به خاص له سبزیجاتو څخه عشر نه اخلي. ځکه چي 
عاشر په عامه توگه له نار څخه لیری وي, او هلته فقیران نه وي, و که په داسي صورت له سبزیجاتو څخه عشر 
واخیستل سی, نو د هغو د خراېدلو امکان سته(يعني مستحق خلګ نسته چي تر عشر اخیستلو وروسته سبزبجات 
هغو ته ورکري), و ځکه په حدیث کي ووبل سوه چي عاشر به د سبزیجاتو عشر نه اخلي, بالکي مالک به یې په خپله 
فقیرانو ته ورکړي. او کله چي يې مالک فقیرانو او مستحقو خلګو ته ورکړي. نو هغوی به يې وخوري, او د هغو د 
خراییدلو امکان به نه وي, امام صاحب ره اه هم د حدیث پر دغه محمل عمل كوي, نو د حدیث دا مطلب نه دی چي په 
سبزیجاتو کي بالکل عشر واجب نه دی, لکه څرنګه چي صاحبین وايي 


ولان الأرضش د امام صاحب ره انه د مسلک عقلي دلیل دا دی چي د عشر د واجبېدلو سیب د مځکي نامي کپدل 
دي(يعني نامي مځکه ده) , او کله له مځکي څخه په داسي شي سره هم نماء حاصليرري (يمني له مځکي څخه کله داسي 
شی هم پيدا کیږي) چي هغه تریوه کال پوري پاته کېدونکی نه وي(مثلاً سبزیجات) ء اوس که موږ دنه پاته کېدلو په 
وحه په هغو کي عشر واجب نه کرو, و سب به چي هغه نامي مځکه ده بغیر له حکم څخه چي هغه عشر دی پاته سي, 
(په لنډه توګه دا چي سیب به بفیر له حکم څخه پاته سي) .او دا صحیح نه ده , همدا وجه ده که یو چا په خراحي مځکه کي 
سہزبجات وکرل » نو په هغو کي به پوره خراج واجب وي( ځکه چي سب يعني نامي مځکه سته) . نو حرنگه چي په نه 
پاته کېدونکو شیاتو کي خراج واجب دی, همدارنګه به عشر هم پکښې واجب وي. 


أماالحطب الخ فرمايي چي د امام صاحب ريه په نېز په باپس, وښو او د سوځلو په بوټو کي عشر واجب نه دی. ځکه 

چي عادتا او په عامه توګه دا شیان په باغو کي نه کرل کیږي. بلکي زیاتره دا لیدل کږي چې دا شان په خپله په باغو 

کي راشنه کیږي. لېکن خلګ یې بيرته کاږي او باغونه ځني صفا كوي, هو! که د کښت مالک له مځکي څخه ‏ بایساتو 

کښت جوړ کری, يايي دهغو درختو باغ ځني جور کری چي په سوځلو کي کار ځني اخیستل کيرري بايي دوښو کرلو 

ځای ځني جور کری , نواوس د دې شیانو حاصلول مقصود سو(او په خپله راشنه نه سو, بلکي وکرل سو) نو ځکه به 
عشر پکښي واجب وي. 


والمراد الخ فرمايي چي په ستن کي له قصب څخه مراد فارسي باڼس دی, چې له هغه څخه قلمان او نور جوریری, لو گنی 
او جواري ځني مراد نه دي, ځکه چي په دې دواړو سره د حاصلاتو او غلې حاصلول مقصود دي. نو په دې کي به عشرهم 
واجب وي. د دې په خلاف د خرماد درختي ښاخونه او پروړ دي چې په دي کي هم عشر واحب نه دی. ځکه چې د خرما 
له ښاخونو څخه کجوري او خرماوي مقصود دي. او له پروړو څخه دانه او غله مقصود دي, او په خرمانو غله کي عشر 
واجب دی نو د هغو په فضلاتو کي دعشر واجبولو څه ضرورت نسته. 


نہ دابا - موم وگ ۷ 


کت 


7 7« سی 1 ا یں سا 07 سيا 7 
ہی تھا کسی رس ار ےو 


آسماذلیعني دباراذ) په اویو سره‌یا د دریاب (رود) په اوبو سره اوبه كيرري ي په هغه کي تکلیف کم دی نان سل سَيْعًا وان سای سیا 
بدا او که مځکه د دریاب په اوبو او په ارهټ (دواړو) سره اوبه سوې وي انعبر اراچ e‏ 
اکثرہ کال اعتبار کیږي کا هرن الا لکه په سائمه ماروبانو کي چي داکثرہ کال اعتبار کیري وال یف 


رَه اه او امام ایو یوسف ره الله فرمايي 1۳ ین الق ان القن يجب فيه الم چي په هغو شیانو کي کوم 


اړو 


چي په وسق کي نه راځي (يني چي په وسق سره نه تلل کیږي) لکه زعفران او پمبه په هغو کي عشر واجب دی بلقت 
ورگ وه ‌ ۳۹ 7 ر 

تیه مَبسَوَآر سق هنأف میسن په دې شرط چي دهغو قیمت دادنی وسقي شي پنځو وسقو ته ورسيري(يني 
په دې شرط چي د هغو قیمت د هغه ادنی شي قیمت ته ورسيرري چي په وسق سره تلل كيري له ای شي څخه مراد ادن درجې له ده لکه جوار چي دا تر 
ټولو ادف هرجه غله او ارازنه دي) کال مایت لکه زمور په زمانه كي چي جواري دی که اییکن ؛ ریاشع نیہ په 
ځکه چي په غير وسق شي کي د شرعي نصاب اندازه کول ممکن نه دي ارت يه نو دهغه د قیمت اعتبار 
وسو کان عرض الِيِْجَارَة لکه د تجارت په سامان کي چي دي وکال من رجه اه :يجب العف امام محمد رجه 
اه فرمايي: چي عشر واجب دی اداد مارم ت َة ما یمن ال ماد همه چي کله پیداوار(حاصلات) 
د پنځو شمېر ته ورسيري د هغه لوړي اندازې په پېمانه سره چي په هغې سره دا ډول شی اندازه کیږي( پېمانه كيري) 
بل القن کُنسه ال نو په پمبه وو کي د پنځ وأحمالواعتباروسو کل حتل تلات مِاتَِ مَنْ (چي) هر حمل 
درې سوہ مته دی کن لزان که ماه او په زعفران کي د پنځو نو (اعتبار وسو) لا يبلق کا 
پافتارِ ځکه چي په وسق سره د اندازه کولو اعتبار په دې وجه و وه لایر به چي دا په هغو تولوشیانو کي 
اعلی پہمانہ(اواندازہ) وه چي په هغو سره به(غله جات اونورشیان) پېمانه کېدله. 
اللفات: ؤغرب» غټه سولاغه, «دالیة6 ارهټ(ارهډ). داد دلو څخه مشتق دی, له دې څخه هغه څرخه مراد ده چي 
په هفي کي کوچنی, کوچنی سولاغي نصب کری سي او داوښي په ذریعہ له څاه څخه اوبه په راکښل كيرري چي هغې 
ته ارهټ هم وابی, فسانیة4 هغه اوښه چي مځکه اوبوي. (قطن4 پمبه. 681 جواري. 


نتح الهدایة - دویم ټوک رت باب زا الزروع والشار 


تشریع: تشویج: په پورتني عبارت کي یو څو لفظونه د پاملرني وړ دي: )١(‏ غرب, ددي‌معنی ده: غټه سولاغه, (۲)دليه, دی 
معنی ده: ارهټ يعني هغه گول شی چي پرهغه «بري سولاغي تړل کیري اوبیا یی غوبی يايو بل حیوان گرخوي, ار ر 
دې په ذریعه کښتونه او باغونه اوبوي, (۳)سانیه, داق ی مترادف دی, او د دې معنی دہ: کښت اویه کونکی اوښه 

صورت د مسلی : دا دی چي که کښت د غټي سولاغې يا ارهټ يا د اوښي په ذربعه سره اوبه کہدی, نو د امام صاحب او 
صاحبینو ولو په نېز په هغه کي نیم عشر واجب دی, خو د مخكيني اختلاف سره يعني په دې کي د صاحبینو اش 
په نہزنصاب او یوکال پاته کہدل شرط دي, لېکن د امام صاحب ريه انه په نېز دا شیان شرط نه دي, په دې کي د عشرد 
راحیدلو دلیل دادی چی ي په دې صور توو کي مشفت مشفت او تکلیف زیات دی, په نسبت و دې ته چي دباران يا د دیاب په 
اوبو سره اوبه سي .و څرنګه چې د باران یا د دریاب په اوبو سره په اوبه کولو کی مس مشقت او تکلیف کم دی, نو ځکه پې 
هفو کي پوره عشر واجب کری سو, او په ارهټ او نورو سره په اوبه کولو کي تکلیف زات دی, نو ځکه په دې 
صورتونو کي نیم عشريعني شلمه حصه واجب کری سوه. 


دان سق الخ فرمايي چي که یو کښت د دریاب په اوبو سره هم اوبه سوی وو, او په سولاغو سره هم اوبه سوی وو, نود 
کال د اکشره حصي اعتبار به كيرري, يعني که اکشره کال د دریاب په اوبو سره اوبه سوی وو, او یو څو ورځي په سولاغو 
سره اوبه سوی وو نو عشر به راجب وي, او که د دې برعکس وو, و نیم عشر به واجب وي, لکه په سائمه څارویانو کي 
چي داکثرہ کال اعتبار کیږي. يعني که د کال زباتره حصه يې حاروبانو ته دبیابان واښه ورکړي وو او یو څو ورځي یې 
په کور كي واښه ورکړي وو, نو دا به سائمه څارویان وي, او زکاة به پکښې واجب وي, او که د دې برعکس ول, نو علوفه 
څارویان به وي, او زکاة به پکښې واجب نه وي. 


وقال أبویوسف الخ د صاحبینو پر مذهب يو اعتراض کيږي هغه دا چي د صاحبینو په نېز د مځکي په حاصلاتو کي د 
عشردواجہدلو لپاره د پنځو وسقومقدار ضروري دي, له دې څخه په کم کي عشر واجب نه دی لېکن په کومو شیانو 
کي چي دوسق په ذریعہ سره وزن او تول نه معلوميرري, او د وسق په ذریعہ سره د هغو اخيته او خر حونە نه کږي. لکه 
زعفران او پمبه ن وآیا په هغو کي به عشر واجب نه وي؟, صاحب د هدايي فرمايي چي د داسي شیانو په باره کي د امام ابو 
یوسف رج اثه قول دا دی چي که د زعفران او د داسي نورو غر وسقي شیانو (یعني په وسق سره د نه وزن کېدونکو 
شیانو) قیمت دادنی وسقي شي د پنځو وسقو و قیمت ته رسېدی. و په هغو کي به عشر واجب وي, مثلاً که د دوو 
سوو گرامو زعفرانو قیمت د پنځو وسقو جورو و قیمت ته رسبدی, نو په دوه سوه گرامه زعفرانو کی به عشر واجب 
وبکه څه هم د زعفرانو اخيستنه او خرڅونه په وسق سره نه کیږي(د پنځو وسق جورو قیمت د درهم په حساب سره لیم 
سل (۱۵۰) درهمه کيري) , دلیل دادی چي په هغه شي کي چي وسقي نه وي د شرعي نصاب يعني د پنځو وسقو اندازه 
کول ممکن نه دي , نو ځکه دهفه د قیمت اعتبار وسو لکه څرنګه چي په تجارتي سامان کي د شرعي نصاب يعني د 
دوو سو درهمو اندازه کول ممکن نه دي نو شکه په هغه کي هم د هغه د قیمت اعتبار سوی دی, یعنی که د تجارت 
سامان د دوو سوو درهموو مقدار ته رسبدی, نو په هغه کي به زکاة واجب‌وي. 


رقال محد الخ د امام محمد ره اه فول دا دی چي په غير وسقي شیانو کي به د لوړي درجې پہمانہ او اندازه معتبره 
وي. يعني په کومو پېمانو سره چي غير وسقي شیان اندازه كيرري, په هغو کي چي کومه تر ټولو اعلی او غټه پېمانه 


د -دویم ټوک باب زكاة الزروع والثمار 


س ې وسقي شی په هغه غټه پېمانه سره پنخه پپماني سي, نو په هغه کي به عشر واجب وي, کنې نه به وي. نو په 


ري“ 
ړوو کي تر تولواعلی او غټه اندازه او پېمانه جل دی. , حمل دیوه اوښ بار ته وايي ,نو که پمبه پنخه حمله سوه, نود 


یمد رح اللہ په لېژبه په هغو کي عشر واجب وي یو حمل تقر درې سوه مه کیږي. او د زعفرانو د اندازه کولو 
زپ مان من دی, نو که زعفران د پنخو منو په اندازه وه, نو عشر به پکښې واجب وي. . دلیل دادی چي په هغو شیانو 


مي کوم چي تلل (تولول) کیږي. په هغو کي به تر ټولو غټه پېمانه د وسق په بول سي, ځکه چي د وس اعتبار به هم 


که کیدی چي هغه به تر ټولو د لوړي درحی اوغُټه پېمانه او اندازه وه حاصل دا سو که غير وسقي شی په اعلی او تر 
ټولو په غټي پپماني سره د پنځو پېمانو ته ورسېدی. نو په هغه کي به عشر واجبيري. 


احسااسا سای 


له: ايب ماش زان فرميي: : چي(په لو کي) عشر 


څخه راواخيستل سي رکال اکان ر رَحِتَهُ الله 
راجب نه دی له من رع لع شک ی سرن کي شب الإبريسم نوهغه د ورښمو 


سره مشابه سو وکا وه عليه الا لر :ف الکسل العف او زموږ دلیل د نبي 2 دا قول دی: چې په علو 


کي عشر واجب دی و لعل اول من انار انار او پھ دی وجه (هم) چي مچمچی. له غوټيو ار ہور 
څخه خوراک كوي(يمني د غوټۍ او ېوې رس څېښي) رَفِيْهما الع او په دې دوارو کي عشر واجب دی دیون 
استا نو په هغه شي کي به هم عشر واجب وي کوم چي له دې دارو څخه پیدا کیږي لان اقب خلاف د 
ورېښمو د چينجي لالم الاد رات ځکه چي هغه له پاڼو(بلګو) څخه خوراک کوي لا وَلَاعَُفِيها او په 
پانو کي عشر واجب نه دی نها تحال يب يبو للم کنر بیادامام ابو حنيفه ته اه په 
ات یا سه مش سمل کش صن لس 
ېز که صل لږوي که ډېر په هغو کي عشر واجب دی کر اب ځکه امام صاحب رت اه د نصاب اعتبار 
نه كوي رن أنيوست ره الله یکره يم نس اس او له امام ابو یوسف زیت اه څخه روایت (دا )دی 
چي هغه په عسلو کي (هم) د پنځو وسقواعتبار كوي افرص لکه څرنګه چي دغه د هغه اصل دی ون ۲ 
تئ٥‏ هل عق او له امام ابو بوسف ريه اه څخه دویم روایت دادی چي په عسلو کي عشر واجب نه دی 
تر دې چي هغه لسوژبانو ته ورسيرري که يئ ثَبَابَة به دنو شبابه د حدیث په وجه سره هه موا تل سول 
اله تل له ني سل يك چي هغوی به نبي ی ته ممدغسي عشر ورکوی عله حه 


مه ماه او له امام ابو 


۰ ۱ 
حریج: احرح البهة فی سنه فی کتاب از کاقه باب ما ورد فی المسل» حدیث رقم: ۷۴۵۹ء باب رقم: ۵۱ء و أحرحه الترمدي فی کاب ال ركاف 


٩‏ ماحاه فی زکاة الصل؛ حدیث رقم: ۶۲۹ فی معناه. 
؟ الفرل الراجم: فول اہی حتیفۀ زجتەاللہ کذا فی رد الحتار ج:۲» ص: ۰ و ابض بيت من تفصیل ابن امام ترحیح فول الامام. [القول اقراحح؛ ١۰‏ ص:۱۸۱] 


فتم الھدایة - دویم ټوک ہتپ باب زکاة الزروع والٹطار 


: 0T 


۰ ۰ ۰ مسا KT‏ 
یوسف ريه الله څخه دریم روایت دا دی چي په پنځو منو عسلو کي عشر واجب دی هن محمد زجته الله غَنسَة 


ىھ ته پل ادي ے ےکم 2 
اي او له امام محمد زين اله څخه روایت دی چي په پنځ وآفراقو کي عشر راجب دی کلف سکف و تلاوت رط 
1۳ د 


(چی) هر فرق شپر دبر (۳۶) رطله کيرري اک ایی مَايَقَ به ځکه چي دعسلو په اندازه کولو کي هرق تر تولو 
۰ 6 ۳ و ۶ ٩‏ م ما نما 
غټه پېماته ده وگل کب ال ار همدا اختلاف په ګني کي دی ماب ال الجټال من العسل وَالّمار َي 


ال او کوم عسل و بوي چي په غرونو کي پیدا کیری نو په هغو کي (هم) عشر واجب دی ون يم زج 
الله اه ايب او امام ابو یوسف رین اله فرمايي چي په هغوکي عشر واجب نه دی تیهام اټ فرش 
لاه حکه چي سبب نسته چي هغه نماء کونکی مځکه ده َج لا رآ لصو وکام و ظامر 
روایت دلیل دادی چي مقصود حاصل دی او هغه پیدوار (حاصلات) دي. 
اللغات: ف(صل4 شات, عسل, ګبین. (ابریسم) قدرتي ورېښم چي له چنجیانو څخه پیدا کيږي. محل 4 د شاتو 
مچی, مچمچی, (گواں> جمع د نورة ده: د میوه دارو درختو غوتّیو ته نورة ويل كيري, دود القز) د ورېښم 
قشریح: صورت د سئلی: دادی که له عشري مځکه څخه عسل حاصل سول, نو زموږ په نہز په هغو كي عشر واجب 
دی, او امام شافعي :ین اه فرمايي چي په عسلو کي عشر واجب نه دی, همدا دامام مالک ته انه قول دی۔ 

د امام شافعي دلبل: دا دی چي عسل له حیوان يعني له مچمچۍ څخه پیدا كيپري, نو دا د ورېښمو سره مشابه سول, 
ځکه چي ورېښم هم د حیوان يمني له چينجي څخه پیدا كيرري, او په ورېښمو کي بالاتفاق عشر نسته, نو په هسلو کي 
به هم عشر نه وي. 

زموږ دلیل: د نبي کل دا حدیث دی: عن أي هربرة مه أت رسول الله ا كب إلى أمل الیسن أن ف المل الم 
(يعني ني دیمن خلګو ته ولیکله چي په عسلو کي عشر واجب دی), دويم دلیل دا دی چي مچمچی له غوتیوار 
موو څخه خوراک کوي(اول غوټیو څخه هم ېوې جوريبي), لکه څرنګه چي په آیت کي راځي: لوگ من کل اشرات او 
په غوټيو اومېوو کي عشر واجب دی, نو کوم شیان چي له غوټيو او مبوو څخه پیدا كيپري يعني عل و په هغو کي به 
هم عشر واجب وي. په خلاف د ورېښمو د چينجي, چي هغه د شاتوت پاني خوري, لو په پاڼو کي هشر واجب نه دی, 
نو څه چي له هغو څخه پیدا کیږي يعني ورېښم و په هغو کي به هم عشر واجب نه وي. 

څغن هره صاحب دهدايي فرمايي چي په عسلو کي عشر واجب دی, برابره ده عسل که لږ وي, لو که ډېر وي. 
ځکه چي امام ضاحب رجه الله د عشر په واجہدلو کي د نصاب اعتبار نه کوي. او له امام ابو یوسف ریت الہ څخه په دې 
باره کي دري روایتونه دي: ( یو دا که عسل د پنځو وسقو د مت سره برابر سوہ, و په هغه کي به هشر واجب وي. 
همدا د امام بو وسف یا اصل دی, (۲) دویم دا که عسل د لو ژبانو په اندازہ وہ, نو په هغه کی په عشر واجب وي. 
یل دبښي شب وو ليث دی په یه کي دا حدیث داسي ذکر سوی دی؛ ‏ چي د بنو جرهم دیوی قبیلی نش و 
سره ايري مچمچياني وې.(او دا قبيله په طائف کي وسېدله), هغوی به په هرو لسو ژبو عسلو کي يوه ژی عل نبي 


ادا - دہ تو رل باب زكاة الزروع والشمار 
فا م م٨٩٨٨‏ ګګ ګت تسس 
چاه ورکوله ,. او یو زی پنخوس رطله كيپري, (۳) دریم روایت دا دی که عسل پنځه منه وه. نو په هغه کي به عشر 
راحب دی" 


الخ له امام محمد رجه الله څځه روات را ره : سي 
رمن محبد ال مام اجه لل ححه رولیت دی چي په عسلو کي پنخه افراقه نصاب دی, یعني په پنځه فرقه 


ولو کي عشر واجبيږي. یو فرق شپږ دہرش(۳۶) رطله کیږي, ځکه په کومو پپمانو سره چي عسل اندازه كيرري, په 
رلا قصب الس الخ او په گني کي هم د امام ابو یوسف او امام محمد ېه الله په مینځ کی همدغه اختلاف دی چي 
تسس 7 = 
امام ابو بوسف دَحِتۀ الله په نېز که د گني قیمت پنځو وسقو ته ورسيرري, نو عشر واجبيري, او د امام محمد ری اه په نېز 
که ګني پنځه فرقه وي نو عشر واجبيري. 

رمایرجدل الجبال الخ او په غرونو کي چي کومي مبوي او عسل پیدا کیری, په هغو کي هم عشر واجب دی, او له امام 
او یوسف ری الله څخه یو روایت دا دی چي په هغو کي عشر واجب نه دی ځکه چي په هغو کي د عشر د واجبېدلو 
سب نسته او هغه د مځکي نامي کېدل دي, (زیاته غوره داوه چي داسي وبل سوي وای چي د عشر د واجیپدلو سيب 
سمل که مځکه ده, او غر د هیچا په ملکیت کي نه دی), او د ظاهر روایت يعني د عشر د واجبېدلو دلیل دا دی چي کوم 
شی مقصود دی يعني پیداوار او مال هغه دا دی حاصل دی, نو کله چي پیداوار او حاصلات سته, نو په هغو کي به عشر 


هم واجب وي. 
د عشري مڅکي په فصل کي به د مزدورانو د خرچې ور کولو حکم 


٤ : : :‏ د 8 اوه ماو رر ےر کی اه ار .۱ل 
مزدورانو مزدوری او د غویانو خرچه نه شمارل كيري لا ال مل اه عليه سل کم بِکفَاتِ الوا چپ تفای 


الب ځکه چی نبی و د تکلیف(او مشقت) د مختلف کہدلو په وجه سره د واجب د مختلف کبدلو حکم کی 


اللفات: لااب بب د افتعال د باب صدر دی: شمارل, حساب کول, (رفمها4 د رفع معنی ده: پورته کول, دلته 
ني مراد د خرچې او مزدورۍ جلا کول او شمارل دي. 

تشریح: مسئلہ: دا ده چی د کومو مځکو له حاصلاتو او پیداوار څخه چي عشر اخیستل کیږي. په هغه حاصلاتو کي 
به دمزدورانو جرت او د غویانو او ورو د خوراک خرچه نه شمارل كيري, بلکي په ټوله پیداوار کي به عشر واجبیږي. 
مشلا د یو چا سره ۲۰۰ مه غله پیداسوہ, (يعني کښت یې دوه سوه منه غله رکړه). لېکن له ٠‏ ملو څځه ۲۰ مله په 
مزدوري او دغوبانو په خوراک کی ولاړل, نو د ۱۸۰ من عشربه نه ورکوي. بلکي د پوره ٠‏ ملو عشر به ورکوي. بعلي 
"مه به له عشر څخه نه ايستل کیری, بلکي د هغو عشر به هم ورکوي. ځکه نبي َه د مشقتونو په مختلفه کېدلو سره 
اف ل سکم کروی من ني مر چي که مقت یت وي تب اجب 
مل عشر او داسي نور کم وي, و کله چي مشقت کم وي, هلت به واجب زیات وي ملا که مځکه دباران او رود په وير 


فتح الهدایة - دویم ټوک COD‏ باب زکاة الزروع واشمار 


چوجووییر و کاس 06ص 
سره اوبه کېدله نو د هغې مځکي په پیدا وار کي به پوره عشر راجب وي, ځکه چي په دې کي مشقت کم دی, او که پې 
سولاغہ, یا په ماشین سره اوبه کېدله نو په هغې کي به نیم عشر واجب وي ځکه چي په دې کي مشقت زبات دی, ار 
داسي نور...), نو اوس که مور د مزدورانو خرچه له پیداوار څخه وشمارو, او په هغه کي عشر واجب نه کړو. نوشکاره 
ده چي مشقت به ختم سي(حال دا چي نبي ي د مشقت په بدلېدلو سره د واجب د بدلېدلو حکم کری دی, او دلته به 
مشفت نه وي, ځکه مشقت هغه وخت راځي چي په پوره پیداوار کي عشر واجب سي او د مزدورانو خرچنه له هغه نی 
نه ويستل سي. لپکن کله چي داسي نه وسي نومشقت به ختم سي), او کله چي مشقت ختم سي نو واجب يعني عشر 
به هم نه بدلیږي, (ځکه واجب به هغه وخت بدليري, چي مشقت وي). او دا د شریعت خلاف دي. نو که به په هشر او 
پیداوار کي مزدوري او نور نه شمارل کیږي. 
د بنو تغلب په عشري مځکه کي د عشر حکم 


ماع و پر هغه دوچنده عشر راجب دی ع ولك امام الَا رِشُوَان ال عََيْهمْ دا خبره د صحابه وو زض انا 


7 nL په‎ 


هم په اجماع سره معلومه سوې ده وَمَنْ من رنه اه نیا شر لقع من الیم عم رَاحِدًا او له امام 
محمد جنه اله څخه (دویم) روایت دادی چي په هغه مځکه کي چي تغلبي سري له بو مسلمان څخه رانيولي وي یو 


سے او ےے 
کے 


عشر واجب دی لان لوي تفلا ځکه چي د امام محمد زینللہ په نېز د مالک په بدلېدلو سره 
حکم نه بدلیږي. 

تر يح: مله : دادہ که د بنو تغلب د قبيلي د یو سړي سره يوه عشري مځکه وي, نو په هغه کي د عشر د واجيېدلو په 
باره کي له امام محمد رَه اه څخه دوه روایتونه دي: (۱) اول روایت دا دی چي د هغه له عشري مځکي څخه به دوچنده 
عشر اخیستل كيري, ځکه د حضرت عمر ټڅ په زمانه کي پر دې خبره اجماع سوې وه چي له بنو تغلب څخه به د 
مسلمانانو دوچنده اخیستل کیږي. او څرنګه چي د ملمانانو له عشري مځکي څخه یو عشر اخیستل كيري, نو له بو 
تغلب څخه به خامخادوہ عشره اخیستل کيرري. )٢(‏ دویم روایت دا دی چي که تغلبي سړي هغه مځکه له یو مسلمان 
څخه رانيولي وه, نو بيابه په هغه کي یو عشر واجب وي, ځکه د امام محمد زره په نېز د مالک په بدلېدلو سره حکم نه 
بدلیږي. نو کله چي مځکه د مسلمان سره وه نو په هغې کي یو عشر واجب وو, ن اوس به د تغلبي سره هم په هغې کي یو 
عشر واجب وي. 


که یو ذمي له تغلبي سړي څخه مځکه رانيسي نود عشر خه حکم دی؟ 


عل الها نهم نو د ولو په نېزدامځکه پر خپل 
حال پاته ده (عني دوچندہ عشربہ پکښي راجب ري )لا لیف عَونالْجُمِنَةٍ ځکه چي پر ذمي په ټولو صورتونو کي دوچندي 
جائزده كََادًامَِمَسَالْعَاىِ 


س کس تب کے - 


* الفرل الراجح: قول الشبخين بيعي العشر الضاعف. كما قال العلامة الحصكفى رجاه ویب ضعفه فى ارض عشربة لتظبی مطلقًا و إن كان طملا أر 
اسلم ....٠‏ رد المحتار ج:۲ء ص: ۵۶. [القرل الراحح؛ ج:۱ء ص: ۱۸۲] 


تح رای - دویم ټوک CD‏ باب ز کاة الزروع والٹھار 


تی یح : صورن د صسئلې : دا دی که له تغلبي سړي څخه یو نمي سري عشري مځکه رانیوله, نو پر هغه هم بالا تفاق 
وجنه عشرواجب دی, د دې وجه داده چي پر ذمي په ولو صورتونو کي دوچندي واجب ده, همدا وجه ده چي که دیو 
زی سره د تجارت مال وي او د عاشر مخته تېر سي. نو عاشر به له هغه څخه دوچنده عشر اخلي, نو حکه به د هغه په 
مشري مځکه کي هم دوچندہ عشر واجب وي. 

که بو مسلمان له تقلبي سري خخه مځکه رانيسي با تغلبي مسلمان سي نو د عشر څه حکم دی! 


یو مسلمان مځکه رانيسي یا تغلبي( په خپله) مسلمان سي مدآ رح الله د امام ابو حنیفه تج انه په نہز 


۳1 
چاو 


سوا کات المي أَِيااَرِحَادًِا هغه که اصلي دوچندي وي او که حادثه(يعني نوې دوچندي) وي ! الم مت 


ار فة لا ځکه چي دوچندي د دې مځکي وظیفه سوه نکن رل ليم پتا نها لخا نو دا مځکه به د 
مسلمان و طرف ته د خپل ټوله ارو مونت) سره نقل کیږي لکه خراج قال اسف رجه اه :ال عي َاحِدٍ 
او امام ابو یوسف ری اله فرمابي: چي دوچنده عشرہ به د يوه عشر و طرف ته راګرځي ال الداع إل الب 
ځکه د دوچندۍ و طرف ته چي کوم شی داعي وو(یعني کفر) هغه ختم سو قا لل الکگاب: وَهُوَقْلمُحَِدِ رَحِته الله 
يْهَامَعَعَنْهُ په مبسوط کي( په کتاب الزکاة کي) فرمايي: چي په صحیح روایت کي همدغه تول د امام محمد زیت 
الله هم دی( چي پر مسلمان به یو شر واجبيږي) قًال: لاهن بان وله مصنف رينۀ الله فرمايي: چي د امام 
محمد ره اله د قول په بیانولو کي نسخي مختلفي دي رام له مَمَأَن حَيَةَ رَه الله ل باه الَفميف (خو) 
صحیح دا ده چي د دوچندۍ په پاته کېدلو کي هغه د امام صاحب تیان سره دی أن قو ال اي 
لپکن د امام محمد رَه انه قول به نه حاصليري مګر په اصلي دوچندۍ کي لِاَنَ التُضْعيْفَ او یتفن ء 
ځکه چي حادثہ(یعني نوې) دوچندۍ د امام محمد ره انه په نېز نه ثابتیږي لدم َر لعٍ د وظيفي د نه 
بدلېدلو په وجه. 

اللفات: (تضصیف» دورچندي. دوچندوالی, (حادث) نوی (جدید). 

تشریح: مسئله : دا ده که دا مځکه له تغلبي څخه یو مسلمان رانیوله, یا تغلبي په خپله مسلمان سو, نو د امام ابو حنیفه 

یا په نېز په هغې کي هم دوچنده عشر واجب دی برابره ده که داد چنده کېدل اصلي وي( په دې توګه چي تغلبي 

ته دامشکہ له خپل پلار څخه په میراث کي په لاس ورغلې وي. او له هغه وخته شخه په دې کي دوچندي وي), لو که 

حادث وي( په دې توګه چي تغلبي دامځکه له يوه مسلمان څخه رانيولي وي. نو پر تفلبي دوچندہ عشر واجب سوی 

وي, حال دا چي مخکي په دې کي بو عشر وي. نو په دې مځکه کي تضعیف حادث يعني نوی سو), دلیل دا دی چي د 


۰ 


* الفرل الراجح: فول ابی حتيفة رچتالہ؛ کذا فی الدر الحتار ج:۲.ص: ۵۶. [القرل الراحح» ج٤٤‏ ص: [ar‏ 


۳ 
نتم الهدایة - دوم ٹوک GYD‏ زگ ری وش 
عشر دوچندہ کہدل د دې مځکي وظیفه سوه, نو دامځکه چي کله هم دیومسلمان و طرف ته نقل کیږي. نود خپلو ترا ۱ 
وظیفو يعني د ټولو خرچو او بار سره نقل كيري, لکه خراج چي هم نقل کیري, بعني که مسلمان له یو في شن | 
خراجي مځکه رانیوله, نو دامځکه به د خراج سره دمسلمان و طرف ته نقل کیری, تر دې چي څرنګه له نمي حخدخل ۱ 
اخیستل کہدی, همداسي به له مسلمان شخه هم اخیستل کیږي. ۱ 
وقال اپویوسف الخ امام ابو یوسف رب اله فرمايي چي د دې تغلبي په مځکه کي چي کوم دوچنده مشر وو, مد | 
منسوخه کيږي اود بوه عشر و طرف ته به راګرځي. شکه چي د عشر د دوچنده کېدلو سب او باعث د تغلبي کفررر 1 
لېکن کله چی له تغلبی څخه مسلمان دا مځکه رانیوله, یا تغلبي په خپله مسلمان سو, نو هغه سبب يعني کفر ختم سو 
او کله چي د دوچندۍ سب ختم سو, نو دوچنده اخیستل به هم ختميرري, او یو عشر به اخیستل کيري. 
قال ل الکتاب الځ فرمايي چي د مېوط په کتاب ال زكاة کي د امام محمد رزیت اثه صحیح قول همدخه ذکر سوی دی چی 
که د تفلبي عشري مځکه یو مسلمان رانیوله یا تغلبي په خپله مسلمان سو و په هغه کي به یو عشر واجبيږي, ن 
دوچنده عشر, لپکن صاحب د هدايي وايي چي د امام محمد ری اللہ د مذهب په باره کي د کتابو په نسخو کي بر 
اختلاف دی لپکن صحیح دا ده چي د دوچندۍ د پاته کبدلو په باره کي هغه د امام صاحب یه انه سره دی, خو په دې 
شرط چي اصلي دوچندۍ وي, ځکه چي د امام محمد زج اله په نېز حادثه دوچندي بالکل نه ثابتيري, شکه چي دهغه 
په نبز په وظیفه(حکم) کي تغیر او تبدل نه راځي. لهذا د هغه په نېز چي یو وار د مځکي لپاره کومه وظیفه او حکم 
متعین سي, نو هغه به تر قيامته د دې مځکي وظیفه او حکم وي. 

که مسلمان مځکه پر عیسابي ذمي خرخه کړي نو خه حکم دی؟ 


له ال ند یه رجاه نو د امام صاحب ر اله په نېز پر دې نصراني خراج واجب دی لین بال 


الف ځکه چي خراج د کافرد حال سره زیات مناسب دی ند آن وس رجعه اع لم معا او د امام ابو 
لت 3 سس وہ ٠ے‏ 


یوسف رت اللہ په نیز پر هغه دوچنده عشر واجب دی يضرف مَمَارِق الاو او هغه به د خراج په مصارفو کي 
مصرفیري اااي پر تغبي سړي باندي په قیاسولو سره یلیل او دا د حکم بدلېدلو 
څخه زیات آسانه دي ند مد رجه اللہ ی مُشْيُ مَل ایا ار دامام د محمد ره اثه په نېز دا مځکه پر خپل 
ہے ۳ A f‏ سه ۳ ۳ 
(مخکیني) حالت عشري(پاته) ده لاله مار مون لها ځکه چي عشر د دې مځکي بار(او خرچ) سو این 
الام نو د خراج په ډول به هغه نه بدلیږي څل رداية: يضرف مات المََقَاتٍ بيا د امام محمد رَجتداللہ په يوه 
روایت کي دي: چي دا عشر به د زکاة په مصارفو کي مصرفيرري (يعني زکاة مصارفو ته به و ر کول کیږي) ن رو 
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پشد مهار ک الاو او په يوه روایت کي دی: چی د خراج په مصارفو کي به مصرفیرری. 


اھا له باب زكاة الزروع والثهار 

ہی بح مس : داده که يو مسلمان خپله عشري مځکه پربوغیر تغلبي ذمي خرشه کړي, اونمي پرهغه قبضه وکړي. 
"ر امام صاحب تجنەالہ په نب پر هغه ذمي خراج واجب دی, او د امام ابو یوسف زین اله په ہز پر هغه دوچند عشر 
زب دی او د امام محمد حه اله په نېز پر هغه یو عشر واجب دی. 


ږ ایام صاحب دلیل: دا نی چي د کافر د حال سره خراج زیات مناسب دی, ځکه چي په خراج کي د عقوبت او سزامعنی 
ی, او کافردسزازیات لايق دی, نو ځکه به پر دې ذمي خراجب وي. 1 ۱ 

ږ امام ابو بوسف دلیل: قياس دی يعني غير تغلبي نمي پر تغلبي قياسوي,يعني څرنګه چي د بنوتغلب پر خلګو 
موجنده عشر واجب دی, همدارنګه به پر غيرتغلبي ذمیانوهم دوچنده عشر واجب وي. لېکن د دې عشر مصرف به هغه 
وي کوم چي د خراج مصرف دي.,(ځکه چي دا په حقیقت کي خراج دی), او فرمايي چي عشر دوچنده کول په نسبت د 
وشر وبدلولو ته آسانه دي, يعني عشر دوچنده کول فقط د عشر وصف بدلول دي لپکن د عشر پر حای خراج واجبول د 
مشربدلول دي, لو تغیرفی الوص ف آسانه دی په نسبت دشي وبدلولو ته, و ځکه به دوچنده عشر واجبيپري. 

د امام محمد دلیل: دا دی چي عشرد دې مځکي تاکلی بار(لو مؤنٹ) دی, يعني په دې مځکه کي له مخکي څخه عشر 
پاکل سوی دی, نو اوس به هم هغه عشر پاته وي, ځکه چې د امام محمد ری اللہ په نېز د مالک په بدلبدلو سره د مځکي 
ټاکلې او مقرره سوي وظیفه نه بدليري, و دمسلمان سره په دې مځکه کي عشر واجب وو, او کله چي د کافر په قبضه 
کي راغله, نو هم به عشر پر واجب وي, په دې کي به ھیخ بدلون نه راحي, لکه خراج يعني څرنګه چي د کافر په مځکه 
کي خراج واجب دی, نو اوس که د کافر مځکه دمسلمان په قبضه کي راسي, نو پر مسلمان به هم هغه خراج واجب وي, 


پياددي د مصرف په باره کي له امام محمد ريم اله شخه دوه روایتونه دي: یو دا چي د دې مصرف به د زکاة مصارف وي. 
دویم داچي د دې مصرف به د خراج مصارف وي. 
که د ذمي رانیول سوی مخکه د بل مسلمان په ملکیت کي د شفعي په وجه 
یا په يوه بله وجه راسي نو خه حکم دی؟ 


به عشري وي لکه څرنګه چي (مخکي) وہ اَم ال کول الق للع هر چي اول دی (يمني چي مسلماند 
شفمي په فیس له ني څخه مشکہ واخلي) نو هغه د شفیع و طرف ته د صفقې د نقل کہدلو په وجه دی ها هن 
لسم ګواکي دامځکه مسلمان له مسلمان څخه رانیوله لئاق بل الماد ل نیع ال 
یئن او هر چي دویم دی(يمني چي د بيعي د فاسدېدلو په وجه مځکه دبائع و طرف ته واپس کری سي) نو هغد ځکه چي د فاد 
په حکم سره د مځکي د واپس کولو او د بيعي د فسخ کولو په رجه بیع داسي سوہ چي گواكي سوي نه دہ(یعني بیع 
کالعدم سوه) رح للم لمطم بها الا او په دې وجه (هم) چي د دغه رانیولو په وجه د مسلمان حق (له 


دغه مځکي څخه) ختم نه سو لگژنہ مُْمَمَقٌ ال ځکه چې دابیع (خو) دواپس کولومستحق وه. 


ا ا CD‏ کنر اسر 


تشریح: مسئله : دا ده که له مسلمان څخه ذمی مځکه رائیول, بیاہل مسلمان د شفعي د حق دعوی وکرہ, او دای 


له نمی شحخه واخیستله, باد یع د فاسدېدلو په وجه هغه مځکه بیزتهبائع ( خرشحونکي) ته رذ کرل سوه نو هغه ری ۱ 
چي څرنګه دہائع مسلمان سره عشري وه, همدارنکه به تر شفعي او رد وروسته هم عشري وي. ځکه چي په اول صورن 


کي يعني چي کله د دې مځکي شفیع پیداسو, نو د بیع صفقه له مسلمان بائع څخه د مسلمان شفیع و طرف ته نقل سور 
او په مینخ کي د نمي واسطه او بیع بالکل ختم سوه او بیع داسي سوه چي گواكي له مسلمان بائع څخه مسلمان دز 
مځکه رانیوله, او ښکاره ده چي کله له يوه مسلمان څخه بل مسلمان مځکه رانيسي, نو په هغه کي به عشر واجب وي ړ 
په دویم صورت کي يعني چي کله د بيعي د فاسدېدلو په وجه هغه مخکه مسلمان بائع ته واپس کری سوه. نو دایم 
کالعدم سوه او داسي سوه چي گردسره د مسلمان او نمي په مینخ کي بیع سوي نه ده او ښکاره ده چي کله بیع سوي ن 
وي. نو څرنګه چي مخکي هغه مخکه عشري وي, همدارنګه به وروسته هم عشري وي. په دې لړ کي دویم دلیل داد 
چي کله بیع فاسده سوه او درد کولو مستحق سوه نو له مسلمان بائع شخه هم د مځکي حق منقطع نه سو او کله چي ل 
مځکي څخه د مسلمان حق منقطع نه سو نو ييا په دې کي د خراج او د دوچندۍ واجبول هيڅ معنی نه لري, 

که د یو مسلمان سره یو مختط کور وي او هغه باغ خني جوړ کړي نود عشر حکم 


مطلب يې دا دی چي کله يې دا باغ په عشري اوبو سره اوبه کری وي رما ان ای بعاء الْحَامٍ لېکن که دا په 


خراجي اوبو سره اوبه سوی وي فلج نوا خراج پکښي واجب دی لا ان ن مل هن تور مَم تا 
ځکه چی په دا ډول مځکه کی د خرچې مدار پراوبوباندي‌دی. 
اللفات: دار حطة6 هغه کور ته ويل کیږي چي کله د کافرانو هیواد فتح سي نو د مسلمانانو باچا یو سری د یوکور 
مالک جوړ کړي او هغه ته یې ورکړي(چي داستا کور به ستا په تصرف کي وي), (بتللباغ. (إتدور)دنصرد 
باب مضارع ده: ګرځېدل, مدار کېدل. 

تشويحع: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي د عشري مځکي د څاه ګانو اوو ته او د باران او د لوی دریاب 
اوبو ته عشري اوبه وبل کیږي. او د عجمو باچاهانو د کیندل سوو نهرونو او ویالو اوبو ته خراجي اوبه ويل کیری, 
همدارنګه د خرامي مځکي د څا او دریاب اوبو ته هم خراجي اویه ويل کيرري. (نیہ) 

مسئله: د اده که دیو مسلمان سره مختط کور وي, یعني د دار الحرب دفتح کہدلو په وخت کی امام المسلمین یو کورد 
یومسلمان په نامه کری وي. اویبادامسلمان له دې کور څخه باغ جور کړي. نو اوس که هغه مسلمان داباغ په عشري اوو 
سره آوبه کوی, نو په دې کي به عشر واجب وي. او که په خراجي اوبه سره یې اوبه کوی, و په دې کي به خراج واجب 


وي, ځکه چي په دا بول مځکه کي د خرچي او ټیکس دارومدار پر اوبو دی, نو څرنګه چی اوبه وی هغ به ٹیکس هم 
7 ي اوبه وي ههسي 


ت - دوم ټوک 


د مجوسي په کور او باغ كي خه حکم دی! 


لی ۵ ۰ ۰ ۳ / 7 7 

رجوسي له خپل کور څخه بل جوړ کری نو پر هغه خراج واجب دی رن قفا یال که مہ هم هغه يي په 
7:7. ۳ ځرو ۳ 00 اج 

مشري اوبو سره اوبه کری وي تعد رجاب لعشم ځکه چي عشر واجبول ستونزمن دي افيه مَعْقَ امه ځکه 


4 هس ه ٢‏ يی کس ؟ ۱٢‏ پر ره ھ 5 3 .وو م و 
چي په عشر کي د عبادت معنی سته يعون لام نو ځکه به خراج ټاکل کیږي هوق او خراج یو سزاده تِن 


اه چي هغه د کافر د حال سره لاوق ده ول قاس قز ایو امل ما شی اود صاحبینو د قول د قیاس 


۰ 
۵ 


مطابق به په عشري اوبو کي عشر واجبيمي(يمنيد صاحبینو پر قول باندي په یاسولو سره به په عشري اوپو....) ل أ ع 


سي س ر ره هم و 8 و کے + رو 
مب رَحَِهُ انه عا اجذ! لېکن د امام محمد رَه اله په نہزیو عشر واجبيږي وَعِنْدَأيُوِسفَ رَحِمَه اعمان اوه 
ده يدصت ږي وعند ان يؤسف رجته الله معا 
۲ 7 ده ۲ تج ہی 4 وو پ 
امام ابو يوسف تیه الله په نېز دوه عشره واجبيرري وق الم او دې دلیل تېر سو ثم الَاءلُْشيُِ: ما السا 
ږي 


لار وَالْعيون َالْبعار الق لا تغل تخت ولیه َد بیاعشری اوبه دغه اویه دی : دآسمان اوبه, د شاه ګانو اونه. د 


چینواوبه, او د سمندرونو (غټو دریابونو) اوبه چي هغه دھیچا په ولایت کي داخل نه وي لالج اناد 
یناجم او خراجي اوبه هغه نهرونه دي کوم چي عجمو کښلي وي وَعَاءُجُْوََميَََُْْالَْاتٍ 


3 کر ن ۰ ۰ 7 . ُ‫ zr‏ 
فک عند مکی حه اه او د امام محمد ره له په نیز د جیحون, سيحود. دحله او فرات اوبه عُشري دي لاه لا 


9 ع ۰ ۰ ۰ ۳۹ یں وو یں این‎ Me. 
يَعِيْهَاأَحَنْ کالیکار ځکه چي د سمندرونو په ډول د دې دریابونو(ہم) شوک حفاظت نه كوي 21ج آن‎ 


فح له او دامام ابو بوسف رجه انه په نېز خراجي دي لقع امن لمن ځکه چي پر دې | 
7 سم ۴ تحص 
دریابونو باندي د کښتیانو پلونه جوریری وََْ یا اود پردی دربابونو یو ډول) قبضه ده. 
اللفات: ط(عقوبة4 سزا, و تې د ضرب د باب مضارع دہ: لایق کہدل, ([بار6 جمع د بشرده: شاه, (شفها) دنصرد 
باب ماضی ده: کښل, کیندل, جیحورت. سيحوری دآسیا دوه دریاہونہ(سیندونہ) دي, د جلة. فرات) د عراق 


7 چا ۹ 0 
دوہ دریابونه دي. (قتاطیر 4 جمع د قطرۃدہ: پل( پروالی یا دریاب د پاسه د تبربدلو لپاره جوره سوي ارم من 


اہ وہ ي سه ہے » سه 
قشر : سمتله؛ دا ده ی پر مجوسی(اور لمانگونكي) بدي د هغه په کور کي هڅ تیکس او لګښت نسته, که 
و هتا TET‏ ۴ کس 2 ي - و ې د و ١‏ 
"نکر دمنل انم مرت یه ار نصاراوپکور کر هم مخ شب دو راف اپ وی 
رک چې : : 
: ېه 3 1 ۳ 
* القرل الراحح: قول | ف ره یا قال فی الندیة: و آما مه یون و دحلا والفرات فخراحی مد ۱“ الغيخين» کذا فی الکافی» اهندیة 
حح: قرل آبی یوسف ته الله 


ج ص: ۷ [القول الراحح؛ ج:۰۱ ص: [ar‏ 


سے 
المؤمنین حضرت عمر بن الخطاب ټڅ دمجوسیانو حایونه او کورونه معاف کړي دي, لکه څنګه چي صاحب دون 
ليكلي دي چي عبد الرحمن بن عوف نله وفرمایل : "ما له رسنول اله ق څخه اورېدلي دي: سنوا بالسجوس سنة أمل 
الکتاپ. ... الحدیث, (يعني د مجوسیانوسره د اهل کتابو په بول سلوک او رویه وکړئ» لکن دهغو د ښځو سره نکاح ره 
کوی او مه د هغو ذبیحه خورئ)", حضرت عمر وله چي کله داواوربدل, نو پر دې یې عمل وکری, او خپل عاملینو ی 
يې حکم وکری چي د مجوسیانو مځکي اندازه کړئ. او پر هره مځکه د هغې په اندازه خراج مقرر کړئ. او د هغوی 
کورونه, او د کورو درختي پرېږدئ. (بنيه ‏ .۳ مس ۵۱۲). نو له هغه وخت څخه پر دې خبره اجماع منعقد سوې ده چي ې 
کورو کي به هیڅ ډول خراج او نور نه واجبیږي. 

وان جعلها بستان الځ او که مجوسي له خپل کور څخه باغ جوړ کړی. نو پر هغه به خراج واجب وي که حه هم هغه یې 
په عشري اوبو سره اوبه کری وي: ځکه چي پر مجومي عشر واجبول ستونزمن دي ستونزمن ځکه دي چي په هشر کي 
د طاعت او عبادت معنی دہ, او د کافر له طرفه عبادت نه سي متحقق کبدلای, و ځکه به خراج ټاکل کیږي. او په خراع 
کي د سزااو عقوبت معنی ده. چي هغه د کافر د حال سره زباته مناسبه ده, نو ځکه وویل سوه چي که څه هم په عشري 
اوبو سره یې اوبه کری وي. لېکن په هغه کي به واجب خراج وي, نه عشر. 

اعتواض: دلته یو اعتراض کيرري( کوم چي صاحب دعنايي او ورو پر دې موقع ذکر کری دی), هغه دا چ يآیادعشریاد 
خراج په واجبېدلو کي به د اوبو اعتبار كيرري که د هغه سړي د حال اعتبار كيرري چي پر هغه عشریا خراج واجب سوی 
وي. که تاسو داول اعتبار کوئ. نو پر دې مجوسي عشر واجېدل پكاردي, ځکه چي ده خپل باغ په عشري لوبو سره اوبه 
کری دی, او که د دویم اعتبار کوئ, نو دا به د مصنف زره الله د دې ول: لا المونة فی مثل هذا تد ور مع الماء مناقض او 
مخالف وي, ځکه چي تاسو به اعتبار کوئ د هغه سړي د حال چي پر هغه عشر یا خراج واجب سوی وي, او مصنف 
وايي چي د مؤنت يعني د عشر او خراج مدار پر اوبو دی, يعني څرنګه چي اوبه وي, هفسي به مونت واجبيږي. لهذاد 
عشري اوبو په صورت کي به عشر او د خراجي اوبو په صورت کي به خراج واجبيپري. 

جواب: دادی چي اعتبار خو به داوبو كيرري, لکه څرنګه چي مصنف ويلي دي, لېکن د حکم دواجبېدلو شرط دادی چي 
هغه به پر خپل محل واقع وي, او کافر د عشر د واجېدلو محل نه دی, ځکه چي عشر عبادت دی لو کافر د عبادت محل نه 
دی, لنډه دا چي د عشري اوبو په وجه پر مجوسي عشر واجیپدل پکار وو. لبکن په هغه کي د راجبېدلو د شرط د نشتوالي 
په وجه عثر واجب نه کړی سو, بلکي خراج واجب کری سو. 

لېکن ییا اعتراض کیږي چي پر ملمان ولي خراج واجبیږي؟ حال دا چي په خراج کي ذلالت دی, او مسلمان د ذلالت 
محل نه دی, جواب نا دی چي د مځکي په خراج کي ھیخ ذلت نسته, ذلالت خو په هغه وخت کي دی, چي پر خلګو 
جزبه او خراج واجب کری سي (يهني چي د هر سري پر سر جزبه او خراج ځني واخیستل سي). 


رعل تیاس قولهما الم په دې مسئله کي د صاحبینو رَتَھُتا اللہ پر پر قول د قياس تقاضا دا ده چي که مجوسي دا باغ په 
عشري اوبو سره اوبه کری وو, نو د هغو په نېز عشر واجبيري, لېکن د امام محمد یال په ېزیو عشر واجبيري, لو دام 
بو یوسف زجتۀالكه په نېز دوچنده عشرواجبيري, د دواړو دلیلونه په تېرو صفحو کي ذکر سول, هلته یې وګورئ. 


ہے هدابژ - دوم توک باب زكاة الزروع والشمار 
د دال العش,ی الک پاته 0 خبره چي عشري اوبه ار خراجي اوبه کومو اوبو ته وبل کيپي, نو صاحب د هداڼې 
ريه له فرمايي چي د باران, اه ګانو. چینواو د هغو سمندرونو(او سیندونو) اوبه چي هغه دیو باچا ی عام سړي په 
رایت کي داخل نه وي, هغو ولو ته عشري اوبه وبل کیږي. او د هغو نهرونو اوبه کوم چې عجمی باچاھانو کیندلی 
وي, بعلي د اسلام تر راتګ مخكي د جاهلیت باچاهانو کيندلي وي, لکه نغړيزدجرلو هړ مرورود, هغو ته خراجي اوبه 
وبل کیږي٠‏ 

رماء چیحون جیحون په ترمذ کي د یو دریاب نوم دی او سیحون په تاشقند کی دیو دریاب نوم دی(ترمذ او تاشقند 
دواړه اوس په ازبکستان کي دي), او دجله په بغداد کي دیو درباب نوم دی, او فرات د کوفې د درباب نوم دی, د دې تلور 
سره وو دریابونو اوبه د امام محمد ریت اله په نېز عشري دي, شکه چي د غټو دریابونو په ډول د دې دریابونو هم ھیخ 
محافظ او متولي نسته, او کومي اوبه چي دیو چا په ولایت کي نه وي هغه ته عشري اوبه ويل كيپي, و د دې دریابونو 
اوبه به هم عشري وي. او د امام ابو یوسف حه الله په نېز د دې دریابونو اوبه خراجي دي. ځکه چي پر دې دربابونو د 
کښتيو لپاره پلونه جوړیږي. او دا کار پر دې دریابونو یو ډول قبضه ده, او پر کومو دریابونو چي دیو چا قبضه او لاس 
وي, دهغو اوبو ته خراجي ويل کیږي. نو ځکه به ددې دربابونواوبه خراجي وي. 

د بنو قغلب د ښځي او د بنو تغلب د كوچني حکم 


عشري مځکه کي (یې) دوچنده عشر واجب دی لالج يی الْحََاجِيةٍ او په خراجي مځکه کي (يې) خراج 


راجب دی لن الم تن جى عَل تیف اسَدَقَةٍ ځکه(د هفو سره) د صدقي پر دوچندی, صلح سوي وه هد 
امک المع نه پر محض خرچه باندي ع عَل الشَبِي وَالْأةِاةَكََاِن الین امم بیا که کوچنی او ښځه له 
مسلماناتو څخه وی نو پر هغوی عثر واجب دی َيف دك( 6تامنهم خو کله چي دا دواره له بنو تغلب څخه 
وي نو عشر به دوچنده کیږي. 
تشریح: مسئله : دا ده چې دہنوتغلب د کوچني او ښځي په مځکه کي هم دوچنده عشر راجب دی, او په خراجي مځکه 
کي یې هم یو خراج واجب دی, دلیل دا دی چي د امیرالمژمنین عمر بن خطاب غه او د بنوتغلب په مینخ کي چي 
کومه صلح سوې وه, هغه پر داسي دوچندی(تضعیف) باندي سوې وه, چي په هغه کي به د عبادت معنی وي لکه 
زکاة, عشر او نور او پر مونت محضه(يمني پر فقط خرچه او بار) باندي صلح سوې نه وه ځکه چي په دې کي بالکل د 
" : - 
عبادت معنۍ نسته, لکه خراج چي هم دغه ډول دی, نو که کوچنی او ښځه له مسلماني کورنۍ څخه وای نو پر هغوبه یو 
شر واجیدلای, لکن کله چی دا تغلبي دي, و پر دوی به دوچنده عشر واجبيرري, لکه څرنګه چي د صلحي په ذریعه 
٠‏ ۲ پک ي 1 
سره دا پرېکړه سوې وه. 


فتم #هداة - دویم ټوک ہت باب زګاةالزروع وار 


په چینو کي د عشر او نورو حکم 


تب شک چي ےت سو ہت 


څخه نه دي ابا موی کار کمن انا (بلکي) هغه خو په جوش سره راوتونکي چیني دي لکه د اوبو چینه 
عون ژد لوغ او پر هغو په خراحي مځکه کي خراج واجب دی اا6 یمه صایشایدزر َو او 
دا حکم په هغه صورت کي دی چي د هفو شاوخوا مځکه د کښت و كروندي ورتيا لري باق امین بان 
من الرَراعة که چي خراج تعلق لري پر کښت باندي د قدرت لرلو سره (يمني خراج هغه وخت واجبيري چي کله نس ته 
پر ګښت كرني تدرت وي). 
إللغات, (قیر 4 تارکول, تور تہل, قطران(یوه ګاټه سریښناکه توره مایع ماده ده چي توند بوی لري او زبانره د سړکونو 
په جوړولو کي کار ځني اخيتل کیږي). «ننط» نفت, د خاورو تبل. پيترول. (انزال» جمع د نزلة ده: 
پیدوار(هغه چي له مځکي څخه پیدا کيږي او له مځکي څخه حاصلږي). حاصلات. ((حریم) د شاواخو مځکه, 
لکن د تفعل مصدر دی : قدرت او طاقت لرل. 
تشریح: ضورت د مسئلي: دا دی چي د تارکول او نفت په چینو کي عشر واجب نه دی, که څه هم دا په عشري مځکه 
کي وي, ځکه چي د عشر دواجیہدلو تعلق د پیداوار(حاصلاتو) سره دی او قیراو نور د مځکي له پیداوار څخه نه دي, 
بلکي دا هم د اوبو د چيني په ډول په جوش سره راوځي. نو کله چي داد مځکي له پیداوار څخه نه سول, نو پیا به په دې 
کي عشر هم واجب نه وي, او که داچینی په خراجي مخکه کي وي, او د دې چینود شا واخوا محکي د کت و کروندې 
صلاحیت هم لري, نو بيا په دې کي خراج واجب دی, ځکه چي د خراج تعلق د پیداوار سره نه دی بلکي خراج پر 
کښت باندي د قدرت درلودلو سره تعلق لري, لهذا که د تارکول او د نفت د چینو شا وخوامځکي د کښت قابلي وي نو 
په دې کي به خراج واجب وي( ځکه چي دا پر کښت کرلو قدرت لرل‌سو), هغه که مالک کښت پکښي وكري او که نه 
په دوارو صورتونو کی به خراج پکښي واجب وي. 


EEE 


ہے ووم ټوک 
زج پوه - : سس باب من ہجوز دفع الصدقات ... 


= 


باب من يهو لاي ومن ها پېوز 


(دا) باب دهغو خلګو په بیان کي دې چي هغو ته زکا و رکول جائز 
, دي او چي هغو ته زکاة ورکول جائز نه دي : 
کت دج سنا 

ټڅریح: صاحب د هدايي د زکاة او د زکاۃ له انواعو څخه تر فراغت وروسته په دې باب کي د زکاة (يعني د صدقاتو) 
مصارف بيانوي (يعني چي زک به پر چا مصرفيري, او چا ته به زکاة ورکول کیري), په لنډه توګه تاسو دا په ياد لرئ 
چي په قرآن کرہم کي د زکاة ټوله الم (۸) مصارف او اقسام بیان سوي دي. چي له هغو شخه اوس یو قسم ساقط دی, 
هن ارس د زکاة او صدقاتو وله اووه(۷) مصارف دي چي دهغو تفصیل به په دې باب کي ذکر سي. 

د زکاة د مصارفو بیان 


په دې باره کي د الله تعالیٰ دا فرمان اصل دی: ما اشدقاث لِلفُقََا... الم هو تاچ ة شاب نو دااته(۸) تمونه 


تال آمز 


ځکه چي الله تعالی اسلام غالب کری او له هغوی څخه يې بې پروا کری ول دك اق اجام او هم پر دې د 
صحابه وو اجماع منعقد سوه. 


اللفات: (أصداف) جمع د صنف ده: اقسام. «مولفة القلوب) هغه خلګ چي هفوی ته به ځکه زکاة ورکول کبدی 
چي زرونەیي نرم سي. 
آشریج: عبارت خو بالکل ښکاره چي د زکاة وله اته(۸) مصارف دي, او دا اته سره د قرآن کریم په دې ایت کي ذکر 
سوي دي اما السَدقث لقراه رالمسکین رالعبلین لها ََلَولَةِ فرب وی رقاب ژالغاریین ری یل 
له وان ابیز قريَة مَنَ الله وال عَلِیمٌ کم اتوة ۶۰ دد ېآيت په رڼا كي د زکاة او صدقاتواول(۱)مصرف 
فقیران دي, (۲) دویم مسکینان دي (۳) دریم محصلین او اخيستونكي د زاة دي, (۴) څلورم مؤلفة لقلوب دي. 
(۵) پنځم رقاب یعنی د غلامانو بدل کتابت اداء کول او د هغو آزادول دي (۶) شپږم غارمین يعني مقروضین(پور 
دري) او نوز دي (۷) اووم مجاهدین دي, (۸) او اتم مسافرین دي د اسلام په شروع کي ټوله دااته مصارف وو لبکن 
کله چي الله اسلام ته تقوبه ورکرہ, رن دور وھ سی ہجو حا 
ضرت عمر لاہ به مشوره له دی اتو څخه بو مصرف او بو صنف يعني مؤلفة القلوب ساقط کری سو له مولقه العلوب 
رما کک کر سے م غ کاو سا و په له همل ر کړی پال هي شخ هته روز 
عقيدي والامسلمانان مراد دي, چي هفوی به په اسلام کي محکم او مضبوط نه پاته کبدله, نوهفوی ته به په اسلام کي د 
مضبوطېدلو لپاره څه مال و رکول کہدی, په قول د صاحب دعنابی د دې خلګو په لرلیک کي د عیینه بن حصین, ار 
بن حابس او عاس بن مرادس په ډول د قریشو مشران هم ول, نېي به دوی ته مال ورکوی, لېکن تر نبي يوا وروسته د 
بر اه په زمانه کی له هغو څخه مال بند سو نو حکه د ابوبکر اه د خلافت په زماڼه کي یو وار اول دوه لک يمني 


فتح اهداية - دویم ټوک سس باب من یجوز دفع الصدوان .. 
عيينه بن حصین او اقرح بن حابس ابو بکر اد ته د خپلي مځکي دمعافۍ لپاره راغله چي زموږ له مځکو څخه دي ومر 
او خراج معاف کری سی, ځکه چي مور خو مؤلفة القلوب یو, و د دوی په باره کي حضرت ابو بکر نہ خط ولیک ار 
دوی دا خط د شهادت لپاره حضرت عمر مه ته راوری, حضرت عمر نل هغه خط ټوټه ټوټه کری, او ويي فرمایل: ۱ 
"چي به حلاصو غوږو سره واورئ, ستاسو سره چي کوم رعایت کبدی, هغه د اسلام په حواله سره وو, لېکن اوس لا 
دې رعایت څخه د ناجائزي فایدې اخیستلو کوښښ مه کوئ, او که په شرافت سره په اسلام کي اوو م و غوره د ۱ 
کنې زماتورہ به نبصله کوی, ولاړسئ, ستاسو مځکي به هیڅ وک معافي نه کړي", دوی بیرتھ حضرت ابو بکر و ن 
راغله, او وې ویل: چي ته خلیفه یې ار که عمر ؟ ابو بکر طب وفرمایل: "انشاء الله هغه خلیفه دی" نو له هغه وخت 
څخه د مؤلفة القلوب مصرف ساقط سو, او د دې مصرف پر ساقطېدلو باندي ګواکي د صحابه وو سکوتي اجماع هم 
منعقدہ سوه( که چي يوه صحابي هم له دې څخه انکار نه وکړی). (هايهج.٤)‏ 

۱ د“فقیر او "مسکین" تعریف او د دوی په مینخ کي فرق ۱ 


تعریف لپاره دلیل سته ثم ہنا ان آز یٹ ال بيا فقراء او مساکین دوه قسمه دي یا (صرف) یو قسم دی 
سل رن ککاب الوم ایا ان شاء له تال (چي) هغه به موږ انشاء الله په کتاب الوصایا کی ذکر کرو. 


تشریع: صورت د مسئلي: دا دی چې د امام صاحب رجه اللہ په نہزمسکین هغه سړي ته وبل کيپري چي هغه بالکل 
خالي لاسی وی يعني هیڅ شی هم نه لري. تر دې چي د شپې پر ډوډی او پر يوه جوړه کالو هم قدرت نه لري, او فقير 
هغه سری دی چي د هغه سره څه ناڅه شی وي, لېکن د نصاب څخه کم وي. ياد نصاب په اندازه وي, خو غير نامي وي. 
او دهغه په ضرورت کي راگير وي. په دې لړ کي د امام شافعي. امام طحاوي, امام مالک او اخفش رایه دا ده چی تعريف د 
دې برعکس دی, يعني مسکین هغه ته وبل کیږي چي د هغه سره څه نا څه مال وي. او فقیر هغه دی چې هغه بالکل 
خالي لاسی وي. 1 

د امام شافعي دلیل : د امام شافعي ریت اه او د نورو حضراتو دلیل داآیت دی : آالگزیته اکٹ بمساکین, (یعنی ضر 
نتا چي کومه کښتۍ عیبجنه کره هغه د مسکينانو وہ), وګورئ په دې آیت کي د کښتۍ مالکانو ته مسکینان ويل 
سوي دي. له دې څخه معلومه سوه چي د مسکین سره به څه ناڅه وي او د فقیر سره به هڅ نه وي. يعني تر مسکین به 
زیات بدحاله وي. ٩‏ : 2 


د امام صاحب دلیل: دادی چي په قرآن کي د مسکین حالت داسي بیان سوی دی: او سکیا ربق (بعنی مسکین د 
لوږي او لڅوالي په وجه د خاورو سره موښتی اوسيږي). او هیڅ شی هم نه لري چي وبي خوري, مطلب دا چي 6 
له فقیر څخه زیات با الهاو مفلس وي. ځکه چي د فقیر په بارہ کي د قرآن اعلان دادی: مر زین امم ژوانی سبي 


۶ شرل الرا 7 ١‏ ۳ اه ۰ ۳۹ ۳ 1 . 
لراجح ټول آپی حیفة ژجتذاله, کدا فی فتح القدیر ج۲۰ ص: ۰۴ ۲. (الرل الراحمدج:۱. ص:۱۸۴] 


زیم اهداب - دویم ټوک رسک باب من ہجوز دفع الصدقات .. 


»سس ,رآ <_ 
اپ لا یدکیلیغؤری ربا نی الأرض به زآلجامل ایام من العف .ال (يعني د سوال نه کولو په وجه جاهلان 
خرلګ فقیرانو ته مالداره وايي, او فقیران مالداره كني) او دا خبره هغه وخت ممکنه دہ چي دفقیرانو ښکاره حال ښه وي, 
و ښکاره حال هغه وخت ښه کیږي: چي کله د هغوی سره مہ نا ہ مال وي. له دې څخه معلومه سوه چي د فقیر حالت 
به د ین په پرتله کي یو شه ښه وي . (عتایه, بنایه) 
جواب :امام شافمي یله چي کومآیت په دلیل کی کي ذکر کری يعني : آگاااگنین. ., دهغه جواب دا دی چي مساکین 
د دې کښتی مالکان نه ول, بلکي هخوی د دې کښتۍ خدمتګاران او مزدوران ول, او د کښتۍ په عيبي کولو سره د 
حضرت خضر 999 مقصد دا وو, چي د دې بېچارګانو کب او مزدوري ختمه نه سي؛ یا دا چي هغو عاريۀ او په کرایه دا 
کښتۍ اخيستي وه, او په هغه سره به يې مزدوري اوگذارہ کوله(نو ځکه د کښتۍ نسبت هغو ته وسو), لکه څرنګه چي 
نن سباهم غریبان خلګ په کرایه سره موټران او داسي ور چلوي او په هغه سره د کور گذاره کوي. لېکن د موټرانو نبت 
هغو ته داسي کیږي چي ګواکي هفوی د دې مالکان دي(لېکن هغه په اصل کي د بل شتمن سړي وي). 
ثم هوصنفان الخ فرمايي چي د زکاة په باره کي فقیران او مسکینان دواړه په يوه قم کي راځي. یا په دوو قسمونو کي 
راځي. دابه موږ په پوره تفصیل سره انشاء الله په کتاب الوصا کي ذکر کړو. لهذا لږ څه انتظار وکړئ. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب رَیئداللہ دی چي مسکین هغه شوک دی چي هیڅ شی ور 
سره نه وي, او فقیر هغه دی چي څه ناڅه مال لري. ایتول الراجم ج۱۰ ص؛ ۱۸۴] 

د عامل تعریف او د هغه بیان 


يچ ده سم ایشا رَحِمَهُ الله دامام شانمي ته اله اختلاف 
دی تاق بط یق الما ځکه چې د عامل مستحق کبدل د کفایت په توگه دي هم وان کات قریا او 


هم په دې وجه به عامل (هغه) اخلي که څه هم شتمن وي له مُبْهَةالَدَكَةِ خو په دې کي د صدقې شبهه 
(مم) سته لا یعدم الما لَاشِئ نو ځکه به یې هاشمي(سیّد) عامل نه اخلي رها یاب الول عَلَیہِ 
اسلا الام من هه الم د رس ول الہ ي قرابت له خيري (او چټلي) څخه د پاک ساتلو لپاره رکف لایوازنه 
تفای الْگرامَے او شتمن سری د کرامت په مستحق کبدلو کي د هاشمي سره نه سي برابرېدای فَلَمْ م تت 
نع نو حکه د هغه په حق کي د شبهي اعتبار نه وسو. 
اللفات: فآخیر مقدر) متعین او خاص به نه وي, فلسن4 اتمه حصه. (تازیه4 د تفعیل مصدر دی: پاک ساتل, 


وس*6 خيري. چټلي. «لاموازی4 د مفاعلې د باب مضارع منفي دہ: برابرہدل, مقابل کبدل, #کرامة4 عزت. 
شرافت. 


1 


فتح المدایة - دویم ټوک سس باب من يجوز دفع الصدقان ... 


قشریح: په دې عبارت کي د زکاة د دربم مصرف او صنف يعني د عامل تعریف او تفصیل پياتيپري, دآیت په دې 
ټوکړه: والماملین علیما کي هم د دغه عامل بیان سوی دی. او عاملین د عامل جمع دہ, لغوي معنی يې دہ: کار کونکی, 
مزدوران, دلته له عاملین څخه هغه خلګ مراد دي, چي ھغوی د مسلمانانو امام د زکاة احیستلو لپاره په بېلابېلو مایونو 
کي ټاکلي او درولي وي. نو کله چي هغوی داخیستلو کار پوره کړي. نو امامالمسلمین به هغوی ته د خپل محنت ار 
کار خرچه و رکوي. او دومره به وركوي چي د هغو کاني سي. او د هغو سره چي کوم مرستیالان وي دهغوهم كافي سي, 
او څومره چي هغوی خپل وخت مصرف کری وي. د هغه مطابق به یې و ركوي, داسي به نه کوي چي هغوی څومره زکټ 
راوری وي د هغه اتمه حصه ورکړي. يعني اتمه حصه به نه ورکوي؛ لېکن تاسو دا خبره په ذهن کي په یاده لرئ چي که د 
هغوی خرچه د هغه زکاة او صدقاتو په اندازه سوه, کوم چي هغو د خلګو څخه راجمع کړي وي, و په دې صورت کي به 
ټوله نه ورکول كيرري, بلکي د هغه زکاة او صدقاتو نيمی حصه به ورکول کيږي. همدا وجه ده چي زموږ په نېز چي 
عاملینو ته کوم څه ورکول كيرري, هغه به د کفایت په توګه ورکول كيرري(يعني څومره چي هغو خپل وخت مصرف 
کری وي د هغه مطابق به په دومره اندازه ورکول کيږي چي د هغو کافي سي), دأجرت او مزدورۍ په توګه به نه ورکول 


کيږي. لکه څرنګه چي امام شافعي وايي يعني د امام شافعي زين الله په نېز چي کوم څه عاملینو ته ورکول کیږي. هغه به 


دأجرت په توګه ورکول كيرري(يعني څومره زکاة چي بې راوړی وي دهغه اتمه حصه به ورکول کیږي), لبکن زموږ په 
نېز به عاملینو ته د هغو د محنت او کار مطابق عوض ورکول کیږي. لکن داعوض به په اتمه, اوومه با شپږمه حصه سره 
مقید اوخاص نه وي. بلکي د کفایت په توګه به د هغو دعمل په حساب سره دومره ورکول کږي چي د هغ وکافي سي, 
او څرنګه چي دا عوض د زکاة په توګه نه دی, نو ځکه شتمن او مالدار عامل ته هم د دې د اخیستلو اجازه سته, که دا 
عوض د زکاه په توګه وای. نو د شتمن لپاره به داشرعاصحیح نه وای. 


الا أن فيه الخ له دې حایه دا راښيي چي که څه هم عامل ته ورکړل سوی عوض او بدل د زکاة په توګه نه دی, بلکي د 
کفایت په توګه دی, نو په دې حواله سره د هر يوه لپاره دې اخیستل صحیح معلوميرري, هغه که سید وي, که هاشمي 
وي, خو څرنګه چي په دې کي څه نا څه د صدفي او زکاۃ شبهه سته, ځکه چي عاملین خلګ دا د زکاة په نیت سره د 
عوض په توګه اخلي» نو ځکه سید او هاشمي عامل ته دا عوض اخیستل پکار نه دي, ځکه چې د هغه نسبت سردار 
کونین رسول الله ته كيري, نو په دې وجه هغه ته له شبھاتو الا شیانو څخه احتیاط کول پکار دي او دا سپېڅ می نبت 
له حيري او چټلۍ څخه ژغورل پکاردي. 

دالغنی لایوازیه الخ لېکن که یو څوک اعتراض وکړي چي کله په دې عوض کي د زکاة شبهه سته, نو بيا د مالدار لپاره 
هم د دې اخیستل صحیح نه دي, حال دا چي تاسو يې د مالدار لپاره اخیستل صحیح ګرځوی, آخر څه وجه ده؟ د دې 
جواب و رکوي فرمايي چي هاشمي ته چي کوم عزت او شرافت حاصل دی, هغه غير هاشمي ته نه سي حاصلېدای, که 
څه هم هغه د قارون غوندي خزانې ولري, نو د صدقې د شبهي په وجه به د هاشمي لپاره خو د دې عوض اخیستل 
صحیح نه وي. لېکن د غير هاشمي لپاره به د دې گنجایش وي. ځکه په دې عوض کي چي څرنګه د زکاه شبهه سته, 
همدارنګه دآجرت شبهه هم پکښې سته, نو د هاشمي په حق کي به د زکاة د شبهي اعتبار کیږي. او د فیرهاشمی په حق 
کي به دأجرت د شبهي اعتبار کیږي. 1 : 1 


ھ 


٠ ۲‏ حو دنم الصدقات ... 
زتح الهداية - هویم ټوک باب من يجوز دفع الصدعات 


د “نی الرقاب" بیان 


کل الیگاپ او دغارو په‌آزادولو کانمن يت تمر منهان قَبُ رايهم او 7 وآزادول‌دادي چي دمکاتب غلامانو 


سره دهغوی دغارو په خلاصولو کی مرسته و کری سي راون او (د الرقاب) همدغه تسیر راتقل سوی دی. 
تشریح: GE‏ و و ا ا یعني مکاتب غلام ته به هم زکاة ور کول 
کیږي. چي هغه په دې زکاۃ سره خپل بدل کتابت اداء کړي. آزاد سي. او په بشپړه توګه په اسلام کي داخل سي. 


صاحب دهدايي فرمايي چې د الرقاب همدغه تفسرله رسول الله يل څخه رانقل سوی دی. 
د"غارم" بیان 


غامد [ اضلاع داب 


و وا E IEE E‏ مر مَن تَعَلَ 


ینیع بي الْقَبيَتَئِ او امام شافعي رح له فرمايي: : غارم هغه سری دی چي (د مسلماناتو) د خپل 
مینځوي اختلاف لاک ۱۳ په مینځ کي یې د دښمنۍ د أور په مره کولو کي مالي تاوان 
برداشت کری وي(یحني مقروض سوی وي). 
اللفات : (غارم 4 اسم فاعل دی: مقروض, پور وړی. (دات البین) د خپل مینځ جنک او اختلاف. «[طفاء4 د انعال 
دیاب مصدر دی: اور مره کول, «نالر68 آور, جنګ دښمني., سوخونکی. 
تشریح: د امام قدوري زین انه د بیان مطابق د زکاة د مصارفو پنځم قم غارم دی, غارم هغه سری دی چي پر هغه د 
خلګو قرض( پور) باندي وي. او دهغه سره چي څومره مال وي. قرض هغه ټوله مال نیولی وي. او له رض څخه زیات د 
یونصاب مالک نه وي( ييا برابره ده که هغه داهل وعیال په وجه دومره مقروض سوی وي او که د دوو قومونو په مینخ کي 
دصلحي په وجه) .ملا دیو سري‌سره زر (۰۰۰ ۱ درهمه‌وي تفه نو( ۰) درهمه پر باندي وي. و هغه ته زکاة 
ورکول جائز دي, ځکه چي پ په ۱۰۰۰ کي خو نهه سوه درهمه معدوم سول ځکه چي د هغه سره د قرض غوښتونکو حق 
متعلق دی يعني داسي به گنل کیږي چي دا نهه سوه درهمه گرد سره د هغه پ په ملک سته نه, پاته سوه سل درهمه نو هغه 
دنصاب په اندازه نه دي , نو ځکه به دهغه لپاره د زکاه مال اخیستل جائز وي. 


رقال الشافی الخ امام شافعي ری الله فرمايي چي غارم هغه سری دی چي هغه د دوو قومونو او بلو په مینځ کي د 
صلحي کولواو د دښمنۍ د اور د مړه کولو لپاره مالي تاوان زعملی وي ,نو دا سړی که څه هم مالدار وي, دهغه لپاره ز کاة 
اخيستل جائز دي او زموږ په نېز دا سړی زکاةنه سي اخيستلای, هو! که د صلحي په وجه له هغه څخه دومره خر چه لو 
مصرف وسو چي د نصاب مالک پانه نه سو نوبيايي اخیستلای سي. . لکن دا اخیستل به د غارم په وجه نه وي, بلکي د 
فقیر په وجه به وي يعني په دې وجه به وي چي هغه د نصاب مالک پاته نه سو. 


۳ 
فتح الھدایة - دویم ټوک CAD‏ ۱ باب من يجوز دف امرون 


تسیل 7 من ر مس رهش نر 
لبیل انه اود اله په لاره کي موس سیل ام تک ی ار ا ا ا 


مال ور سره نه وي) لک باه عند لوطي کر 


۳ 


هغه غازي (مراد) دی چې له مال څخه پاته وي(یعني په جهاد کي 


و 
gelle‏ او تو 


له مطلق فی سبیل الله خه همدغه فهمول كيرري علد مُكل رَحَِه الله نْقط الحا او دامام اہو یوسف دج ان په لړ 


(بی له دې څخه) هغه حاجي (مراد) دی چي له خپل مال څخه پاته وي (یعني په حج کي مال ور سره نه وي) 7 


ځکه روایت سوی دی رجا لب لبیل اللہ چي بو سړي خپل اوښ ف سبیل الله ګرځولی وو(ين رز 
چي پر هغه دي حاجیان سپاره کړي یف ال ايء ال او پر مالدارو غازبانو به زکاة نه مصرفپي(يني نب 
ورکول کیږي) نَا زموږ په ېز لال هتم ځکه چي د زک مصرف (خو) فقیران دي. ۱ 
اللفات. غزاٍ4 جمع د غازی ده: مجاعدین, (متفام 4 په نهم کي راتلونکي. بمیر 4 اوښ. ((مصرف ) دضرب؛ 
باب اسم ظرف دی: د خرڅولو او مصرفولو ځای. 

قشريح: په دې عبارت کي د زکاة شپږم مصرف بيانيرري, د زکاة شپږم قسم فی سیل اللہ دی او د في سبیل الہ په 
مصداق کي د صاحبینو ریت اثه اختلاف دی, د امام ابو یوسف یه الله په نېز له دې څخه هغه غازي مراد دی چي دهف 
سره خو په کور کي مال وي, لېکن د جهاد په سفر کي د هغه سره مال نه وي, نو داسی مجاهد د زکاۃ مصرف اومتحق 
دی, او هغه ته زکاة ورکول کبدای سي ځکه في سبیل الله چي کله مطلق وویل سي. نو له هغه څخه همدغه مفهوم و 
مطلب په فهم کي راځي. 

دامام محمد یه انه په نېزله فی سیل الله څخه هغه حاجي مراد دی چي د حج په سفر کي د هغه سره مال نه وي, که څه‌هم 
په کور كي ور سره وي. نو هغه ته زکاة ورکول کبدای سي, امام محمد را خپل د دې مطلب په تائید کي د يوه داي 
سړي قصه ذکر کړې ده چي هغه خپل اوښ ف سیل اله کری وو(يعني داه په لاره کي صدقه کری وو), لو نبي ب هه 
ته دا حکم کری وو چي پر دې حاجیان سپروه. څرنګه چي هغه د صدقي اوش وو, او نبي 25 پر هغه د حلحیقود 
سپرولو حکم کری وو, نو له هغه څخه معلومه سوہ چي له فی سیل اللہ څخه هغه حاجي مراد دی چي د حج په سفرگي 
مفلسه سوی وي او د حج خرچه ور سره نه وي, نوهغه ته به هم زکاة ور کول کیږي. 

صاحب د هدايي دلته د امام صاحب چیه قول نه دي ذکر کری, علامه کاکي رَه ائه ليكلي دي چي په دې سه کي 


امام صاحب ریت انه د امام ابو یوسف دوه اله سره دی, او د هغه په نبز هم له فی سبیل اللہ حخه غازی مراد دی. ( ٤٢‏ 
ص٠‏ ۵۳۴) 8: 5 


او الراجح: فرل آبی يرسف زَجِيَۀالله» کذا فى البحر الرالق ج: ص؛ ۲۳۲. [الفول الراحم» ج ص: ۱۸۵] 
ریج: آحرحه ابر داژد فی کتاب ا لاسک: باب العمرة: حدیث رقم: ۱۹۸۸۔ 


ويم هدای - دوم وگ رس .باب من يجوز دفع الصدقات ... 


روي الځ فرمايي چي زموږ په نېز به مالداره او شتمنو غازبانو ته زکاة نه ورکول کيږي., ځکه چي دز کاة مصرف خو 
س ھی 7 

زراء دي, وق سیل الله ته به هغه وخت زکاة ورکول كيرري چي مالداره نه وي, کنې نه به ورکول كيرري. 
راجح قول: په پورتنی, مسأله کي راجح قول د امام ایو یوسف ره انه دی چي له نی سیل اللہ څخه مراد غازي دی, وقال 
راج ود ٤‏ 


رملامة داماد آفندي رَحِته الله: ومنقطع الشزاۃ عند أي یوسف رجه الله. وهو الصحیح وهو السراد فی سبیل الله (مجعع الأنهر ج:۱.ص۲۴۱۰). 
(اټول الراجح. ج۰۱۰ص:۱۸۵] 


۵ “بن السبیل" بیان 


هه اوهغه ( په خپله) په داسی ځای کی وي چې هلته د ده سره هيڅ نه وي. 
اللفات: لابن السبيل) دلاري زوی(يعني مسافر ۹ 
تشریح: اووم قسم ابن السبیل دی, او له ابن البسیل څخه مراد هغه مسافر دی, چي په خپل وطن کي خو يې ډېر مال وي. 
لکن دسفر په وخت کي د هغه سره هیڅ شی نه وي, نو گواكي داسری په اوس وخت کي فقیر سو. او د فقیر لپاره زکاه 
اخیستل جائز دي, لېکن د هغه لپاره تر ضرورت زبات اخیستل حلال نه دي, علماؤ ليكلي دي چي غوره دا ده چي 
داسي سری دي له یو چا څخه قرض( پور) واخلي. او چي کله کور ته ولار سي. نواداء دي یې کړي. 

خومره مصارفو ته ز كاة ور کول واجب دي؟ 


۰ ۰ 


راومه نو مالک ته (دا) اختیار سته چي په دوی کي هر يوه ته(زکاة) ورکړي له آن تیم لس اجب او دا 


روه 


اختیار (هم) ورته سته چي (صرف) پر يوه قم اکتفاء وکړي رال الافئ رَحِنه اللهۀ: لا یجول ان ضرف بل 


ہےںہ و د ي و۰ و ۳ ۲ 
الوم نل ملف امام شافعي ربا فرمايي: چي جائز نه دي مکر دا چي د هر قم پر دريو افرادو ( زکا) مصرف 


کړي (مني ور بې کر َانة یکزن لاو ستتقان ځکه په (لفقراء کي) چي د لا" په ذریعہ سره کوم 


اضافت سوی دی هغه د استحقاق لپاره دی وتان اماق بيان اهم مَمارف او زموږ دلیل دا دی چي (دا) اضافت 


ددې خبري دبیانولو لپاره دی چي دا (ذکر سوي) قسمونه د زکاة مصارف دي لا جات لسع : قاقد 
ثابتولو لپاره ھا یا غہت أن ال کی اللہ تعال او څرنګه چي دا معلومه سوې ده چي زکاة د الله تعالی حق دی 
4 امه هي 


بل لش اروا مَمَارف او د فقر په وجه دا قسمونه مصارف ګرځېدلي دي فلا یبال باغتلاف چهاته نو د فقرد 
جس مس می ہی یہت سس سس ہے 


٨ 


دوه 7 ۰ مگ مره هه ده و که وات. متا رض اه هه ا 7 
جهاتو دمختلف کپدلو فکر به نه كيرري وی ماه مَْرق نع ابن عباس رض اه عَنْهُمْ او د کوم مذهب و 


طرف ته چی مور تللی بو هغه د حضرت عمر او حضرت ابن عباس الله څخه روایت سوی دی۔ 


فتح الهدایة - دویم ټوک رس باب من يجوز دفع الصسفان , . 
۹۹ميیييټبجچشځی شش ہت 


الفغات: [جمات) جمع د .ده طرفونه,لوري(مراد ني صنفون ا قسمونه دي). 

تشريح: د خلګو چي کوم اووہ(۷) قسمونه ذکر سول, دا وله زموږ په نېز د زکاةمصارف دي نو که په دې قسمونو کی 
هر قم ته مال ورکړي. نو هم جائز دی, او که ټوله زکاة د يوه قم خلګو ته ورکړي. يايي دیوہ قسم يوه سړي ته 
ورکری. نو هم جائز دی, امام شانعي ره اللہ فرمايي چي دا اووه سره قسمہ د زکاه مستحق دي, نو خکه په دې اور 
قسمونو کي د هر قسم دريو خلگو ته زکاة ورکول ضروري دي, نو دامام شافعي رین اثه په نېز که دهر قسم دریوافردوت 
زکاة و رکول سي چي د هغه مجموعي شمبر بوریشت(۲۱) كيرري, نو زکاةاداء كيپري, کنې نه اداء کیږي. 

د امام شافعي دلیل: دا دی چي الله تعالی د مصارفو د زکاة په بیان کي فرمايي: إا اش ات يعني لفظ د السدقات 
د فقراء و طرف ته د لام په ذریعہ سره مضاف سوی دی, او پاته شپږ قسمونه په واو سره پر للفقراء عطق سوي دي, اولام 
د استحقاق لپاره راشي, او واو پر ۳ - جمعیت دلالت کوي. نو اوس مطلب دا سو چي دا اروه سره فسمونه د زکاه حقداره 
دي. او کله چي اووه سره صنفونه د زکاة حقداره دي, نو اوو سره وو ته به ورکول ضروري وي, او دا اووه سره قسموئه د 
جمعي په صيخي سره ذکر سوي دي او د جمعي کم اطلاق پر دريو افرادو كيرري, نو ابته سوه چي د هر قسم دربو افرادو 
تهب زکاةورکولکيري. 

زمورٍ دلیل: دا دی چي د للفقراء لام د اختصاص لپاره دی, نه د استحقاق لپاره, يعني د صدقاتو مصرف فقط دا اروه 
قسمونه دي, له دې څخه علاره نور خلگ نه دي او په دې کي چي کوم قم ته هم صدقه ورکول سي, نو هغه به خچل 
په مصرف کي وي, دا یې مطلب نه دی چي دا اووه سره قسمونه د صدقاتو حقداره دي, او چي تر کوم وخته ټولو ته 
صدقه ور نه کرل سي نو صدقه نه اداء کیږي. اود دې مطلب دلیل دا دی چي زکاة دالله تعالی حق دی, خو څرنګه چي 
له مستغني او بې نیازه دی, نو ځکه داالله تعالی دا حق د فقر په وجه د هغه د بندگانو و طرف ته نقل سوی دی, او خرنگه 
چي بندگان د فقر په وجه د زکاة مصرف ګرځېدلي دي, نو ځکه به د فقر د جهت او طرف دمختلف کېدلو هیخ پروانه 
کيپري. لو د فر په دې اوو سره جهانو کي چي په کوم جهت کي هم کات صرف کری سي, زک به اداء وي. 

رالئی ذهبنا الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د زکاة داداء کولو په باره كي چي زموږ کوم مذهب ذکر سو, دامذهب د 
حضرت عمر او حضرت ابن عباس راهم هم دی, لکه څرنګه چي په طبراني کي له حضرت ابن عباس څخه د دې 
آیت په تفسیر کي رانقل سوي دي: عن ابن عباس ف قوله تمال إنماالصدقات للفقراء والیساکین الب قال فی أى صنف وضته 
اجزك, (یعني ابن عباس یهد نس لصدقات په تفسیر کي فرمایلي دي تاسو چي کوم قسم ته هم کا ور نو 
زکاةادء كيري), او له حضرت عمر لہ څخه هم دا ډول رانقل سوي دي: قال آیما صنف أعطیته من هذا أجزأ علت. 


ریم ادا - دوم وگ باب من يجوز دفع الصدقات ... 
ذمي ته دز کاة ور کولو بیان ۱ 


3۳ 7ت ٣‏ ته فرمايلي وو ان یی 
خد ین اه رهم اس تھا 


د سر وس ود و و او امام شافعي ری اللہ فرمايي: چي 


صدقه دي (هم) نه وركوي رَهو رون آنیوشت رَجَتَهٗ اللہ او همدا یو روایت له امام ابو بوسف رن الله څخه دی 


امتجازا بالة پر زكاةباندي په قیاسولو سره وله یه الل اتلام او زموږ دلیل د نبي د (دا) قول دی 
د دوع ال لَآَمِيَادهَا دهر ډول دین والا ته صدقه ورکوئ تلحر ماو رفی الله تعال عه لمکا پانجواز 
سس دي در ہےر جح و 


الق او که د حضرت معاذ یه حدیث نه وای نو مور به ويلي وای چي (ذمي او نورو کافرانو ته) کا و رکول (هم) جائز دي 
تشریح: مسئله: : ماده چي ذمي ته بالاتفاق زکاة و رکول جائز نه دي, ځکه نبي ٤‏ چي کله حضرت معاذ بن جبل غاد د 
یمن و طرف ته استوی, نود زکاة په باره کي يې دا جمله ورته وفرمایله: : خذمامن أغیائھر و راماق فقرائهی (يعني په 
ملماناتو کي دمالدارہ (او نصاب لرونکو خلګو) څخه زکاۃ اخله او د مسلماناتو فقیرانو ته یې ورکوه؟. . په دې حدیث 
کی د ق فقرانه ر شمخه دا ثابتيرري چي غير مسلم(کافر) ته ز کا و رکول صحیح نه دي. 

زموږ په نېز له زکاة څخه ماسوا نور صدقات مثا صدقة لفطر(سرسایه او داسي نور ذمي ته و رکول جائز دي. > لیکن د 
امام شافعي رح الله په نہز چې څرنګه ذمي ته زکاة ورکول جائز نه دي. همدارنگه نور صدقات هم ورکول جائز نه دي. 


همداله امام ابو یوسف تح الله یو روایت دی, او د امام مالک ره اله ملک هم دادی. 

زموږ دلیل : د نبي و دا حدیث دی: تصدقوا على أمل الادیات كلهاء (چي د هر ډول دين والا ته صدقه و رکوی), په دې 
حدیث کی د تصدقوا لفظ عام دی, او د خپل عموم په اعتبار سره د هر دين والا خلګو ته د زکاة او نورو صدقو ورکولو 
جواز ثانتوي, خو څرنګه چي د حضرت معاذ ڪه په حدیث کی صرف ملمان ته د زکاة ورکولو حکم راغلی دی و 
ځکه به کافرانو ته زکاة نه ورکول كيرري, لکن نور صدقات به ورکول كيري, هم په دې رجه صاحب د هدايي فرمايي 
چی که د حضرت معاذ بن جبل يه حدیث نه وای نو موږ به د هر ډول دين خلګو ته زکاه ور کول جائز کړي وای. »خود 
دې حدیث په خاطر موږ له اسلام څخه بغیر نور یاو ته زک و رکول ممنوع ګرځوو. 


۴ مريي. احرحہ البحاری نی کتاب ال ر اة باب اسذ الصدقة من الاغنهاء» حدیت رقم: ۱۴۹۶ء و ابر داژد فی کاب الز کاف باب فى الز كاة الالمة؛ 
حدیث رقم: ۱۵۸۴ والترمذي نی کتاب الزکاۂ؛ پاب: ۰۰۶ 
۰ 

ریچ أخرحه ابن ابی شیة فی مصنفه» حدیث رقم: ۰۳٩‏ ج:۰۳ 


باب من يجوز دفع الصدقان 


د زګاة په مال سره د مسجد د جور ولو او مري ته د کفن ور کولو حکم 


کے ۸ رع - 4 ۰ ٩‏ را 
ورکول کیږي دیول ځکه چي مالک جورول نسته حال دا چي هغه رکن دیهان 


بات 


اه 268 میرم اڑیب له رک العلل 2 
هب او نه به د زکاة په مال سره دیو مړي قرض( پور) اداء كيرري لا ققَاءَ کین الْقَدِل يَقعَضِ الَمِْئك مه محکہ 


چې د بل چا قرض اداء کول د هغه له طرفه د مالک جوړبدلو تقاضا نه کوي(يعني د دې تقاضانه کوي چي هغه دي مالک جوړ 


سي, حال داچي د هغه مالک جورول ضروري دي) لا سما من یت په ځانګړې توګه دمړي له طرفه. 


اللفات: لای لی دضرب دیاب مضارع مجهوله ده: جورول, آبادول, لا یکفن) د تفعیل د باب مضارع مجهوله ده: 
تشر یح: صورت د مسئلي : دا دی چي د زکاة په پیسو سره نه مسجد جورول جائز دي. او نه یو مري ته کفن په ورکول 
جائزدي, او نه د زکاة په مال سره د یو مري قرض اداء کول جائز دي, ځکه چي د زکاة په باب کي تملیک يعني بل سړی 
مالک جورول رکن او شرط دي, او ښکاره ده چي په مري کي د مالک جوربدلو صلاحیت نسته, نو په اولو دوارر 
صورتونو کي د زکاة د اداء کولو یو مهم رکن يعني تملیک معدوم دی, نو ځکه به په دې شیانو کي د زکاة پيسي ورکول 

صحیح نه وي همدارنکه د زکاة په مال سره د مري قرض اداء کول هم صحیح نه دي, ځکه چي هغه مړ سوی دی نود 

زکا مالک به څرنګه جوړ سي, او د زکاة داداء کولو لپاره بل سری د زکاه د پیسو مالک جورول ضروري دي. 

د زکاة په مال سره د غلام او د مينخي د آزادولو حکم 

ولا تٹڈی ھا رکه لتق او د زکاه په مال سره به یو غلام نه رانیول كيرري چي آزاد کری سی خلاقا لماك د امام 
مالک روت انه اختلاف دی حَيْثُ دَهبَ یهن تاریل کوله تعال ون الاب ابر ۷ ځکه چی امام مالک رَه الله دالله 
تعالی (ددې) قول وق الرقاب په تأویل کي د همدې خبري و طرف ته تک کری دی(چي د زک په مال سره به غلام رئیو 
او آزادول جائز وي) وت 


تن شا قا اَل یش یکین او زموږ دلیل دا دی چي آزادول د ملک ساقطول دي 
مالک جوړول نه دي. 7 


اللفات: [رقبة) غار مرادځني غلام ار میلک ده. 
9 7 ۰ - 

صرح مسل : دادہ چي دزکاۃ په مال سره دغلاميدمينحيرانولارآزادرل هم صحیح نه دي, لپکن د امام مالک ری 
مالک له وق الرقاب څخه همدغه مراد اخیستی دی, یعنی رقبه رانیول ا وآزادول, لکن 
زموږ په نېز له وق الرقاب څخه د بدل کتابت په اداء کولو کی 
په رقبه رانیولواوآزادولو کي دامفھوم نست, په دې لړ کی زه 
د زکاة رکن دی, حال دا چي د رقبه په 
تملیک برعکس او منافي دي. نو په دې 


الله په نېز دا صحیح دي, ځکه امام 


دمکانب غلاماتو سره مرسته کول مراد دي, او ښکاره ده چي 
لړ کي زموږ دلیل داهم دی چي تملیک (یعني د زک مالک جوپول) 
رانیولو او آزادولو کي د مولی (مالک) د ملک ساقطول دی, چي هغه بالکل د 
حواله سره به هم د زکاة په مال سره رقبه رائیول ا رآزادول صحیح نه وي. 


بے مهد - لت باب من یجوز دفع الصدقات ۰.۰ 
مالداره(شتمن) خلګو ته د زکاۃ نه ورکولو حکم 


وق او مالدار سري ته به هم زکاة نه ورکول كيري لِقَوْلِه ٭ تل انلس حکه نبي وف فرمايلي دي 


وحم للع " زكاة د مالداره سړي لپاره حلال نه دی" رَموباطلاّهحجة ی الما رَحمَهُ ال عفن ال 
ص ‌ مب 7 0 ۳ 


بو دا حدیث د خپل اطلاق په وجه په مالداره غازیانو کی د امام شافعي رَه اله په خلاف حجت دی رگ خد 


از رض الله َنْهُ همدارنګه د حضرت معاذ که حدیث هم (دامام شافعي په خلاف حجت دی) عَلیمَا رََيْتَا لکه 
کے ری رب موی د بل ته ۰ 3 چ صا نن 
څرنګه چي هغه موږ(مخکي) بیان کری. 


تشریح: شتمن او مالداره سري ته یعنی کوم سری چې د نصاب مالک وي هغه ته زکاۃ ورکول جائز نه دي, دلیل دا 
ن-٧-‏ ا تب چ -- 1 


حدیث دی: لا تحل الصدقة لغنی؛ د امام شافعي رین انه په نېز مالداره غازیانو ته زکاة ورکول جائز دي, لکه څرنګه چې د 


هداعا خپل پلار او 


نیکه ته که ه هم د لوړي درجي وي لول 


اونه به یې خپلي ښځي ته ورکوي شرا ن الْمنَاذعَادَةٌ ځکه چي په عامه توګه (د دوارو) منافع مشترک دي 


نېز لیا وتا د هغه دلیل په وجه کوم چي مور ذکرکری رال :تفه او صاحبین وايي: چي ښځه خپل خاوند 


7 


۳۳ 7- ت ۳۲ 7 َ‫ 07 1 ے هح 
ته زکاۃ ورکولای سی لِقَؤله عَلَيْه الَلَاةرَاَلَامھ" لك أجُان: أَجُرَالَدَقَةِ وا 


لو ځکه چي تبي ی فرمايلي 
27( ش07١2 ۶١‏ وچ س = 5 
دي چي ستا لپاره دوه ثوابه دي: یو د صدقې ثواب, دویم د صله رحمی, (يعني د خپلوۍ او قرابت) ثواب ال 


مر الله ن زور نی هه نا جمله نبي کریم پل د عبد اله بن مسعود ڪچ ښځي ته وفرمایله وق اه 


* ریج: اعرحہ ابر دازد فى کتاب الزکاۃ؛ باب من بعطی من الصدقة وحد الفلی» حدیث رفم: ۰۱۶۳۴ 

ري أحرحہ البحاری فی کتاب ال زکاة: باب أحذ الصدقة من الاغنيام. حدیت: ۰۱۴۹۶ 

* لرل الراجح: قول أبى حنیفة ري ۀالله؛ کنا فى الدر المختار ج: ۲: ص: ۶۹ء كما قال وهبة الزحيلى: هل موز دفع الروحة إلى روجھا رک وا۴ فال 
ابو حمدا زب بل والحنابلة على الراسح لاوز لأن ال رکاة تمرد البها بانفاقه علبھاء الفقه الاسلامی ج:۰۲ ص: ۸۸۵. (القول اراحح؛ ج:۰۱ص: ۱۸۶] 
ہے۔۔ احرحه البخاری فی کتاب الرکاة باب الزکاة على الزوج» حدیث رقم: ۰۱۴۶۶ 
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فتح المدایة - دوم ټوک باب من يجوز دفع الصدقان,.. 
سس .___ _ سس 
ڪن لتق عَلَيْهِ په داسي حال کي چي (کله) هفي له نبي کرہم 4 څخه و عبد اله بن مسعود نله ته د صدقې 
ورکولو په باره كي پوښتنه وکره قُنَْا: مولع الانلة موږ وایو: چي دا حدیث پر نفلي صدقه باندي حمل 
سوی دی. 
اللفات: فمزگی )4 د تفعیل د باب اسم فاعل دی: زکاة ورکونکی, [علا) د نصر د باب ماضي ده: لور یدل, پورته ګېدل, 
(سفل) او دا صیخهله نص سمع, کرٗم ولو څخه راتلای سي: لاندي کہدل, کښته کہدل, #صلة له خپلوانو سرن 
سلوک او رویه کول, صله رحمه. «نافلة6 نفل, صدقه,:عبادت. 
تشر یح: صورت د مسئلی: دا دی چي انان نه خپل اصولو يعني پلاں نیکه, ورنیکہ, مور انا او داسي نورو ته زکة 
ورکولای سي. او نه یی خپل فروعو يعني زوی, د زوی زوی, لور, د لور زوی او داسي نورو ته زکاه ورکولای سي ځکه 
چي د دې خلگو منافع یو تربله سره متصل او مشترک دي. او هر بو د بل له ملکیت څخه فایده اخیستلای سي, او 
څرنګه چي دزکاۃ یو مهم رکن تملیک دی, او د منافعو د اتصال په صورت کي په بشپړه توگه تملیک نه سي رانلای, 
و ځکه دانسان لپاره خو نه خپل وآصولو ته زکاة ور کول صحیح دي, او نه خپلو فروعو ته. 


دلازل مرأته الخ فرمايي چي خاوند (مېړه) خپلي ښځي ته هم د زکاة مال نه سي ور کولای, شکه چي د أصولو لو فروعر 
په ډول دد ځي اود خاوند منافع هم سره مشترک دي. بلکي په دې زمانه کي خو اشتراک نور هم زبات سوی دی, نو په 
دې صورت کي هم په بشپرہ توگه 7 تملیک نه سي راتلای, نو په دې وجه خاوند ښځي ته دزکاه مال نه سي ور کولای, او 
څرنګه چي دا ستونزه په هغه صورت کي هم راځي چي کله ښځه خاوند ته د زکاة مال ورکړي. نو شکه د امام صاحب 
ات الله په نېز ښځه هم خپل خاوند ته د زکا مال نه سي ورکولای. 

د دې په خلاف د صاحيينو ریت اه مسلک دی, هغه دا چي خاوند خو ښځي ته د زک مال نه سي ور کولای. لېکن ښځه 
خپل خاوند ته د زکاةمال و رکولای سی. 

د صاحبینو دلیل : هغه حدیث دی کوم چي د حضرت ابن مسعود چ له ہی بي حضرت زیلب زین املا څه روایت 

سوی دی, صاحب د فتح القدیردا حدیث په همدغه الفاظو سره بیان کری دی کوم چي صاحب د هدايي ذکر کری دو. 

له دې حدیث څخه دا خبرہ ثابتیږي چي د ښځي لپاره خپل خاوند ته د زکاة مال ور کول صحیح او جائز دی. 

تلنا هو محمول الخ صاحب د هدايي د امام صاحب رنه له طرفه جواب ورکوي فرمايي چي د صاحیینو ذکر سوی 


ِ 1 : اړي. نو ور کولای يې سي. 
دهغه اجازہ ور ته سته, لپکن واجب صدقات نه سي ورکولای. 


اد زموږ کلام هم په واجبو صدقاتو کي دی, او دلیل پر 
دې چي له دې حدیث څخه نفلي صدقات مراد دي, دادی چي په دې حدیث کی ۲ 

هم د صدقې ورکولو په باره كي پوښتنه وکرہ, او اجازه هم ور کول سوه. حال ر 
چي انان خپل زوی او د زوی زوی ته د زکاة مال نه 
حدیث کي له صدقات څخه مراد نفلي صدتي دي. 


حضرت زيلب رین ناملا خپلوبچونه 
دا چې تاسو ته په دلیل سره معلومہ سوه 
سي درکولای. نو اجازه ور کول د دې خبري بکاره ثبوت دی چي په 


تن مخ کت ۲ 8 
رم دای - دوم او باب من يجوز دفع العدفات ٠٠.‏ 


مدر مکاتب او ام ولد ته د زکاة ور کولو حکم 


او خپل ام ولد ته لدان اسيك ځکه چي( په دې ټولو کي) تمیلک نه راځي د سب لَِْلُوكُ یره ځکه چي 
دمملوک ګټه د هغه د مالک ده لح کپ مکاتبه او دمکاتب غلام په ګټه کي (هم) د مالک حق سته اب 


ایك نو تملیک پوره نه سو کلابل َه کد أَعْتِقٌ به او نه به زکاة ور کو ي (خپل) هغه غلام ته چي بمذ 
۲ ي (خپل) هغه علام ته چي بعصي 


حصه ي ې آزاده سوې وي عِنْدَأْحَِْفَةً* رجه الله دامام صاحب رجندللہ په نېز لاله بره کاب عند شکه چي 


دا غلام دامام صاحب ريت له په نېز دمکاتب په درجه کي دی وَقَالَا: یم له او صاحبین رَجتمتالل فرمايي: چي 


زکاة به وركوي لمیر عندهعا ځکه چي د صاحبینو په نېز دا غلا مآزاد (او د خپل مالک) مقروض( پوروری) دی. 
للفات: (مدتر هغه غلام چي د مالک تر مریني وروسته په خپله آزادیریي, «فقداری؟ دنصر مصدردی: ورکہدل. 
نيستي کېدل. 
تشریع: په عبارت کي دوي مسئلې بیان سوي دي چي يوه متفق علیهد, او بله مختلف فيه دہ: (۱) دمتفق عليه 
مستلي حاصل دا دی چي یو مالک نه خپل مدبر غلام د زک مال ورکولای سي, اونہ خپل مکاتب غلام ته. او نه خپل م 
ولد ته, ځکه چي د زكاة د اداء کولو لپاره تملیک شرط او ضروري دی او په مدبر. أُم ولد او مکاتب درې سره وو کي 
تملیک نسته, ځکه چي مدبراوآم ولد دخپل مولی مملوک وي, او د هفو ټوله ګټه او نفع د هفودمولی وي. همدارنگه د 
مکاتب ګټه هم دخپل مولئ وي, نو کله چي د هغو هر څه د خپل مولی دي. نو هغو ته زکاة ورکول داسي دي لکه خپل ۱ 
ځان ته زکاة و رکول چي دا په هڅ ډول هم صحیح نه دي نو ځکه به په دې ذکر سوو انسانانو کي يوه هم ته زکاة ورکول 
صحیح نه وي. 
(۲) دویمه مسشله مختلف فيه ده چي هغه د ولاإل عبد.. .ال مخه بیان سوې ده. صورت د مئلې : دا دی که یو غلام د دوو 
خلگو په مینځ کي مشترک وي. او په هغو کي بو شریک خپله حصەآزادہ کړي. او دویم شریک غلام ته داسي ووايي" 
'چي ته ګټه وکړه زماد حصي قیمت رااداء کرہ یاه ته په بشپړه توګ آزاد سې" نو تر وچي غلام دویم شریک ته د 
خپلي حصې قیمت ور نه کړي. تر هغه وخته غلام د امام صاحب یاه هنز مکاتب شمارل کیږي. او مولی لپاره 
خپل مکاتب غلام ته زکاۃ ورکول صحیح نه دي. نو ځکه دامام صاحب هه نپزددویم شریک لپاره دې غلام ته د 
زکا مال ورکول صحیح نه دي. 
صاحبین تیاه فرمابی چی داغلام د دویم شربک په حق کي مکاتب نه دی. بلک يآزاد سوی مقروض دی, ځکه چي 
دصاحبینو قاعده دا ده چی که د غلام څه حصه هم آزاده کری سي. نو ټوله غلام آزاديرري, د دوی په نز په آزادولو کي 
شقص(حصه حصه کېدل)نسته لېکن کومه حصه چ يآزاده سوې ده نو د هغه قیست به غلام دویم شریک ته ورکوي. 


٣‏ ا 1 وا N E E‏ و اف 


کالکالب عند أبی حنیفة رَدالہ, حلاصة الفتاوی ج ١٤:‏ ص: ۲. [القول الراحح؛ ج:۱۱ ص: ۱۸۷] 


ہتپ باب من يجوز دفع الصدقات ... 

ځکه چی کله اول شریک ارله حصہآزادہ کړه نو ټوله غلامآزادسو, واوس هغه ددویم شریک غلام پاته نه سو, صرف د 

هغه مقروض سو, نو که به د دوم شریک لپاره هغه ته زک ورکول جائز وي, لکه څرنګه چي دا هم جائز دي چي یو 
1 : وش وف واخلی. 

اسان خپل مقروض ته زو رکړي و دهغه مالک يې جوکړي و یاه هغه څخه خپل ا رام ې 

د مالداره سري غلام ته او د هغه کوچئي زوی ته د زګاة ور کولو 


فتح ااهداية - دویم ټوک 


f ۱‏ رہےے وځ رک څ 
بای لو ما او د مالداره سړي و مملوک ته به(هم) زک نه وركوي أن الك رایع رظ ځکه چي (د 


کله چي هغه کوچنی(نابالغه) وي اه ی ییاه ځکه چي نابالغه کوچنی د خپل پلار د مالدارۍ په وجه 


مالداره شمارل كيري بخلاب ما إا کان یا تیا په خلاف د هغه صورت چي کله هغه فت(يمني بالغ) او 


2 


فقیر(محتاجه) وي َه يع یار ابی ځکه چي بالغ زوی د خپل پلار په مالداری سره مالداره نه شمارل 


وځرو مس و ور 


1 7 لاف اماو العف او به حلاف دمالدار 
کيپري رن ت نك یه که څه هم د هغه نفقه پر خپل پلار واجب ده 5بخلاف امراق الف و په حلاف د 
سړي د ښځي لها ن اك تا لا تعد عه سار [زچها شکه ښځه که څه هم فقیره وي نو د خپل خاوند په 
مالداری سره مالداره نه شمارل کیري ّدر الا موس او (فقط) دنفقی په مقدار هغه نه مالداره کیږي. 
اللفات: ((مملوت) د یو چا په ملکیت کي چي شوک وي هغه ته مملوک ويل کیږي. (يار» خوشحالي, 
پراخي(مراد تحني مالداري او مړتياده). 
قشریح: مسئله : دا ده چې دیو مالداره سري و مملوک ته زکاۃ و کول جائز نه دي, مملوک که خالص غلام وي, او که 
مدبر غلام وي, او که أم ولد وي, دلیل دا دی چي د مملوک هر مال د مول ملک وي, نو که د مالداره و مملوک ته زک 
ورکول سی, نو هغه به دمالداره په ملک کی داخل سي. او مالدار ته زکاۃ ورکول جائز نه دي, نو ځکه به د هغه دمملوک 
لپاره هم جائز نه وي, هو! د مالک و مکاتب غلام ته زکاة ورکول جائز دی, او د جواز دلیل ہي قرآني نص يعني وف 
الرقاب دى. 


بخلاف ما اذا کان الغ دویمه مله دا ده چي د مالداره سري و نابالغه زوی ته هم زکاۃ ورکول جائز نه دي, شکه چي 
نابالغه اولاد د خپل پلار د مال په وجه سره مالداره شمارل کيږي. او که د هغه اولاد بالغ وي او فقیر وي. نو هغه ته زک 
ورکول جائز دي, ځکه چي بالغ اولاد د خپل پلار په مال سره مالداره نه شمارل كيپري, که څه هم د لولاد نفقه پر خپل 
پلار واجب ده لپکن څرنګه چي دا په خپله فقیر دی, نو ځکه به هغه ته زکاة و رکول جائز ري. 

بخلاف امرأة الخ دریمہ مله دا ده چي که د مالداره سري ښځه فقیره وي, نو هغه ته هم زکاة ورکول جائز دي, شکه 
چي ښځٌه به خپل د خاوند په مال سره مالداره نه شمارل كيرري, او پاته سوه نفقه نو هغه ښځه نه سی مالداره کولای, ځکه 
چي هغه په خوراک کي مصرفیږي. نو ځکه هغې ته هم زا ور کول صحیح دي. ۱ 


زنج الهدابة - دویم وک باب من يجوز دفع الصدقات ... 


بنو هاشم ته د زکاة ور کولو حکم 


كم لل ټی اشم او بنو هاشم ته به زکاة نه ورکول کیري وله عَلَيه لاسام ځکه نبي کریم کل 
فرمایلی دي یا بی هاشم إن اه تال حم عَلَيْکمْعُمَالَةً اراس راز سَاجهم "اي بنوهاشم! الله تعالی پر تاسو د خلگو 
6 ڪڪ 

کارول سوي چټلي اوبه او دھغوی خيري حرامي کړي دي وش مِنْهَا بس الْخیْس او د هغه په عوض کي يې 

تاسو ته د خمس. خمس در کری دی" بخلافٍ التَعَوْم په خلاف د نفلي صدغې ن الال ماهتا کانماءِ ځکه چي 

دلته مال د اوبو په ډول دی ينس پاسقاو الق (چي هغه) د فرضو په ساقطولو سره خیرن(چتل) كيري اما 

شوم بنلة ابر باه هر چي نفلي صدقه ده نو هغه په اوبو سره د يځنۍ (بخوالی) حاصلولو په درجه کي ده. 
اللفات: [غالة) هغه اوبه چي په هغو کي یو شی پرېولل سي او چټلي سي. (أو ل4 جمع د وخ ده: خيري, 
(پتدنس4 د تفمّل مضارع ده : خیرنبدل, (تبوه) د تفقل مصدردی: يخني حاصلول.(ځان یخول). 

تشریع: بنوهاشم ته هم زکاة ورکول جائزنه دي, دلیل د نبي يه حدیث دی, علامه ابن الهمام حه انه دا حدیث په دې 
الفاظو سره ذکر کری دی: یا بنی ماشران الله کرہ لک ضالة آیدی الناس و أوساخھئ وعوضکر منهابجمس احمس, (يعني 
اې د هاشم زامنو! اللہ جه ستاسو لپاره د خلګو د لاسو کارول سوي اوبه او د هغوی خيري ناخوښه کړي دي, او د هغه په 
بدله کي يې تاسو ته د خمس, خُمس درکری دی), يعني د غنیمت له پنځو حصو څخه خو به څلور حصې په غازیاتو 
کي تقسيميرري, او پاته يوه حصه به بيا پنځه حصه كيرري, چي له هغو څخه به بوه حصه د بنو هاشمو وي. او پاته 
څلور حصې به په نورو ضرورباتو کي مصرفيرري. 

بخلاف التطوم الخ په خلاف د نفلي صدقې چي هغه بنوهاشم ته ورکول جائز دي, دلیل دا دی چي مال دلته د اوبو په 
ډول دی, نو که اوبه د فرضو د ساقطولو لپاره يعني د بې اوسۍ او د جنابت دليري کولو لپاره استعمال سي. نو اوبه گنده او 
چټلي شمارل کيرري, همدارنگه په کوم مال سره چې زکاه اداء کيرري, په هغه سره د زکاه فربضه ساقطیرری, نو خکه به د 
زکاه مال ګنده او له خیرو څخه ډک شمارل کيرري, او که یو سری بې اودسه او محدث نه وي بلکی اوبه صرف د بخنی, 
حاصلولو لپاره استعمال كري, نو شکاره ده چي په دې اودس سره د هغه ھیخ فرض ساقط نه سو, همدارنګه که مال د 
نفلي صدقي په توگه ورکول سي, نو څرنګه چي په دې سره ھیخ فریضه ساقطه نه سوه, نو ځکه به دا مال هم گنده او 
چټل نه وي او کله چي هغه مال گنده نه دی, نو بنو هاشمو ته به د هغه و رکول جائز وي. 

بنو هاشم څوک دي؟ 


۳ 
بے 2 رو 


اولاد(۵]د حضرت حارث بن عبد المطلب اولاد َمَوَالِيھغ او د هغوآزاد سوي غلامان أَما هل ء هبل 


۰ 
محریع: اعرحه مسلم فی کتاب الزکاۃء باب ترک استعمال آل البی کل على الصدقة؛ حدیث رقم: ۱۶۷. 


لو ٠۱اح-‏ 


هاشم بن عَيدِمکاني هر چي داخلک دي نو ځکه چي د دوی نسبت د هاشم بن عبد مناف و طرف ته كيپي لب 
وه او د قبیلی نسبت (هم) د هاشم و طرف ته دی رما ماهم تیا رزوی او کوم چي د دوی آزاد سوي 
غلامان دی نو (هغه) د دې روایت پوجہ از بو او هلووسم" هين اک چي دبي 


کل ي وآزاد سوي غلام له نبي کڅا څخه پوښتنه وکرہ چ يآیازمالہارہ زک حلال دی؟ تقال: لانت موتا نونبي 5 


۳ 
وره 


وفرمایل: چې نه! ته (خو) زمو ږآزاد سوی غلام يې بخلابِ مادا أَمَْقَ لف عدا نایا په خلاف د هغه 
٤‏ ۹ بخلاف ما اذا اعتق یت 


صورت چي کله یو تريشي سری خپل نصراني غلامآزاد کړي بلج ځکه چي له هغه څخه به جزب. 
اخیستل کيږي دحال البق او آزاد سوي غلام د حال اعتبار به کیږي اه قباس ځکه چي همدغه قیلس 
دی 5اا مل لش او دمالک(آزادونکي) سره ملحق کول دنص په وجه سره دي وق قش شک ونص 
صدئه خاص کری ده. 

اللفات: مول دالفظ له اضدادو څخه دی :آزاد سوي غلام ته هم ويل کیري, مالک اوآزادونکي ته هم وبل کیږي. 
قشویح : په دې عبارت کي امام قدوري یا دا بیانوي چي بنو هاشم کوم خلګ دي فرميي چي له بنو هاشم څخه 


مراد د حضرت عباس, حضرت جعفر, حضرت عقيل او حارث بن عبد المطلب رض اه اولاد او د هغوی موالي يعني 
آزاد سوي غلامان دي, دا حضرات او ددوی اولاد په دې وجه بنو هاشم دي چي دا ټوله د نبي و لوړ نیکه هاشم بن مناف 
و طرف ته شوب دي او د بنوهاشم قبیله هم د هاشم بن عبد مناف و طرف ته منسوبه ده, نو په دې حواله سره هغوی ته 
هلشمي وبل كيرري, او د دو ی آزاد سوي غلامانو ته دعاشمي ویلو وجه دا ده چې دنبي تا غلام ابو رافع یو وار له بي ل 
څخه پوښتنه وکړه: أل لى الصدقة, (يعني آیا زما لپاره صدقه حلاله ده), نو نبي ل هغه ته وفرمایل: لاأنت مولاناء 
(يعني ستالپاره صدقه حلاله نه دہ که چي ته زموږآزاد سوی غلام یې). نو کله چي زموږ لپاره صدقه حلاله نه ده. نو 
پیاستالپاره به څرنګه حلاله وي, ځکه چي ته (خو) هم زموږ په ډول په بنوهاشمو کي داخل او شامل یي٠‏ 


بخلاف ما ؤا الخ له دې ځایه دیو مقدر سوال جواب و ركوي, سوال دا دی چي د مخکي ذکر سوي تفصیل څخه ثابته 
سوه چي دیو قوم غلامان به هم له هغه قوم څخه شمارل كيرري, ارس که قربشي سری یو نصراني غلام آزاد کړي. نود 
مخکي ذکر سوي تفصیل مطابق به پر دې نصراني غلام جزیه نه واجبہدل پکار وي, ځکه چي داد فريشي غلام وو. او پر 
هغه جزیه واحب نه ده حال داچي شربعت د قريشي پر نصراني غلام هم جزیہ واجبه کری ده,آ خر د دې مہ وجه ده؟ 

صاحب د هدايي د دې جواب ورکوي فرمايي چي اصل قانون او قاعده دا ده چي د صدقې او د جزبی د واجېدلو او نه 
واجہدلو په باره کي به دم يعني دآزاد سوي غلام د حالت او کیفیت اعتبار كيري, نو که غلام نصراني او کافر وو نو 
پر هغه به جزیه واجب وي, ځکه چي پر کافر جزبه واجب ده. او همدا د تیاس تقاضادہ, لېکن د زکاة د حراموالي په باره 


کي چي فلام د خپل مولی(مالک) سره ملحق سوی دی, هغه خلاف القیاس د دې نص انت مولانا یا موی القوم من 


* خریج: احرحه ابر دازد نی کاب الز کاقه باب صدفة نی هاشم؛ حدیث رقم: ۱۶۵. 


زنج ھدایة - دوم ټوک باب من يجوز دفع الصدقات ... 
اب صمح يوس ص 


نز هم په وجه سره ملحق سوی دی, او څرنګه چي په نص کي دا الحاق صرف د زکاۃ سره خاص دی, نو ځکه به حدیث 

رف د زکاة سره خاص وي. د جزيي او نورو و طرف ته به نه متجاوز كيرري, ځکه چي د فقهي قاعدہ داده: ماثبت عل 

يف تیاس فغیرء لایقاس عليه, (يعني کوم شی چي خلاف القیاس ثابت سي پر هغه به نور شیان نه قياسيپري). 
سم ا اسان بای اس 


70900 ههور مَطائِ لظهور خطانه بيقن اداد ووس خان الوتب عَل 


نامیاه او پر دې شیانود واقفېدلو د امکان په وجه (يعني په دې شیانو خبرېدل ممکن دي) وما لوان رالياب او دا 


(معامله) د لوښو او جامو په ډول سوه رهبا حَِیْث مَعْن بس يزډ او د طرفینو رها انه دلیل د حضرت معن بن یزید 
حدیث دی قَانَهُعَلَيْهِ اسلا والسلام2 کال فيه ځکه نبي يه د دی(معاملي) په باره کي وفرمایل یی لك ما يك 
اې یزیده! ستا لپاره هغه (ثواب) دی چي تا یې نیت وکری ريا مَعْنْ لك مَا أَذت او اي معنه! ستا لپاره هغه 
(اشرفياني) دي چي تا واخيستي َد له کل همع حال دا چي معن ته د خپل د پلار وکیل دپلار 
زکاة ورکړی وو رن اول مَنَ لاه بلرججهاد او په دې وجه(هم) چي پر دې شیانو واقفېدل د اجتهاد په 
توګه سره دي دن الق په یقیني توګه سره نه دي ی اما عل ماي له نو په دې شياو کي به د 
حکم بنیاد پر هغه اجتهاد وي کوم چي د انان په نہز واقع سي کتَااًا اشْكبَهَت عَنَيِ الب لکه په هغه صورت کي 
چي کله پر لمونځ ګزاره قبله شکمنه سي وق اه رلک یج او له مالداره سري څخه په 
علاوه کي د امام صاحب چیه الله یو روایت (دا) دی چي زکاة ورکول جائز نه دي شاقن (لېکن) ظاهر 
روایت اول قول دی رنه تی وَدَقُمَ ار دا جائز کہدل هغه وخت دي چي کله هغه تحري کړې وي لو زکاة یې 


لدکری وي رن کیره مش او په غالب ګومان کی ہی دا وي چي هفه(مونی الیه) مصرف دی ما کت 


* الفرل الراجم: قول الطرفین؛ کذا فی رد الحتار ج:۲» كما قال الملامة ! اندې الابرتی رجاه والظاهر هو الأول بحي الاخراء می الکل نصابة 
یی ۴. [القرل الراسع» ج:۱ ص: [ay‏ 
* تریج: احرحه البخاری فى کتاب الزکاة» باب إذا تصدق على ابه رهر لایشعر. حدبت رفم: ۰۱۳۲۲ 


mw 


ایو وی سس باب من يجوز دفع الصدقان.. 
سس ہش سب وت تخت مسرب 
لت لبکن که هغه شک کری وي او تحري يې (هم) کړې نه وي رَد بايي تحري کړې ديبيايي 
زکاة ورکری وي ول راب یش یتضرلب خو غالب ګومان يې داوي چي هغه مصرف نه دی ليجع نوجائز 
میم همدا صحیح ده. 


نه دی عقر لیکن کله چې هغه ته معلومه سي چي هغه فقیر دی هرا 
اللفات: با ی4 د ضرب د باب ماضي ده: ښکاره کہدل, خرگندیدل, (ندت» تیار, تاربكي, تورتم, اراي 
جمع دآیةدہ: لوشي. 
تشریح: مسللہ: داده که یو چا پر یو سړي د فقیر گومان وکری او زکاة یې ورکری, بيا وروسته ورته معلومه سوه چي دا 
سری مالداره دی, يا هاشمي دی, يا کافردی, يايو چا يو سړي ته د شپې په تیارہ كي د زکاة مال ورکری, لېکن وروسته 
معلومه سوه چي موی اليه يعني چاته چي يې زکاة ورکری وو هغه د ده پلار دی, یا د ده زوی دی, و په دې ټولو 
صورتونو کي د طرفینو رح الله په نېز پر مالک او زکاة ورکونکي د زکاه راګرځول واجب نه دي, بلکي د هغه زکاهادء 
سو او شرعاً پر هغه هڅ ني وکړه نسته. امام اہو یوسف زج له فرمايي چي په يوه صورت کي هم زکاه اداء وی نه‌دي, 
او پرهفه(مزگي) دوم وار دزکاة ور کول واجب او لازم دي. 
د امام ابو یوسف دلیل : دادی چي په دې ټولو صورتونو کي مزگی ته په بقین سره دا خبره معلومه سوه چي هغه د زکاة په 
اداء کولو کي غلطي کړې دہ, او کومو خلګو ته چي يې زکاة ورکری دی هغه د زکاه مصرف نه دي. او په غير مصرف 
کي ورکری سوی زکاة نه اداء كيري, و په دې صورتونو کي به هم د دې سري زکاه اداءنه وي. او بل دا چي د دې سړي 
لپاره د مودی اليه د حالت معلومول ممکن هم وو, خو څرنګه چي هغه دا هم نه وکرہ, نو د هغه له طرفه دا بله پروايي 
وسوه, نو ځکه به دهغه اداء سوی زکاۃ شرعا معتبر نه وی. 
رصار کان الخ او دا له د لوښو او کالو(جامو) په بول سوہ, عني که پاک او ناپاک لوشي سره ګډ سول, او بیایو 
سري تر تحري وروسته دیو لوښي په اوبو سره اودس وکری, لبکن وروسته معلومه سوه چي هغه لوښی ناپاکه وو و پر 
هغه داودس راگرخول ضروري دي, همدارنگه که پاک او ناپاک کالي سره ګډ سول, اود پاکو او ناپاکو په مینخ کي فرق 
ستونزمن سو, بيا هغه تحري وکړه او يوه جوره کالي یې راوخیستل په هغه کي یې لمونځ وکری, او وروسته معلومه 
سوه چي دا کالي ناپاکه وه. نو پر دې سري د لمانخه راګرځول واجب دي, حاصل دا چي څرنګه په دې دوارو صورتونو 
کي دغلطۍ تر ښکاره کېدلو وروسته داودس او دلمانخه راګرځول ضروري دي همدارنکه به په پورتنی مسئله کی هم 
د خطاء ترښکاره کہدلو وروسته د زکاة راګرځول واجب او ضروري وي. 
د طرلینو دلیل: د حضرت معن بن یزید نہ هغه روایت دی چي په هغه كي ذکر سوي دي چې معن ته د خپل 
لزید صدقه د خپل پا وکيل رکړ. کله چي دامسئله دي يك په خدمت کي ذکر سوه نوبي لا جه 
وفرمایلہ: (یامزید لت مانویت), يعني اې یزیدہ! په دې صدقه سره چي کوم نیت تا کری وو, د هغه وب به انشا لله 
تا ته حاصل سي. او بیاد هغه د زوی(معن) و طرف ته متوجه سو او وب فرمایل: یاممن لت ما اأعنت, 


دمرس (اې ممنه! کم 
څه چي تا واخیستله هغه ستاسو), له دې روایت څخه دا خبره 


۳ ۱ ښکار سوه چي کہ زک غير مصرف ته ورکول سود 
وروسته څرګنده سوہ چي دا مصرف نه وو نو دویم وار به زکاة نه ورکول كيرري, ځکه چی نبی يه حضرت یزید ته 
خیم وار دزکا و کولو حکم نه وکری, بلکي هغه ته يې د ثواب رسېدلو یقین ورکړی, چي دا د دې خبري ښکاره دلیل 


رس سے باب من يجوز دفع الصدقات ... 
ې چې د هغه زکاۃاداہ سو او بيا نبي له حضرت معن څخه د هغه مال د واپس کولو میخ مطالبه نه وکړه. چې له هغه 
ې باه اشارهترلاسه کیږي چي د يزيد زکاة اداء سو, حال دا چي ورکونکي اواخیستونکی دوارہ پلار ارزوی ول. 
,نو دویم دلیل : دا دی چي دا خو موږ هم منو چي دموني لپاره دمونئ اليه پراحالت واقفېدل ممکن وو. لکہ شرنکه 
چې ما ابویوسف تج وايي. لېکن دا واققیت به پر غالب ګومان مہلي وي, د حقیقّت سره به دهغه ھیخ تعلق نه وي, 
رې چي مالداري او فهر دنه خبره ده. او د هیڅ سړي پر مالداری یافقر په حقيقي توګه سره څوک نه سي خبرېدلای, نو 
ری به په دې کي پر غالب ګومان د حکم مدار وي او انسان که یو څوک په ځپل غالب ګومان سره بو څوک فقیر 
روني لو زکاة ورکړي. نو د هغه زک به اداء کیږي. ځکه چي دهغه په وس کي صرف ترغالب گومانه پوري دمودی اليه 
رحال معلومول وو او هغه ده معلوم کری, نو که وروسته د هغه غالب گومان غلط هم سو, نو هم به د هغه زکاة شرع معتبر 
مال کیږي. لکه پریو چا چي د قبلې طرف مشتبه سي او هغه تحري وکړي او د غالب ګومان مطابق لمونخ وکړي. بيا 
هغه ته دامعلومه سي چي د هغه تحري غلطه وہ, نو اوس دهغه په اداء سوي لمانځه کي ھی خلل نه راځي. او نه هغه ته 
دریم لمونځ کول پکار دي همدارنګه به په پورتنۍ مله کي هم چي کله هغه تحري کړې وي او بو څوک یې د زکاة 
مصرف ګڼلی وي. زکاة بې ورکری وي. او بيا ورته معلومه سي چي هغه د زکاة مصرف نه دی, و پر هغه به دویم وار د 
زکاة ورکول لازم نه وي. 


ومن ال حنيفة رح الله الخ په دې باره كي له امام صاحب ر له څخه یو روایت دا دی چي که زکاة ورکونکي(مزگی) 
یوسری فقیروگئی زکاة یې ورکری, او بیا هغه سری(يعني مؤنئ اليه) مالدار وختی, و په دې صورت کي به پرمزگی 
د زک راګرځول ضروري نه وي, او که مؤدئ اليه هاشمي, یا کافر, يا د مزکي پلار, یاد هغه زوی وختی. نو په دې ټولو 
صورتونو کي به پر هغه د زکاة راګرځول ضروري وي, که چي مالداره سری هم په یو درجه کي د زکاة مصرف 
دی,همدا وجه ده که عامل يعني د زکاة اخیستونکی او راټولونکی مور هم وي. نو هم هغه ته د زکاه له مال څخه خپل 
حق الزحمه اخيستل جائز دي, نو ځکه به د مودی اليه د مالداره کبدلو په صورت کي زکاة اداء كيرري, لبکن د هغه د 
هاشمي, يا کافریا نورو په صورت کي به زکاةنه دام كيري, که چي هاشمي او ور خو قطعا يعني په يوه درجه کي هم 
د زک مصرف نه دي, صاحب د هدايي فرمايي چي ظاهر الرواية اول قول دی چي په هغه کي طرفین سره یو ځا دي. 

رمل ال الخ فرمايي چي غير مصرف ته زکاةو رکول هغه وخت صحیح او جائز دي چي کله زکاة ور کونکي تحري کړې 
وي لو زكايي ورکری وي, او د هغه غالب ګومان داوي چي دا سړی د زکاة مصرف دی, او که زکاۃ ورکونکي ته شک وو 
چي آیاهغه د زکاۃ مصرف دی, که نه؟, لېکن د دې باوجود یې تحري کړې نه وي بلکي بې له تحري يې هغه ته زکاه 
ورکړې وي. يایې تحري کړې وي او زک يې ورکړې وي او غالب ګومان یې دا وي چي هغه د زکاةمصرف نه دی. نو په 
دې دواړو صورتونو کي هم زکاة نه اداء کیږي. هو! خو که وروسته ښکاره سوه چي مؤدی اليه فقیر دی, و زکاة یې اداء 
کيږي. اوهمداصحيح قول دی. 


سے 


فتح الهدایة - دویم ټوک ED‏ باب من یجوز دفع ااصدټان... 


که معلومه سوه چي دا سری د هغه خبل غلام دی نو خه حکم دی[ 


ك د تملیک د نيستيوالي په وجه لور 
ب : 


ن الك ځکه چي (په غلام کي) د ملک لیاقت(ورتیا) نسته َه الکن ڪل مامز حال دا چي تملیک 
رکن(فرض) دی لکه څرنګه چي تر سو. 
اللفات: لا چزی4 نہ کانی کیرري(مجازآنہ جائز کيږي). 

تشریح. مه : دادہ که یو چا یو سړي ته زکا ورکری, بیامملومہ سوه چي مؤدی الیم يعني کوم سري ته چي يې زکټ 
درگری دی هغه د ده غلام دی یا د ده مکاتب غلام دی, نو د هغه دا اه اداء كيري ځکه چي د زکا د ادا کولو لپاره 
تملیک رکن دی, او په غلام او مکاتب کي د مالک جوړېدلو اهلیت نسته, نو په دوارو کي تملیک معدوم سو, او کله 
چي تملیک معدوم سو نو څرنګه به زکاة صحیح وي !, حال دا چي تملیک د کا ر کن دی. 

د نصاب خاوند ته د ز کا ور کولو حکم 
رنه دو کا ۱ و اه ۰ ۰ ۰ وله 
لا يجوز دافم الزکاة بل مَنْ يَلِيكُ نمابا ار هغه سړي ته زکاة ورکول جائز نه دي چې هغه د نصاب مالک وی من اي 
٤ ۱‏ ي چي ى 

ما ان هغه که له هر مال څخه وي راغ الکن معد به ځکه چي شرعي مالداري د نصاب سره خاص نہ 
ارت لاعن شیر شرط دامی چي دانصاب به تراصلي حاجت زیات وي ولا الما نه 
الْوْجُوبٍ او (دمال) نامي کہدل خو د ز کا دواد جہدلو شرط دی. 
تشريح: مسنله : دا ده که یو سری د نصاب مالک وي د هغه سره د سروب سپینو زرو نصاب وي. یا د ځارويانو ز نصاب 
دي. ما ال سا نصا وي. او مال که نامي وي, که غير امي په دې شرط چي له حاجت اصلیه څخه زيت وي. نو 
و و لون مز وي جات ام مطلت نا چې هغاه م چا ری ا ار در 
رورت کي استعمالوي. مشلا دیو عالم سرهدومراندازه کتابونه وي چي د هغو قیمت دنصاب په اندازه وو لکن هن 
دې کتابو ته ضرورت لري. او په درس (لو تصنیف) کي کار ځني اخلي. نود دې عالم لپاره زک اع عائز دي. 
و هو هبلک کی کی« اب رس سل زین ی و می سد در که 
اخیستل صحیح وي. 

راما النہام الخ داعبارت دیو سوال جواب دی هغه دا چي څه وجه ده چې دز نصاب مالک ته د زکاۃ ور کولو په باره کی 
صرضالہ حاجت اصليہ څخه د نصاب د زیاتېدلو شرط ولګول سو او دنصاب نمي شرط ولګول سی تو هغه حول 
دی چي دنصاپ نابي کېدل د ڑکا دواجېدلو شرط دی, نهک اخیستلو. تو که پو شوک د داسې نصا ملک وی 
چي هغه ير ني وي. نو پر هه به زک و رګول واجب ندوي, خو څرنګه چي دشریمت په نظر کی ساره ری نو شک 
به دهغه لپاره زکاة اخیستل جائز نه وی. 3 


1 ٧ 


ہے اداي - دولا ہوک 2 سا باب من يجوز دفع الصدقات ... 


له نصاب خخه د کم مال خاوند نه د ز کاة ور کولو حکم 


و و ۸ 7 4 ۱ 
ییو :لفهابل ينيك کل مِن ذيكَ او هغه سړي ته زکاة ور کول جائز دي چي هغه تر نصاب د کم (مال) مالک وي 


ا ا و ۔ ت حا حا چا 


ون د ځا مكيبا که مہ هم جوړ روغ او ګټونکی وي رهب ځکه چي تر نصاب د کم (مال) خاوند فقیر 


يی و2 ارف او هم فقیران د زکاة مصارف دي واه 2 يرقف لیا او په دې وجه (هم) 
ا کے سم 2 ۴ ۰ 

چي (د یو چا) پرحقيقي حاجت (انسان) نه سي خبرہدلای قَأيرالْحُكُممَل ها نو ځکه د حکم مدار د حقيقي 

حاجت پردلیل کښېښول سو رون اماب او هغه دنصاب نيستي کېدل دي. 


للفات: (مکتسب»4 کسبگر, کتونکی, دي د افعال د باب ماضي مجهوله ده: مدار کہدل, مدار ایښوول. (فقد) 
دنصرمصدردی: ورکپدل, نيستي کېدل. 
آزشریج: مسئله: دا ده چي کوم سری له نصاب څخه د کم مال خاوند وي هغه ته زکاة و رکول جائز دي, که څه هم هغه 
حور روغ, د ګټي او کسب خاوند وي, ځکه چي له نصاب څخه د کم مال په وجه هغه سری فقیر دی, او فقیران د زکاة 
مصرف دي, نو هغه ته به زکاة ورکول په مصرف كي زکاة و رکول وي, او په مصرف كي زکاة ورکول صحیح او جائز دي. 
په دې لړ کي دویم دلیل دادی چي حقيقي حاجت او حقيقي فقریو پټ شی دی په هغه باندي په یقیني توگه خبرہدل 
مشکل دي, (يعني په دې خبربدل مشکل دي چي کوم‌انسان حقيقي ضرورت لري), او قاعده داده چي که یو شی مخفي 
وي نود هغه دلیل به د هغه قائم مقام کیږي. او حکم به د هغه پر ديل لګیږي.(او په دې مله کي دلیل د نصاب نه 
مالک کېدل دي), نو ځکه به دلته هم حکم د انسان د حاجت پر دلیل يعني د نصاب پر فقدان لګیږي. او دا فیصله به 
كيري چي څوک د نصاب مالک نه وي د هغه لپاره زکاةاخيستل حلال دي, لکه څرنګه چي انزال غل واجبوي. لکن 
هغه یو پټ شی دی,(او په هغه ځان خبرول مشکل دي خصوصا د ښځي لپاره) نو حکه فٹھاؤ د انزال دلیل یعلي التقاء 
ختانین (یعني دنارینہ او ښځینه اندام سره جوختبدل) انزال قائم مقام کړه او دا فیصله يي وکړه چي دالتقاء ختانین په 
صورت كي به سل واجبيري, هغه که انزال وسي, که نه وسي, نو څرنګه چي دانزال په مسئله کي د هغه پر دلیل یعني 
پر التقاء ختانین د حکم دار ومدار دی, همدارنکه به د فقر او محتاخی, په مسئله کي د فقر او احتیاج پر دلیل يعني د 
نصاب پر فقدان د حکم دار و مدار وي. 

د نصاب په اندازه د زكاة ور کولو حکم 


و 


۰ رگ و و 
ر دلیل دا دی چي مالداري د زکاه داداء کولو حکم دی فیََقبه نو مالداري به د زکاه تر 


لب اضف مه لیکن داسي کول به مکروه وي ځکه چي مالداري د اداء سره نژدې ده 


کمن صلی وب به اسه لکه یو شوک چي لمونځ کوی او هغه ته نژدی نجاست وي. 


۶ 


فتح اهداب - دویم ټوک CGD‏ باب من يجوز وفع الص ټین 


یں کیا سس ہہ ہو شر یں اہی کے ہے جر سمش ہوک 1 سے 
اللفات الات تی زیات, وہر, (قارت) د مفاعلې د باب ماضي ده: یو ځای کپدل, جوختېدل, ٢‏ 7 
تفعل دیب مضارع ده: : وروسته کېدل. 
آشریح: صورت د مسئلی: دادی چې يوه فقیربا یزه مسکین يايو بل د زکاة مستحق ته د زکاة مال دوسوه درهمه یار 
زیات و کول مکروہ دي, لپکن که یې ورکړي. نو جائز دي, او د هغه زکاةاداء کیږي , لپکن امام زفر یا ذرمابي چي 
يوه فقیز ته ٠‏ یا ترهفه زیات درهمه د زکا لپاره ورکول جائزنه دي. 
د امام زفر دلیل: دا دی چي کله فقیر ته دوه سوه درهمه ورکرل سي. نو په هغه ګړي مالدار سو. ګواکي مالداري د زیر 
ورکولو سره متصله او مقارنه سوه, که چي د زکاۃ ورکول د دغه فقیر د مالداره کہدلو علت سو, او مالداره کېدل معلول 
سو, او علت د معلول سره مقارن سو, لهذا داسي سو لکه مالدار سړي ته چي زکاة ورکړي. نو په پورتني صورت کي به 
ځکه يوه فقیر ته ٠٠٢‏ درهحه د زکاةلپاره و رکول جائز نه وي. 1 
ولان الخ زموږ دلیل دا دی چي فقیر ته زکاة ورکول جلا مله ده او د هغه مالداره کہدل جلا مله ده په دورو کي 
هیخ مقارنت نسته, بلکي اول داء راځي, بياغناء يمني مالداري راني (يعني چي کله زک و ركري تر هغه وروست نفیر 
مالداره کيرِي), ځکه چي غناء داداء حکم دی(او حکم وروسته وي), نو ځکه به هغه تراداء وروسته وي او د زکا د 
ورکولو او داداء کولو په وخت کي به هغه فقیر, فقیر وي, او فقیر ته زکاة ورکول جائز دي. نو ځکه به په پورتي 
صورت کي يوه فقیر ته ٠٠٢‏ درهمه د زکاة لپاره ورکول هم جائز وي, خو څرنګه چي د زکاة ورکول د مالداري سره نژدي 
دي, او تر ورکړي وروسته سمدستي فقیر مالداره كيرري, نو شکه به دامکروه ري. لکه څرنګه چي لمونخ کول په خپل 
ذاتِ کي جائز او مباح دي, لېکن که د لمونځ گزاره سره شاوخوا نژدې نجاست او ګند ګي وي, نو هلته به لمونځ کول 
مکروه وي. شکه چي په هغه سره د خشوع و خضوع د متأثره کہدلو خطره سته, همدارنگه به په پور تنی مسئلہ کي خو 
زکاة و رکول جاگزوي, لکن دمالدارۍ د نژدېکت په وجه به مکروه وي 

خومره زکاۃ ور کول غوره دي! 


تال: رآ یفن پهارشاد مهن امام محمد ریت انه فرمايي: او چي په زکاۃ سره انان بې پروا کری سي(دا) زماډېر 


خوښ دي و و ال کا وا کولو (فقر کولو) څخه بې پروا کری سي سا 
اللفات: «|خاء6 بې پروا کول. مستغلي کول, احتیاج ورختمول. 

تشریج: صورت دمسٹلی خوبالکل ښکاره ده چي د امام محمد اه په نہزدزکاۃمستحق سړي ته دومره زکاة ورکول 
چي د هغه په ذربعه سره یوہ ورځ له سوال کولو او فقر غوښتولو څخه بې پروا سي. دا غوره خبره ده, فرمايي چي دمتن 
مطلب همدغه دی چي د بوي ورځي لپاره بې پروا کول غوره خبره ده دا مطلب يې نه دی چي فقیر دي د هم ,شه لپاره بې 
پروا کری سي, ځکه چي مہ مخکي تاسو وویل چي يوه فقیر ته ٠٠٢‏ درهمه په زکاة ورکول مکروه دي. نو د دې په 
صحیح مطلب ځان پوه کړئ. 


ہے اهدية - دویم ټول CGD‏ باب من یجوز دفع الصدقات ... 
تبلاو س 


له بوه ښار څخه بل نار ته د زکاة د ور لو حکم 


حضرت معاذ لہ د حدیث په وجه کوم چي موب روایت کری وه رابجا او په دې کي د همسایتوب د 


وي ما یه من الم رادقم الْعَاجَةِ ځکه چي په دې کي صله رحمي(خپلولي) ده یا په حاجت ليري کولو 
کي زیاتوب دی(یعني د ډېر زات محتاج حاجت ليري کول ي) للم ره او که له دې خلګو څخه ماسوايي 
(د بل چا) و طرف ته نقل کری نو جائز دي نان 6ن مرا که څه هم دا مکروه دي لک لفن ملق اقا 
پاللش ځکه چې دآیت په وجه سره مصرف مطلق فقیران دي. 
اللفات. (تفرل د تفعیل د باب مضارع مجهوله ده: تقیمول, وېشل, «آهوج4 زبات حاجتمند. زات 
ضرورتمند. 

تشريع: له :دا ده چي د زکاة مال له يوه ښار څخه بل ښار ته وړل نکروه دي, بلکي له کوم قوم څخه چي زکاة وړي. 
په هغه قوم کي زکاه تقیمول پکار دي, اول دلییل خو د معاذ نچ حدیث دی: توخذ من اغپالهم و ترد إلى فقرالهی 
(يمني د کوم ای له مالدارنو څخه چي زکاة واخیستل سي, د هغه ځای پر فقیرانو به تقسيميري), دویم دلیل دا دی 
چي د زکاة په نه ورلو کي د همسایتوب خیال ساتل دي, او په ورلو کي د هغه پرېښوول راځي, هو! که په یو ښار کي د 
یو چا قریبان اوسيري, یا د بل ښار خلګ د دغه ښار له خلګو څخه زیات محتاجه وي نو د زکاة وړل بې له کراهته جائز 
دي, دا صورت ځکه مکروه نه دی, چي که په بل ښار کي د هغه قریبان وي, و هغو ته د زکاة په ورکولو کي د زکاة له 
ثواب څخه علارہ صله رحمي هم دہ, او که دبل نار خلګ زیات محتاجه وي, نو هغه ځکه چي د زکاةمقصود د محتاج 
حاجت ليري کول دي, او کوم سری چي زیات محتاجه وي, هغه زبات متحق دی, لېکن که له قریبانو او یا زیاتو 
محتاجو خلگو څخه ماسوا يې د بل چا لپاره بل ہار ته زکاة یووری نو هم جائز دي, که څه هم داسي کول مکروه دي, 
ځکه چي په د ېآیت |نماالسدقات للفقراء کي د زکاةمصرف فقط فقیرانبوول سوي دي دهمسایه فقیرانویا بل حای د 


نقیراتو همیخ تخصیص پکښي نسته. والله أعلم بالصواب 


جو و 


* ريج: اعرحه البساری فى کتاب الزکاة؛ باب أحذ الصدقة من الاغنیاء: حدیث رقم: ۱۹۶ 


ہے 
فتح اهداية - هويم ټوک بت بت ار 


تشریج: صاحب د هدايي د زکاة تر احکامو وروسته د صدقة فطر(سرسایی) احکام بيانوي. او څرنګه چي دوار, 
عبادتونه دي, نو ځکه دیوہ احکام تربل وروسته ذکر كوي, خو زکاة فرض دی, اوضدقۂ فطر واجب ده او ښکاره نه 7 3 
د فرضو درجه له واجبو څخه مخکي وي. و ځکه یې مخکی د فرضویعنی د زکاة احکام او مسائل بیان کرل, ار ارس ر 
واجب يعني د صدقا فطر سائل بيانوي. 
ښکاره دي وي چي د صدقه معنی ده: ورکرہ(عطیہ), او له دې څخه دلته هغه ور کړه او عطیه مراد ده چي هغه د اله اد 
تقرب(نژدېکت حاصلولو) په خاطر ورکرل سي, د صدقه شرعي او اصطلاحي تعریف دا دی: هغه مال چې د صل 
رحمی او دعبادت په توګه د ترحم په خاطر و رکرل سي, او صدقه ته په دې رجه صدقہ وايي چي په دې سره په وا 
حاصلولو کي دانسان غوښتنه او رفبت صادق(ريښتونۍ ؟ وي. (بایه ج۲۰ س ۵۶۶. ومکذافی اننایه) 
د حدیثو په کتابونو کي د صدقة الفطر لپاره ډېر الفاظ ذکر سوي دي: (ا) صدقة القطر. () زكوة الفطر. () زکئ 
رمضاری:(۴) زكوة صوم , (۵) صدقة السوم . )٦(‏ صدقة رمضات. (4) صدقة الرؤس. (۸) زکوۃ الأبداری۔ 

د صدقۀ فطر(سرسایی) شرعي حیثیت او شرطونه 
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ژالسلام_خطیته هر چي د صدقة فطر وجوب دی نو ځکه چي نبي ل په خپله خطبه کی وفرمایل انکر 


کیت نشت صاع من بر "چي اداء کړئ له هرآزاد او غلام څخه دغنمو نیم صاع اعام کُر یا 


و و ور 


د اوریشو نیم صاع" را ثعلَبة بُن یر اْعدر داحدیث ثعلبه بن صعیر عدوي روایت کری دی وَبِغْه يب 


جرب 


لو په داسي حدیث 


سره وجوب (د صدقة فطر) ثابتيرري لِعَدم العم دیقین د نشتوالی په وحه(يمني دسي 


* گر بم. ا 1 
حریج: آخرحه ابر دازد فی کاب ال زکاقه باب من روی لصف صاع من قمح؛ حدیث رفم: ۱۶۱۹ء ۱۶۲۰ 


بنج کات ات اپ صقة ٹر 

سس مج ج س ےےجس-سںژ سح 
حدیث ظني وي قطمي نہ ري) رط اليه لف الريك او د آزاد والي شرط ځکه دی چي تملیک ثابت سي 
رامع لب ار د اسلام شرط ځکه دی چي صدقة فطر عبادت(او ثریت) واقع سي الَا رل * عَلَْهِ 
مل —=—=— یو ج 
الغلا الم ار مالداری شرط ځکه دی چي نبي يل فرمايلي دي لا صَدَقَةلْاعَنْ هرمن صدقه نت مګر له 
مالدار څخه راشای رَحِم له وله اود حدیث حجت دی دامام شافعي رب اله په خلاف د هغه په 
دې قول کي تب مل من نك زيا َل ترت مه تفه اله چي صدقۀ نطر واجب ده پر هغه چا باندي چي د 


خپل ځان او د خپل عیال لپاره تريوي ور ځي زيانه روزي لري ديد ايار باصا لام ل انم به اوہ 


مالداری اندازه په نصاب سره سوې ده ځکه چي په شریعت کي مالداره کہدل د هغه سره خاص دي لاخلا عا دک ین 
امیا په داسي حال کي چي دا نصاب به له ذکر سوو شياو څخه زیات وي اها مت الاج ضيه حکه 
چي دا شیان په اصلي حاجت(حاجت اصلیه) کي مستحق دي َالْسْمَعَُ بالحَامة اَم دم او كوم 
شیان چي په حاجت اصلیه کي مستحق(او شامل) وي هغه د معدوم په بول دي(یعنی په حاجت اصلیہ چي کوم شیان 
شامل وي هغه ګواکي ګرسره ستہ )ره ال او په دې نصاب کي نماء(ودہ کول) شرط نه دي ین ها 

الاب مان لسع رو جُوب لح لفط او دې نصاب سره تعلق لري ۱۱ د صدقې حرلمېدل ۲۱ اد قریقی 

واجيېدل ۱۳٣‏ ار صدقۀ فطر واجېېدل. 

'اللفات: (حر) آزاد. رت کورنی سلمان, تن اسلحه, (عید4 جمع د عد ده: قلامان, ډپرھ فم 


شم 4اوریشي۔ 

تشریح: صورت د مسئلي : : دادی چي زموږ په نېز صدقۀ فطر(سرسایه) واجب ده. پر هغه چاچ یآزادري. مسلمان ري. 
اود داسي نصاب مالک وي چي هغه د ده له حاجات اصليه وو(اصلي اړتیاوو) مشلا استوګني کور داغوستولو کالي. د 
سپرتیاآسونه(موترونه), د اسلحې (وسلې) لو د خدمتګارانو څخه فاضل او زیات وي. دالمه ثلاثه وو په ہز صدقا 
فطر فرض د او د دې پر فرضیت د ابن عمر رن تا په هغه حدیث سره دلیل نيسي چي هغه صاحب د بنايي لو نورو 
په دې الفاظو سره ییان کری دی :وش رسول اه ا مدت الفطر صاع من شمیر و صاعا من تسرعلی حر وعبددکرا أونٌشۍ 
اش (يعني ني َه پر مسلمانآزاد او غلام صدقۀ فطر فرض کړې ده, هغه که نر وي, که ښځٌحه (ج ی۴۰ . ۰۱ کی 
لاله رَه انه فرمابي چي په دې حدیث کي په صراحت سره صدۀ فطر د فرضو په صیقہ سره ذکر سوې ده. دا د دې 


8 0 ا ۳ ۳ ۰ 7 , 
خبري دلیل دی چې صدقۀ فطر فرض دہ, خو زموږ له طرفه د هغه جواب دا دی چي له فش څخه ار لو اوجسب مراد 
ديلو له دې الفاظو څخه وجوب(واجېدل) ثابتيري. 


* گفریج: احرجہ البحارۍ فى كاب الرصایا: باب تاویل قوله تعالی: من مد رم ترصی چاه حدیث رقم: ۰ وفی کنب رکف حدمت رفم: ۰۱۳۲۶ 


ما رچوبها الخ یڈ می واښښملوََ ی ي هغه کس وې : 
کتاب کي ذکر سو, يعني: ادوا عن کل حر وعبد صغیراًأوکبیراالة, دا حدیث خبر واحد دی, او تاسو تهمعلومه ں ۳ 
خبرواحد لیل ظني وي او په دلیل ظني سره خو وجوب ثابتبدای سي, لبکن فرضیت نه سي ثابتېدلائ. کی ۱ 
فرضیت د ثبوت لپاره دلیلِ قطعي ضروري دي, نو ځکه مور صدقۀ فطر ته واجب وایو. 

وشرط الحریة الخ فرمايي چې د صدقۀ فطر د واجبېدلو لپاره آزادي شکه شرط ده چي د زکاة په ډول پاصتاظر کر 
تمليکاليني دبل چا مالک جورول)رکن دی, اوغلام شود خپل ان لا مالک له وي, لوهغه نابل شوک رنک روز 
جور کړي, نو ځکه شربعت پر غلام صدقۂ فطر واجب کړې نه ده. لېکن دغلام له طرفه یې دهغه پر مالک (مولی) واجې 
کړې ده. 

والإسلام الخ د صدقۀ فطر دوجوب لپاره اسلام ځکه شرط دی . چي دا یو عبادت دی, او کافر خو بالکل د عبادت اهل نږ 
وي او نه د هغه له طرفه عبادت متحقق کبدای سي. 

والیسار الخ فرمايي چي د صدقۀ فطر د واجہدلو لپاره مالداري(غناء) يعني د نصاب مالک کېدل هم شرط دي, ارشکا, 
دي وي چي د نصاب شرط صرف زموږ په نبز دی, لېکن دائمه ثلاثه وو په ېز په صدقۀ فطر کي نصاب شرط نه دی, 
بلکي ددوی په نېز پر هغه سړي صدقۀ فطر واجب ده چي هغه د خپل ځان او د خپل عیال لپاره فقط تريوي ورځي ار 
شپې زباته روزي لري. 

په صدقۀ فطر کي د نصاب پر شرطیت زموږ دلیل دا حدیث دی: : لا صدقة إلاعن ظمرغني , (يعني صدقه به صرف د 
مالدار سري له طرفه ثبتیږي). .نو په دې بارہ کي دا حدیث دائمه ثلاله ور په خلاف حجت دی. 


دقدر الیسار الغ فرمايي چي مالداري ي په نصاب سره اندازه سوې ده , ځکه چی ي په شریعت کي هغه سړي ته مالدار ويل 
كيپري , چي دنصاب مالک وي, , لکن په دې باره کي دا هم ضروري ده, چي مذ کوره نصاب به د مالک له حاجت امل 
څخه فارغ وي, ځکه په حاجت اصلیه سره چي کوم نصاب مشغوله وي, هغه معدوم شمارل کیږي(یعني گواکي هغه 
نصاب گرد سره د مالک سره سته نه), .او کله چي نصاب نه وي, و صدقه به څرنګه واجبيږي نوځکه موږ وایو چي له 
حاجت اصلیه څخه د هغه فارغېدل هم ضروري دي. 

ولاایشترط فيه النسوالخ فرمابي چي د زکاة په نصاب کي خو نماء شرط وه, لېکن د صدقۀ فطر په نصاب کي نماء شرطنه 


ده ؛ ځکه چي د صدقۀ فطر د واجہدلو لپاره قدرت ممکنه ضروري دی, يعني د نصاب پر ملکیت قدرت شرط دی, 2 
صرف د نصاب وجود د صدتۀ فطر د واجبېدلو لپارہ کاني دی, د دې په خلاف د زکاة 7 په نصاب کي قدرت مره شرط 


دی, او میسره له ر حخہ مشتق دی, او بُ ر(مالداري) له نماء څخه متحق متحق كيرري, نو ځکه به په زکاه کي نماء شرط 
وي. لېکن په صدقة فطر کي به شرط نه وي. 


ریتعلق الخ يساق ال د دې حاصل دا دی چي د صدقۀ فطر د نصاب سره درې شیان تعلق اري, يعني کوم سری چي د غير نامي ۱ 
نصاب مالک وي د هغه سره دا درې شیان تعلق لري : : د هغه لپاره صدقه اخیستل حرام دي, او دویم د داسي نصاب پر 
مالک قرباني هم واجب ده, , او دریم صدقۀ فطر هم پرواحب ده. ب وای کید ر دار 


زت اهدایا - مویم ټوک ہتپ باب صدقة افر 
پاته سوه دا خبره چي د چالپاره سوال کول(فقر کول) حرام دي نو د چاسره چي ديوي ورځي روزي دي. ار بعضو ويلي 
دي چي پنځوس(۵۰) درهمه ور سره وي. د هغه لپارہ سوال کول حرام دي. 


له خپل طرفه د صدقۂ فطر ورکولو حکم 


ال 
باسی لِعَدِيث" این دابن عمر زین اثئلبعاد حدیث په وجه قال: ‏ ز ول اللہ مل الْهُعََيِْ ول 6 لفط 
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تک لوأ ابن عمر دي انتا فرمایي: چي نې يا پرنرلو ښځه صدقة فطر فرض کړې ده 


اللفات: (دکر) نر مذتر (اتلی ښځه. مونث. 


تشریع: عبارت خو بالکل ښکاره دی, لېکن له عبارت څخه علاوه په دې خبره هم پوه سین چي په دې حدیث کي له 
صدة؟ فطر څخه تعبیر په زکوة الفطر سره سوی دی, لو د زکاة د وجوب لپاره نصاب شرط دی, نو که به د صدقۀ فطر د 
وجوب لپاره (هم) نصاب شرط وي. 

د خپل نابائغ اولاد له طرفه د صدقۀ فطر ورکولو حکم 


| ایب رآ یه ځکه چې (د صدا فطر د واجیپدلو) سبب داسي سر (يمني داسي انسان) دی چي هغه ته دا 
مالداره سری نفقه(او توښه) و ركوي یه او د هغه متولي وي(يهني پر هغه مشري کوی) رگها نماد ليه حکه 
چي صدقۀ فطر د سر (يعني د انسان) و طرف ته منسوييرري يُقال: رََة رس وبل کیږي: دسر زكاة رف أَمَارَءُ 


مر مگ 


اي لو دا (اضافت او نسبت) د سبب کېدلو نجه ده وَالإضَاقَةُإِل الل باغجار أله ره او د فطر و طرف ته 


صاز اضافت په دې اعتبار سره دی چي فطر د صدقۀ فطر وخت دی هت دید اراس همدا وجه ده چي د سر په 
متعدد کہدلو(یعني په ډېرېدلو) سره صدقۀ فطر (هم) متعدده کیږي میا لو سره د دې چي ورځ يوه ده 
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وال ل الوْجُْب رأسه هه او د صدقة فطر په واجپدلو کي اصل(سیب) د مالداره سري(دلسي) سر دي 
(چي) مالداره سړی هغه ته نفقه ورکوي َتَلعَلَیْه او پر هغه مشري کوي قَيَْحَقُ په مهن مَفَْاةُ نو د هغه سره به 


هر داسی سَرملحق کیږي چې د هغه په معنی کي وي کار ووالمکار لکه د مالداره سري تابالغه ولاد لاو وين 


عََيِْمْ شکه چې دی هغو ته(هم) نفقه ورکوی او پر هغو هم مشري کوي. 


* افریج: امرحه رمدي فی کتاب اف زکاقه باب ما حام فى صدفا المطر؛ حدیت رقم: ۰۶۷۵ ۰۶۷۶ 


لتج هدیا - دویم ټوک ٣٣ ۱ CD‏ 


اللغات: (صغار4 جمع د صنیر ده: کوچنیان, (رس4 يو انسان, (یمونه4 د نصر مضارع ده: دیو چانفقه او غرې 
زخمل, یو چا ته نفقه او خرچه ورکول, [لمارة) نښه, (يلی) کله چي د بل په صله کي عل راسي نو معنی يې رش 
نګران کہدل, متولي کہدل, مشر کبدل, مشري کول. ۱ 
تشریع؛ صورت د مستلې : دادی چي کوم سری دنصاب مالک وي هغه به د خپل ځان له طرفه هم صدقه نطر ادا کړي 
او دخپل نابالغه اولاداو د خپلو غلامانو له طرفه به هم صددتۂ فطر اداء کړي. دلیل دا دی چي د صد فك فطر د واجیېدلو سیب 
داسي رأس(سَر) او داسي نات دی, چي پر هغه داسری مشري کوي (يعني متولي يې وي). او د هغه دنفقي ذمه وار وي 
همداوجه ده چي صدقۀ فطر دراس و طرف ته منوبيږي. وبل كيري چي زكوةالرأس, او اضافت د مضاف اليه دسب 
کېدلو نښه ده. نو څرنګه چي په زکوةالرأس کي درس و طرف ته د صدقۀ فطر نبت سوی دی, نو که به اس لونات, 
صدقۀ فطر دوجوب سب وي. 1 

ا(ضافقال الفط الغ داعبارت دیو سوال جواب دی, سوال دا دی چي څرنګه صد قۀ فطر دراس و طرف ته من ویږي, 
تر دې زیات د فطر و طرف ته هم منسوييري, وبل کیږي: صدقه فطر او صدةة الفطر نو د واجبېدلو په سبب کي به ر 
رأس په مقابله کي د فطر حق زیات وي. نو په دې وجه فطر(عیذ لفط هم د صدقۀ فطر د وجوب سبب ګرځول پکار 
دي حال دا چي داسي نه ده. صاحب دهدايي په جواب کي فرمايي چي د فطر و طرف ته چي کوم اضافت دی هغه دفطر 
د سبب کېدلو په وجه سره نه دی بلکي دا اضافت د فطر د وخت کېدلو په وجه سره دی, يعني دصدقۂ فطر وخت هیر 
الفطر(د کوچني اختر ورځ) ده لھذارأس او نات د صد قه فطر سبب سو او فطريعني عد الفطربې وخت سو, عمداوجت 
ده که ذات او رأسونه ډېر وي, نو متعدده صدقۀ واجبيري, که څه هم د فطر ورځ یوہ ده له دې څخه هم معلومه سوه چي د 
صدقۀ فطر دوجوب سیب راس دی, او نطريي صرف د اداء کولو وخت دی. 

والأصل الغ فرمايي چي د صدقۀ فطر په وجوب کي اصل خبره همدا ده چي هغه به د نصاب پر مالک او مالداره سري 
واجب وي او څرنګه چي مالداره پر خپل ذات او پر خپل رس نفقه مصرفوي, همدارنگه خپل اولاد ته هم نفقه 
ورکوي. اواولاد ټوله د هغه په ولایت او نگراني (سرپرستي) کي اوسيري, او ژوند تبروي, نو ځکه به دا ټوله هم داصل 
او مالک يعني د مالداره سړي په معنی کي وي لهذا څرنګه چي پر مالک د خپل راس صدقه ورکول واجب دي, 
همدارنګه به پر هغه دهر هغه راس صدقه ور کول راجب وي کوم چي د هغه په سرپرستي کي اوسیږي. 


د خپلو غلامانو له طرفه د صدقۀ فطر ور کولو حکم 


مونت او ولایت ثابت دی وف انم او دا حکم هغه وخت دی چي کله غلامان د خدمت لپاره وي و 
ال يلار او د نابالغه کوچنیانو سره مال نه وي فان 6 هم مان من ماهم ین ان یه ون ښنت 
7 ش١١٨۸‏ 


* لول الراجح: قول الشیعین رتاش كما قال العلامة اکمل الدین البابرتی ڈیتللہ: فان کان هم مال يودۍ عن مام عند آبی حہفا وی 
رسف یناب وهو الاستحسان, النایه ج: ص: .۲۲٢‏ [القول الراحح؛ ج٠٠‏ ص: ۱۸۸] 


بب 
ما مت رس 


ریب له تقال لېکن که د هغو سره مال وي نو د شب 0 ۶ رَحِمَھُمَاالہ په نیز به پلار د هغو له مال څخه صدقۂ فطر اداء 


ند رح اللہ د امام محمد 
یوي اه اللہ د امام محمد زین انه اختلاف دی لالب ری ال ځکه چي شریعت 


تفریح: مورت د مسلې: دا دی چي پر مالک د خپل خدمت‌کاره غلامانو مشلا د مدبر او م ولد له طرفه هم صدتة فطر 
جج څک حی د نابالغه اولاد به ډول 0 .د مه 

.کول واجب دي, ځک چي دنابالعہ اوه د په ډول پر دوی هم د هغه ولایت قائم دی او دوی هم د هغه په نفقه او خرچه 
سره ژوند تبردي» او د هغه په سرپرستي کي اوسيرري, صاحب د هدايي فرمابي چې د غلامانو له طرفه هغه وخت بر 
ړک صدتۂ فطر واحبيرري چې کله ھغوی د خدمت لپاره وي لپکن که غلامان د خدمت لپاره نه وي. بلکي د تجارت 
پاره وي نوبیا په هغو کي زكاه واحبيرري, صدقۀ فطر نه واحبیږي: 


رامال للصفار الځ د دې حاصل دای چي د پلار لپاره د پل نابالفه اولاد له طرفه د صدقۀ فطر د ورکولو حکم هغه 
رت دی چي کله د اولاد سره بالکل مال نه وي. لپکن که د هغو سره مال وو, نو د شیخینو په نېز به د هغو له مال څخه 
صدقۂ فطر اداء کیږي. لېکن د امام محمد تين له په نېز د هغو له مال څخه صدقۀ فطر اداء کول صحیح نه دي. بلکي په 
دې صورت کي به هم پر پلار د هغو صدقۀ فطر واجب وي. او که پلار د نابالغه اولاد له مال څخه صدقۀ فطراداء کړه. نو 
هغه به د دې ضامن وي. 
د امام محمد دلیل : : دا دی چي صدقۀ فطر بو عبادت دی, او نابالغه ولد(صفیر) دعبادت اهل نه دی ,او کله چي پر صفیر 
بدني عبادت واجب او لازم نه دی , نوشکاره ده چې مالي عبادت به څرنګه پرواجب وي. 
د شیغینو دلیل : : دادی چي شریعت د صدقۀ فطر د خرچي او مونت قائم مقام کړې ده(همداوجه ده چي پرانسان د خپل 
ارلاداو ممالیکو له طرفه صدقۀ واجبيري) , نو داد نفقې سره مشابه سوه. .او که دصغیر سره مال وو نو د هغه نفقه به د هغه 
له مال څخه واجب وي. لهذا که د هغه سره مال وو. نو صدفةً فطر به هم د هغه په مال كي واجبيرري, او د هغه له مال څخه 
به ورکول کیږي. 

د ښځي صدقۀ فطر پر خاوند واجبه نه ده 


ادن من اوت او خاوند (مېړه) به د خپلي ښځي له طرفه صدقة فطر نه اداء كوي مور اوه رلوک که 


چی ولایت او مونت دواره ناقص دي تله يهان یحو الک ځکه چي خاوند دنکاح له حقوقو څخه علاوه 
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پر هغې نور ولایت نه لري (یمني صرف دنکاح په معاملاتو کي پر ښځي حق د ولایت لري. په ورو کي ښځه آزاد ده رلا ومان 
الاب کم را اوله ثابت سور ځایونو حخه علاوه خاوند د ښځي خرچه هم نه زغمي لکه په دمن کي . 


اللفات , اللفات: (رواتب) راجبات , ثابت سوي آمور او ثابت سوي ځایونه. 
تفریع: : مطله: :داده چي پر مالداره خاوند د خپلي ښځي له طرفه صدقۀ فطر ور کول واجب نه دي ځکه په ښځه کي 
ولایت خو ځکه ناقص دی چي د نکاح له حقوقو څخه علاوه خاوند د 


میت ناقص دی, او هم مونت ناقص دی. و 
آزاده, عاقله او بالغه ده). او مؤنت ځکه ناقص دی چي 


ي دھیخ شي هم متولي او ذمه واره نه دی( ځکه هغه پ په خپله 


ثبت سو شتو مش له نکن فته لو کسوه څخه علاوه د یو بل شي لکه د علاج او درمنلي خرچه او داسي نور د 


فتح اهداية - هویم ټوک هنک - - اپ مرو 
خاوند پر نمه واحب نه دی, نو کله چې پر ښځي د خاوند ولایت او مونت دواړه ناقص دي. نو ښکاره ده چي ېر 
ښځي صدقۀ فطر هم واجب نه وي ځکه چي د صدقۀ فطر لپاره کامل مؤنت او کامل ولایت ضروري دی. 

۱ تہ دبالغ اولاد صدقذ فطر پر پلار لازمه نه ده 


که هغه د خپل بالغ ولادیاد خپلي ښځي له طرفه هغو له حکم(اواجازی) څخه بغیر صدقهفطراا کر ۱ 
اِسْتحْسَانًا نو استحسانا د هغو له طرفه اداء سوه بو الوذن‌عادا ځکه چې عادتًاجازه ثابته ده. 


اللغات : ل(عیال) با بچ. عیال(هغه چي دانسان تر پالني او نقفې لاندي وي). ۱ 
شریح: مسئلہ: اد چي پر پلار د خپل نابالغہ اولاد له طرفه صدقه ورکول واجب نه دي. که څه هم بالغه الادر وی ې ۱ 
یال کي داخل وي ځکه چې د پلار لپاره پربالغ اولادھیخ ولایت نسته, لېکن که یې پلارد بالغ اولاد له طرفه هر 
يايي خاوند د خپلي ښځي له طرفه اداء کری, بفیر د هغو له حکمہ څخه, نو هم استحاناً صدقه اداء سوه ځک و 


دلته اجازه عادۀ ارپه عامه توګه ثابته ده (يعني د اولاد ار ښځي له طرفه په عامه توګه اجازه وي), او قاعده داد چړ. ۱ 


اثابت عادة کالثابت بالتص, (یعني کوم چي عاد ثابت سوی وي هغه داسي دی لکه په نص او صراحت سره چي لن 
سوی وي). 
د مکاتب» مدبر او ام ولد صدقۂ فطر بر مالک لازمه نه ده 


ی تا او په مدر اوم ولد کي د مالک ولایت (په بشپړه توګه) ثابت دی فَيُطْمُ ها نو مالک به دهغوله طرن 


صدقۀ فطر باسي و یمن مینک لقا او د خپل تجارتي غلامانو له طرفه به پې نه باسي ابش 


للِکتبُ من نفسه او نه به یې مکاتب له خپل طرفه باسي له که مکاتب فقیر دی تل ابرم ال 


ېز صدقۀ فطر پر غلام واجبيږي او زکاة پر مولئ واجبيږي له نو ځکه به صدقة فطر د زکاة منافي نه وي 
یلزنا اح مل سیم 6دا ار زموږ په نېز صدقۀ فطر د خپل سبب په وجه سره پر مولئ واجبيږي لک 
زکه ینبل ال و دابه د تکرار سبب جور سي. 

تفریم صورت د مسنلي: دا دی چي مالک(مولی) به د خپل مکاتب غلام له طرفه هم صدتۂ فطر نه بلي ځک 


مکاتب دياو تصرف په اعتبار سره آزاد دی. او په هغه کي د مالک پوره ولایت نستہ, حال داچی د صدقا فطردرعوب 
سیب کامل ولایت دی. او پر مکاتب د خپل ځان له طرفه هم صدقة فطر اداء کول واجب نه دی, که مکاتب دب 


په سس باب صدقة الفطر 


ړن رادا کولو ته محتاج دی, نو کوم مال چي د هغه سره وي, هغه به ټوله دمولی په ملکیت کي وي. او کله چي هغه 
موی ملکیت سوه نو مکاتب فقیر پاته سو, او پر فقیر صدقۂ فطر واجب نه دہ, نو ځکه به پر مکاتب له خپل طرفه 
ےر نطر اداء کول واجب نه وي. او پاته سوه مدبر او ام ولد نو څرنګه چي مولی ته پر هغو رقبة او ید دواړه ډوله کامل 
بات حاصل دی او د هغو مونت(خرخ او نفقه) هم مول زغمي. نو ځکه به د هغوی له طرفه صدقة فطر هم پر مولی 
راجب دي" 

ری« الغ فرمايي چي زموږ په نېز پر مولی د خپل تجارتي غلامانو او یو له طرفه هم صدقۀ فطر ور کول واجب نه 
ري لو امام شافعي رَجَِۀ له فرمايي چي د تجارتي غلامانو او مينځو له طرفه به صدقۀ فطر ورکوي, ځکه چي د امام شانمي 
ره اه په نېز صدقك فطر پر غلام واجبيري, که څه هم د هغه له طرفه يې مولی اداء كوي, او زکاة يې پر مولی واجبيري, 
نو صدقه او زکاة دواره حقونه دي او په دوو پلایبلو خایونو کي ثابت دي, يعني صدقه پرفلام ثابته ده. او زکاة پرمولی 
ثبت دی, لهذا په دواړو کي ھیخ منافات نسته, او کله چي منافات نسته نود دوارو جمع کول به جائز وي, , خوڅرنګه 
چي زموږ په نېز د غلام صدقۂ فطر پر مولی واجبيري, لکه زکاۃ چي هم پر مولی واجبيري, نو که د تجارتي غلامانو 
صدقه پر مولی واجب کرو نو دا خطره به پېښه سي چي په دې غلامانو کي به په يوه کال كي دننه دوه واره مالي فریضہ 
واجب کری سي, يوه به د صدقۀ فطر په توګه واجب وي. او بله به د زکاة په توګه, , حال دا چې په يوه کال کي دوه وار 
مالي فریضه واجبول جائز نه دي لکه څرنګه چي د فاطمې زین انلها حدیث دی: لاف الصدقة, نی د ثاء په کسره او 


دلون ل په الف مقصوره سره دی, (يعني وو 
مشتر ک غلام د صدقۀ فطر حکم 


رَد گر یکن او کوم غلام چي د دوو شربکانو په مینخ کي (مشتر ک) وي لافطا یراج وٹھکا نو په هغو 


ا ال سے کن راډ مها ځکه چې ولایت او مؤنت دھریوہ 


رق ور عد اد و a‏ 


رالا: مَل کن راب مْھُتا مَا یه من لس او صاحبین رَڃِمهُتا الہ فرمايي: چي پر هر يوه د هغو(حصو او) 

ان موی ومو ی ا کو سے پس ا ہے 

رأسونو مطابق صد قة فطر واحب ده چي هغه په دوی کي د هر يوه لپاره خاص وي دو اص نه د ټوکړو(ټوټو) 

په حاب سره بتاء مال که لایری َة لبق دا اختلاف پر دې خبره مبني دی چي امام صاحب رجه له د غلام 
E SES A‏ 


تقسیم جائز نه گئی رانا او صاحبین زیت يې جائز كني ال تام او وبل سوي دي چي دا 


* اول الراجح: : ټول یی حیفد يله لان الاح نقل الاجماع على قوله؛ کما فال العلامة اکمل الدین البابرنی رجه الله: ونبل هر بالا ماع أی عدم 
(حرب الفطرة ي المد ہیں نین يإحما ع علمادا الدلالۀ؛ العنایۀ ج: ۱۲ ص؛ ٢‏ . [القول الراحح؛ ج:۱ . ص: 1۹۰] 


د يوه لپاره (هم) غلام پوره نه سو. 


سور 
يغ بك راج مِلہُکا لهذا په دواړو شریکانو 
لفات ,قاس جمع د شنس ده, یه حصه. یره ټوکړه, لميب 4 ټاکل سوې برخه(حصه). 
تشر یج | مسله؛ داده که یوغلام د دوو خلګو په مینځ کي مشترک وو نوبالاتفاق پریوہشریک هم د دې فام ري 
فطر واجب نه ده, ځکه چې ددوارو ولایت هم اقص دی او مت يې هم ناقص دی. او دا خبره ېر سوه چي دصدټانو 
دواجيېدلو سیب کامل ولایت او کامل مؤنت دی, نو کله چي سبب پیدانەسو نو صدقه فطربه هم نه واجبيږي. 
ار که یو څو غلامان د دوو خلګو په مینځ کي مشترک ول, نود امام صاحب زيتۀالله په نېز د يوه غلام صدا هم پر 
شربک واجب نه ده, ارہ صاحیینو په ېز به د هر شریک حصې سره یو ځای کيږي او څومره رؤس چي پور سي , 
هغومره رژسو صد فك فطر به پر دوی واجب وي, او کوم رس چي پوره نه سي, بلکي وک پاته سي, و د هغه صرق 
واجب نه وي, د مثال په توګه پنځه غلامان د دوو خلګو په مینځ کي مشترک دي و څرنګه چي دصاحیینو په زر 
هرشریک په حص کي دوه پوړهغلامانراځي. نوځکه به پر هر شیک دو غلاماتو له طرفه صدا فطرواجب ري ر 
څرنګه چي په يو فلا کي تشقیص راځي. يعني دوې حصې(ټ وکړې) كيري نو ځکه به دهغه له طرف صدق ر 
‌وی. 


نا عل الځ داختلاف اصل بنیاددادی چي دامام صاحب تیمڈالہ پهنېز دغلام تقسیمول جائز نه دي اردصاحینر 
الله په نیز جائز دي (يمي صاحبین نرمايي چي که څه هم په حقیقي توګ غلامان تقسيمېدای نه سي يعني ټوګړه توک نان 
سي. لبکن یباهم په هني توګه چي کومي حصې د هر مالک په برخه کي راځي و له هغو حصو څخه چي څومره غلامان جوړیږي د هغه مطبز 
هریو زک ورکوي. يمي د صاحبينو په ېز نعي تقسیم جازدی دمم صاحب پهنېز جائزنہ دی), نو کله چي دامام صاحب راان 
په نب تقسیم چائزنه دی, نو ځکه به له شریکینو شخه هریو په هرغلام کی حصه لرونکي وي. او کله چي په هرغلام 
کي دھریوہ حصه ستہ نو له دوارو څخه به یو هم د کامل غلام اود کامل راس مالک نه وي. او کله چي یو هم دک 
غلام مالک نه سو نو له شریکینو څخه به دیوہ ولایت او مؤنت هم کامل نه وي. او کله چي پر يوه غلام هم ولایت لو 
مت کامل نه سو. نو پر يوه به هم صدقة فطر واجب نه وي. او څزنګه چي د صناحبینو یناه نېز د غلام تقسیم 
جائز دی و ځکه به د هغوی په ېز هریو شیک د کامل غلام مالک جوړېدای سي, لهناد هر شریک حصي به سر 
یو حای کيږي او څومره رأسونہ چي پودہ سي پر هغو به صداقۂفطر واجب وي. او کوم چي وه توکرہ(او يوه حصه) 
پاته سي. دهغه صدقۀ فطر به واج نه وي, لک ه مخکي چي مشال تر سو. 


دقیل الخ په دې لړ کي د ببضو حضراتو رای دا ده چي په دې صورت کي د صدقۀ فطر دنه واجبېدلو قول متفق عليه ی, 
او په امام صاحب او صاحبینو جه اله کي دیوہ په نېز هم دھیخ يو غلام له طرفه صدقۀ فطر ورکول واجب نه دي, ځکه 
چي تر حقيقي تقسیم مخکي دیوه شریک حصې هم نه سي یوځای کپدلای 
شریک په ملکیت کي به هم پوره 
هم واجب نه وي. 


,و کله چي نه سي جمع کبدلای, نودیوه 
رقبه نه راځي. او کله چي دیوہ په ملکیت کي هم پورہ رقبه نہ راځي نو صدقا طرب 


ری اهداية - درم اوا ٢‏ باب صدقة الغطر 
...کے سس ۰-۰-غ٩‏ کچ ۳ شا 


د کافر فلام له طرفه د صدفۂ فطر ور کولو حکم 


کوځ سے واه ات جات وا تا 


رونا حکه زموږ روایت سوی حدیث مطلق دی و لش لام" خبیث ان ماس رو لها او 
په دې وجه (ھم) چي دابن عباس زین انلها په حدیث کي نبي ل فرمايلي دي اڏا ڪن کن ند "د هر آزاد ار 
خلام له طرفه صدقۂ فطر اداء کړئ هروت أو نَا أذ مَجریي العریث هغه غلام که يهودي وي که نصراني وي که 


مجوسي وي" کرای ایب کد حف او په دې وجه (هم) چي سبب (خو) ثابت سو وَالمَوْل مِنْأَهْيِهِ او مولی د 


صدقې اهل (هم) دی َيه لاف لمات رجه اله او په دې کي د امام شافمي دته انه اختلاف دی الوب 
لدع اَی ځکه چي دهغه پۀ نېز (دصدقۀ فطر) وجوب پر غلام دی وَُولَيْسَ مِن أمْلہِ او کافرغلام د دې اهل 
نه دی ولوا تی لس ار جرب الب او که مسئله د دی برعکس وہ نوبالاتفاق وجوب نسته. 
شریج: صورت د مستلې ؛ دادی که یو مسلمان د نصاب مالک وي, او دهغه یو کافر غلام وي, نو زموږ په نېز پر هغهد کافر 
غلام صدقة فطر هم واجب ده او د امام شافعي اله په نېز پر مسلمان مالک د خپل کافر غلام صدقۀ فطر راجب نه ده, 
همدا قول د امام مالک ریه انه او دامام احمد ريت الله دی. 


زموږ دلیل: دا دی چي د ثعلبه بن صعیر حدیث مطلق دی کوم چي د باب په اول کي ذکر سو يعني: ادوا عن کل حر 
وعبد, مسلمان او کافر غلام دوارو ته شامل دی, دویم دلیل داہن عباس رن اه تا حدیث دی چي هغه علا ۾ ابن 
الهمام یه اه د دار قطني په حواله سره داسي ذکر کری دی: قال رسول الله لاد واصدقة الفطر عن کل صفهر وکبیر ذکر 
وانشی بهودی اونصران حراو مملوك نمف صاع من براوصاعامن تسراوشمیر, دریم دلیل دا دی چې د صدقة فطر د واجبېدلو 
سبب پیدا سو, ځکه چي مسلمان مالک لره پر کافر خلام کامل ولایت حاصل دی او د مالک د هغه مونت (خرچه) هم 
په بشپره توګه زغمي. او مولی د صدقي دوجوب اهل هم دی, که مہ هم غلام یی د کفر په وجه اهل نه دی, نو کله چي د 
وجوب سبب هم پیداسو او په مولی کي اهلیت هم سته, نو ځکه به پر مولی د کافر غلام له طرفه صد قه واجب وي . 

د امام شافعي دلیل: څرنګه چي د امام شافعي ریت الله په نیز صدقۀ فطر پر غلام واجبيري, که څه هم مولی يې اداء 
کوي. او کافر غلام د دې لائق نه دی چي پر هغه دي د صدکۀ فطر په بول عبادت واجب کری سي. و ځکه به د کافر غلام 
صدقۀ فطر پر مالک واجب نه وي. 

ولرکان عاں العکس الخ او که مسئله برعکس وہ, يعني غلام مسلمان وو او مولی کافر وو. نو بالاتفاق صدقۂ فطر نه 
واجبیری, زموږ په نېز خو ځکه چي مولئ د کر په وجه سره نه د صدقۀ فطر د وجوب اهل دی, او نه د صدقۀ فظر داداء 


٭ خخریج: آحرحه دار فطنۍ فى کتاب الزكاة الفطره حدیث رقم: ۲۰۸۶ - ۲۰۸۷ و ابو داژد فی کتاب الزکاق حدیث رقم: ۱۶۲۰-۱۶۱۹ 


صا و 


اب کا یر 

کولو اوه ام شاقمي تج اله په نېز که مہ هم وجوب پر غلام کيږي. لېکن اداء کوي پې مولی. اومولۍ د کفر په ر 
عبادت داداء کول و آهل نه دی, و حکہ به په دې صورت کي د ټولو بالاتفاق صدقه راجب نه وي. 

د بيع بالخبار په ذربعه د خرغ سوي فلام د صدفا فطر حکم 
مادا و شوک چي غلام خرڅ کړي و لَحَلِحَِا تار او په رانیونکي یا خرڅونکي کي يوه ته اختیار رې 
نه حن من وله نو د دې غلام صدقا فطر به پر هغه بوه راجب وي چي غلام د هغه سي اد رط 
مطلب يې دا دی چي د هید الفطر( کوچني اختر) ورځ تېره سي اليا باي اواختیار پاته وي کال رف زجتذ اشه. 
ْمَل اليا او امام زفر ری اث فرمايي ؛ چي صدقۀ فطر پر هغه چا راجب ده چي هغه ته اختیار وي أن اې 
َه ځکه چي ولایت هغه ته حاصل دی قال لاله رجه اله : مل من له لك او امام شافعي زجنذاش فرميي: 
چي پر هغه چا راجب ده چي هغه ته ملکیت حاصل وي کک من گاید تقد ځکه چي صدقۀ فطر د غلام له 
وظیفو څخه ده ال لك مَك او زموږ لیل دا دی چي ملکیت موقوف دی له بل لب ام 
ځکه که بیع رذ کری سي نو هغه غلام به د بائع(خرحونکي) د ملکیت و طرف ته وګرځي لیب لك 
رق من فت اقب او که بیع جائز کری سي نو د عقد له وخت مضہ به درانيونكي ملکیت ثابت سي لین 
یه و کوم شی چي پر ملکیت ميني وي هغه به هم موقوف (يمني صدتا نطر) بخلاب ال ها ناو 
الاج په خلاف د نفقې ځکه چي نفقه د سمدستي حاجت لپاره دہ لا تلاوت نو حکہ به هغه توقف نہ 
قبلوي 6 مار 
اللفات, ناجزا6 ژر, دهغه وخت, سمدستي, تلوار. 
تریح , صورت د مسئلی: دا دی که تر اختر يوه درخ مخکي یو چا خپل غلام خرڅ کړی, لو بائع(خرحونکي)یا 
مشتري(رانيونکي) د خپل ځان لپاره د دربو ورځو خیار شرط واخیستی, و زموږ په نېز چي تر دربو ورځو وروسته 
غلام د چاسي صدقۀ فطر پر هغه واجبيري, يعني که بیع پوره سي, نو صدقۀ فطر به پر مشتري واجبيپيي, لو که بیع ماته 
سي. نو صدقۀ فطر به پر بائع واجبيپي, صاحب دهدايي فرمايي چي د دې مطلب دا دی چي داختر ورع تېره سي. لکن 
خیار تر اسه لا پاته وي نو په دې صورت کي چي غلام د چاسي, صدقۀ فطر به پر هغه واجب وي, ښکاره دي وي چي 
داغلام به د خدمت لپاره وي, او مشتري به هم د خدمت لپاره رانیولی وي, په تجارتي فلام کي پر هيچاهم ص دق نطر 


واجب نه ده. 


مهد اللاي اود تجارتي غلام زکاة هم پر دغه اختلاف دی. 


و قال زن الغ د امام زفر ره له مذهب دا دی چي د چا لپاره خیار وي, صدفة فطر پر هغه راجب ده, ځکه چي دصدن؟ 
فطر سبب کامل ولایت دی, او کامل ولایت خیار رالا ته حاصل دی, شکه که هغه بیع خوښه کړه. نو بیع به پوره کيږي. 
او که خوښه يې نه کړه. نو سخ کيږي به, نو کله چي کامل ولایت خیار والا ته حاصل دی, نو صدقہ به هم پر هغه 
واحب وی. 


|i 
اا پل سا پاپ صدقآ الفطر‎ 


,وال راز ال د امام شافمي به ال مذهب دا دی چي ملکیت چي اوس د چا وې( چي هغه و مشتري دی). پرهغه 
چ زط ولب ده او زموږ په نېز به ملکیت موقوف وي. د خیار تر ختمېدلو وروسته چي د چا ملکیت راسي پر هغه 
ے3 نطر واجب وي. د امام شافعي قاعده دا ده چي په بیع کي که هر څوک هم جیار شرط واخلي, و ملکیت به 
وسر لره ثابتیږي. او ملکیت چي د چاوي صدقہ پر هغه راجب ده ځکه چي صدقه د غلام له رظیفوار خرچو څخه 
ي, ری څرنګه چي نفقه د غلام له خرچو شخه ده او نفقه هم پر هغه چا واجبيم‌ي, چي هغه لره ملکیت وي, لهلا صدقا 
زیر به هم پر هغه واجبیږي. 

راان السلك الام زموږ او دامام شافعي په مینخ کي پر دې خبره اتفاق دی چي د اختر په ورځ چي د چا ملکیت وي. پر 
هغه به صدقه فطر واجب وي. لېکن د امام شافعي په نېز به د خييار شرط باوجود د اختر په ورځ مشتري لره ملکیت ثابت 
وي, و ځکه به پر مشتري صدقه فطر واجب وي. او زموږ په نېز به د خیار شرط په وجه ملک تر اوسه موقوف وي, لهذا 
تر خیار ځتمېدلو پوري به صدقۀ فطر هم موقوفه وي نو که بیع رد کری سوه او غلام پیرتہ د بائع سو نو پر باقع به 
صدقه لازمه وي, ځکه چي له شروم څخه غلام د هغه په ملک کي وو او دبیم دماتېدلو په وجه د هغه مالک باقي پاته 
سو او د اختر په ورځ کي هم د هغه ملک ثابت سو و شکه به پر هغه صدقه لازمه وي. او که بیع جائز کری سوه, نود 
عقد له وخت څخه د مشتري ملکیت ثابت سو(چي په هغه کي د اختر ورخ هم راغله), نو که به پر مشتري صدقه 
راجب وي. ۱ 

بخلال النفقة الځ دامام شافعي د قياس جواب و ركوي, هغه فرمایلي وو چي د چا ملکیت وي, پر هغه چي څرنګه نفقه 
واجب دہ, همداسي به صدقۀ فطر هم پر راجب وي, د هغه جواب و ركوي چي نفقه د سمدستي(او د چټک) ضرورت 
لپارہدہ, که په نفقه کي يوه ورخ تأخير وسي. نوغلام او نور به مړه سي و که به په دې کي تخیر نه کیږي. او صدقۀ 
فطروروسته هم اداء کبدای سي. نو هغه به اوس موقوفه پاتيري, تر خیار وروسته چي چالره ملکیت ثابت سي. پرهغه 
به صدا فطر واجب وي. لهذا پر نفقه به د صدقَۀ فطر قیاسول صحیح نه وي. ۱ 

وزكڑا التجارة ال صاحب د هدايي فرمايي چي د تجارتي غلامانو په زکاة کي همدغه اختلاف دی, مشلا د یو چا سره 
تجارتي غلامان دي, هغه په خیار شرط داغلامان خرڅ کړل, او د خیار په موده کي کال پوره سو نو زموږ په نېز زکاه پر ۱ 
هغه چاواجبيپي کوم څوک چي تر خیار پوزه کېدلو وروسته د دې غلامانو مالک سي, او دامام زفر واه په نېز پر هغه 
چاواجبيري د چا لپاره چي خیار دی, او دامام شافعي رجه اله په تېز پر هغه چا واجبيري چي د هغه لپاره لوس ملکیت 


وي. بعني پر مشتري واجبیږي. والله أعلم بالصواب 


REE 


نَضْلن مار الراچب وله 


(دا) فصل (د صدقا فطر) د واجب مقدار ار دهغه دوجوب دوخت 


په بیان کي دی : 
تشریم صاحب د کتاب چي کله د صد قا فطر دوجوب ار د هغه د شرائطو له بیان څخه فارغ سو نو اوس له دې ځاږ ر 
صدفا فطر دمقدارار د هغه دوخت په باره کي بیان کوي. چي هغه به په ترتیب سره ستاسو په مخکي ذکر سي. ازن, 


د صدفة فطر د واحب مقدار بیان 


اوربشو څخه ١5ا‏ *: الِب رة المي ار صاحبین فرمايي: چي کشمش د اوريشو په درجه کي دي وه 


من نحَنيْفَةَ رجعه اللہ تع او همداله امام صاحب زي الله څخه یو روایت دی الول اة اجام الشَفِیر اراول 
12 ام صاحب یو رواد ر : 


2 


روایت د جامع صغیر دی رَقَال سافغ: من جَيْ ذُِكَ ام ار امام شافعي زین انه فرمايي: چي له دې ولو څخه يو 
صاع دی لِعَریث* آن مَعِيډږ لحري رب اه له دابو سعید خدري خڅ د حدیث په وجه قال: انم وی 


عل عه سول اللہ صل اه له ول هغه فرمايي: چي مور به د بي و په زمانه كي همدومره (یعني یو صاع) 
ایستی مرمع امَو ین السحابة او زموږ دلیل هغه حدیث دی چي موب روایت کری ار همدغه د 
صحابه کرامو رښ اامنهم دیو جماعت مذهب دی هم ال رازن رضوان اه علیهم أَمْتَعِیْنَ (چي) په هغو 
کي خلفاء راشدین هم (شامل) دي رَمَا دمحمو می لیا توا او کوم حدیث چي امام شافعي ریت اه روایت 
کری دی هغه دنفلو په توګه پرزباتوب حمل سوی دی دهان الب أَنَّهالُريتَاربَانِن اعود او په کشمشو 
کي د صاحبینوزجتهتا اه دلیل دا دی چي کشمش او رما( کجوري) دوارہ په مقصود کي سره نژدې دي له 
کار بل التفی او دامام صاحب نج ۀ له دلیل دا دی چي کشمش او غنم پهمعنی کي سره 


۰ الفول الراجح: قرل الصاحبین ژیتهتااش» كما قال العلامة امن افمام ریتَاثه: وهو رواية عن آبی حنیفة اللہ رواها لسن عنه وصححها ابر 
اسر ما شت ا حدیت: فح القدیر ج:۲؛ ص: ۰۲۲۵ [القول الراحح؛ ج:۰۱ ص: ۱۹۰] 


* آحرحه قاری می کناب ف رکاذ باب صدقة ففطر صاع س طعام» حدیث رقم: ۱0۰۶ - ۸ء و ملم فی کاب الزکاق حدیت رفم: ۱۷ - ۰۲۱-۱۸ 


باب صدقة النطر 


۳ ځکه چي له دوارو څخه هر یو د خپلو ټولو اجزاؤ سره خورل کیږي وین ار الوا 
کہ اھ ای اد تھا 


ین الد رف یر اللَْالَةُ او له خُرما څخه تاکی (مندکه) او له اوربشو څخه بوس غورځول كيري هدا َرَالثفَاُتُ 

ې ی هم په دې سرهد غنمو او خرماوو په مینځ کي فرق ښکاره سو رم یق داوق مایمن 

د سم وف توکو ی رین نت رود ما 
بے هر چي د اوريشو اوړه دي و هغه د اوربشو په بول دي الول آن یش فیهتا ار َالْقيَْة 
نام ا غوره ده اده چي په آورو او نينو کي دوزنار قیمت دوارو خیال وساتل سي د احتیاط په وجه(يمني په 
روېز ك تش عل یقن بعش لغب که څه هم په بعضي حدیشونو کي نص داورو په 
ارہ کي راغلی دی من ديك ل الیکا او امام محمد یه اله په كتاب(يعني په جامع صغیر) کي د احتیاط 


ېره ذکر کړې نه ده(يمني دا ر یې ذکر کړي نه دي چي په اوړو او نينو کي دي د وزن اوٹیمت دواړو خیال وساتل سي احتباطا) اعارا 


لایس دعالب په امتبار کول و سړه رتیه الیم رشحم او په ډوډۍ کي به د یمت اعتبار كيرري, 
مسداصحیح ده ثم 


.2 يعرز نمف صف صاع من بر رن رن * أَنحَنيْفَةَ بيا به دغنمو نیم صاع د امام صاحب ری انه 


سو E‏ وَمَنْ مُحَيسٍ رَجعه الله أله هه گیل او له امام محمد َحِتهُ الله څخه 


روایت دی چي د پيماني په اعتبار سره به معتبر وي رای لین الب او د غنمو اوره له غنمو څخه غوره دی 


راهم ژل ین الدُقےئی او له اوړو څخه درهم غوره دي فیا یی عن آن ید سف * په هغه روایت کي کوم چي له 


امام ابو یوسف رَه اه څخه روایت سوی دی راتيا له آن جش او همدفه د فقیه ابو حعفر مختاره قول دی 
اه قم دحاج رَأَعْجَلُ به ځکه چي درهم د حاجت لپاره زیات او ژر ليري کونکي دي من آن یی امش 
یلق او له ابو بکر بن اعمش څخه د غنمو فضیلت روایت سوی دی لب ون الخْلَايِ ځکه غنم له 


اختلاف څخه ليري دي ادن الدَقیق دلقي حلاف اسان ځکه چی ي په اوړو او قیمت کې د امام شافعي جه اله 
اختلاف می. 


اللفانه : (دقیق) اور سویق» نيني(پرآور کباب سوي غنم), ((زیب) کشمش. وڅکي(وچ کری سوي انګور). 
(ص 4 خرما, کجوري. (شمير4 اوربشي. (نواة) تاکی. د خرمامندکه, [لغالة) بوس, (دغلي پوستکي, چوکر). 


۶ لقول الراجح: هر هذا قول أبى حنيفة ةاش كما قال العلامة ابن المسام رجَۀالله: وجهه آن العلماء نا احتلفوا فی أن الصاع مانیۂ أرطال أو همة 
رثك کان إجماعاً نهم أنه یعنبر بالوزن |ذ لا معلی لاختلافهم فیه؛ فتح القدیر ج:۰۲ ص: ۲۲۹. [القول الراحح» ٤:‏ ص: 1۹۲] 
۰ 

القرل الراجح: فول الروی عن أبى پوسف رَچاله والذی اختاره الفقبه ابو حعفر أى الدراهم أولى من الدنیق, كما فال العلامة الحصكفى يۀلل: ٩‏ 
لع القيمة أى الدراهم افضل من دنع العين على الذهب الفٹی به, الدر افحتار ج:۲؛ ص: ۸۴. [القول الراحح؛ ج:۰۱ ص: 1۹۲] 


۱ 


تح امد - موم لوک aD)‏ ۱ : مسل 
تشريح؛ مسئله: داده که یو سړی دغنمویا اوړو یاد نیو یاد کشمشو په ذریعه صدقه فطر ورکول وغواړي. نوهف بر 
هر نفر لو هر فرد له طرفه نيم صاع ورکوي. او که د کجورو او خرماوو په ذریعه صبدقَۀ فطر ورکول وغواړي. نو ييا ې يو 
صاع ورکوي. لکن دصاحبینو په نېز په کشمشو کي هم د کجورو په ټول یو صاع واجب دی او له امام صاحب پیر 
څخه حسن بن زباد او ورو همدغه روایت کری دی, او اول روایت د جامع صفیر دی. لنډه دا چي زموږ په نېز په هسي 
اوريشو او نورو کي د يوه صاع او نيم صاع په حواله سره فرق ستہ, لېکن امام شافعي زیت؛ انه او نورو دوو امامائو(امام ملک 
او امام احمد ريت تالله) دا شیان ټوله یو ډول ګرځولي دي او دا حکم يې کری دي چي په صد ته فطر کي یو صاع ورکول 
واجب دي, هغه کەدغنمویائینووي, یا داوریشویا کشمشو وي یادداسي نورو شيانووي. 

د امام شافعي هليل د دې حضراتو دللیل دابوسعید خدري ڪه هغه حدیث دی چي هغه په ترمذي او ورو کي په یې 
الفاظو سره بیان سوی دی: کنا غخرج زکزع الفط ادا کات فينا رسول الله ا صاعا من طمام أو صاعاً من شم أو صاءامن 
شر...8, (یعني موږ به دبي 6 په زمانه کي له طعام, ورب ولو کجورو او نورو څخه یو صاع صد تا فطر ایستله). پې 
دې حدیث سره هغوی په دې توګه ديل نيسي چي دلته ل طعام څخه غنم مراد دي, نو په حدیث کي له غنمو څخه هم 
يو صاع صدتۀ فطر ایستل ثابت سو, لهنامملومه سوه چي په صدقۀ فطر کي د غنمو او اوريشو دولړو مقدار براہردی, او 
په دواړو کي دیوه صاع یا نيم صاع په حواله سره هی فرق نسته. 

زموږ دلیل: صاحب دهدايي فرمايي چي زموږ دلیل هغه حدیث دی کوم چي موږ بیان کړی. يعني؛ آدواعن کل حر ومر 
مخھ ور نمف ماع من برأ صاعأمن سر ...غ په دې حدیث سره مور دلیل په دې توګه نيو چي په دې کي په 
صراحت سره دا حکم سوی دی چي له غنمو څخه به نیم صاع ایستل کیږي, همدارنګه امام طحاوي په شرح معتي 
ال ثار كي د حضرت اسماء بنت ابي بکر رها دا حدیث رانقل کړی دی: کنا نؤدي زکزة لفطر على عهد رسول ال 
ادبم قسم, (يعني موږبه دبي له زماته کي دوه ده غنمه په صدقۀ فطر کي ورکوله). او دوه تد د نیم صاع 
مره برابر دي. ځکه چي ټوله صاع څلور مد کیری, له دې حدیث څخه هم په غنمو کي نیم صاع ثابت سو. او یبازمږ 
مسلک او مذهب د صحابه وو د یو غټ جماعت د مسلک سره هم برابر دی حتی چي خلفاء راشدین هم د دې مذهب او 
جواب: صاحب د هدايي دامام شافعي او نورو دوو امامانو د حدیث جواب ورکوي فرمايي چي د اپو سعید خدري 4 په 
حدیث کي چي دیو صاع غنمو ذکر سوی دی, له هغه څخه د تطوع او نفلو په توګه دوه صاع ورکول مراد دي, نيب 
سعید خدري طلہ او نورو به نیم صاع خو دوجوب په توګه ورکوی, او نيم ضاع به يې دنفلو په توګه احتیاطالہ ته 
درکوی, د دې بل جواب داهم سوی دی چي په دې حدیث کي له صاع من طمار څخه غنم مراد نه دي, بلکي له دې څخه 
جواري او پدن(ایږدن) مراد دي. نو ځکه به په دې سره په غنمو کي پر يوه صاع دلیل نیول صحیح نه وي. او په رم 
حدیث کي د نسف سا من برالفاظ په صراحت سره ذکر سوي دي چي هغه د دې خبري ښکاره طیل دی چي په نو 
کي به نیم صاع واجب وي. 

دلهمال الرییب الغ صاحبین یناث په کشمشو کي هم د کجورو په دول یو صاع واجبوي. او دلیل دا ذکر کوي چي 
کشمش لو کجوري دوارہ په مقصود بعني په خورلواو خوږوالي کي سره نژدې دي نو کوم حکم چي د کجورو وي, هغه 


يې اهداب - دوم ټوک دت باب صدقة الفط 
ےی به د کشمشو هم وي او څرنګه چي په کجورو کي یو صاع واجب دی. نو په کشمشو کي به هم یو صاع واجب 
وي. لېکن په دې لړ کي د امام صاحب زيم اله دلیل دا دی چي په شرعي مسائلو کي د تفه او خوږوالي اهتبار نه کیږي, 
بلکي د شيانو د حقيقٌت او معنیاعتبار کیږي. او دمعنی په اعتبار کشمش او غنم دواړه سره نژدې دي, ځکه څرنګه چي 
غنم د خپلو تولواجزاؤ سره خورل کیري. همدارنګه کشمش هم د خپلو ټولو اجزاؤ سره خورل کیږي. او په دواړو کي 
میڅ شی هم نه غورځول کیږي(نه مندکي او نه پوستکي). نو کله چي په معنیٰ کي غنم او کشمش يو بل ته نژدې دي. 
نو په حکم کي به هم یو بل ته نژدې وي او په غنمو کي نیم صاع واجب دی, و په کشمشو کي به هم نیم صاع واجب 
وی۰ 4 

د دې په مقابله کي د خرما او اوربشو د کشمشو سره هيڅ تعلق نستہ, ځکه کشمش خو په بشپړه توګه خورل كيپي, 
لېکن له خرما څخه تاکۍ غورځول کیږي. همدارنګه د اوربشو بوس هم غورځول کیږي. نو کله چي په کشمش او 
کجورو کي دومره فرق دی, ن وآخربه څرنګه داد هغو سره لاحقيرري. ۱ 
ومراده الخ صاحب دهدايي فرمايي چي په متن کي له اورو او نینو څخه هغه اوره او نيني مراد دي, چي له غنمو څخه 
جوړ سوي وي, و په هغو کي به نیم صاع واجب وي او داوربشو او نورو په اوړو کي به پوره صاع واجب وي, ځکه چي 
په اوریشو کي یو صاع واجب دی, لېکن غوره دا ده چي په نينو او اوړو کي احتیاطا د مقدار او قیمت دواړو رعایت 
رسي. او په دې کي احتیاط هم دی,(یمني غورہ دا ده چي اوړه يا نینې دي داسي ورکوي چي مقدار یې هم نیم صاع سي 
وي. نود احتیاط تقاضاداده چي دواړه برابر سي), ملا که يوه سړي په صدقۀ فطر کي نیم صاع د غنمو اوړه ورکره, او د 
نیم صاع اوړو قیمت هم د نیم صاع غنمو د قیمت سره برابر وو. و دې سری پر احتیاط عمل وکری, ځکه چي د نیم 
صاع مقدار هم راغلی. او د نیم صاع غنمو قیمت هم راغلی يعني پر دواړو عمل وسو, همدغه غوره ده, که مہ هم په 
بعضي حدیئونو کي صرف د اورو صراحت سوي دي(يعني صرف د اورو د مقدار يعني د نیم صاع ذکر سوی دی, د 
قیمت د رعایت صراحت نه دي سوی), لکه څرنګه چي صاحب د عنايي د ابو هربر په حواله سره دا حدیث ذکر کری 
دی: ن سي فا قال وا قبل خروجکم زکاۃ فط رکم فا على کل صدرمدین من قمع أو دقيقه, وګورئ په دې کي په 
ښکاره توگه د دقق صراحت سوی دی, لکن صاحب د هدايي پر احتیاط د عمل کولو لپاره د مقدار او قیمت دوارو 
رعایت کول غوړه ګڼلی دی. امام محمد ره اللہ په جامع صغیر کي د غالب او اکثر حالا تو اعتبار کری, ځکه چي په 
عامه توگه د نیم صاع غنمو قیمت د نیم صاع اوړو سره برابر وي, نو ځکه د احتیاط خبره په متن کي ذکر سوي نه 
عمل کولو اعتبار کری دی, او امام محمد ره اثه د جامع صغیر په متن کي دغالب حال اعتبار کړی دی). 


رالخبزالخ فرمايي چي د صحیح قول مطابق په ډوډۍ كي قیمت معتبر دی, یعني په دومره اندازه بووبانو ورکولو سره 
صدق فطر اداء كيرري, چي هغه د نيم صاع غنمو د قیمت سره برابري سي. 


۷ 


ثم یعتبرالخ ددي حاصل دا دی چي د نيم صاع یا يوه صاع اندازه به د امام صاحب رَه الله په ېز په وزن سره كيرري, او له 
امام محمد ری اللہ څخه روایت دی چي دا اندازه به په کیل او پېمانې سره كيرري, ځکه چي په حدیشونو کي د صاع لفظ 


نس دیا - موم ټوک , باب صا ایر 
راغلی دی, اود صاع تعلق د کیل او پېمانې سره دی, نو شکه به داجناسو په سلسله کي د پېمانې اعتبار کیڈی, دارم 
صاحب ين ۀ اله دلیل دادی چي په اجناسو کي به دوزن اعتبار كيرري, ځکه چي په صاع کي د خلګو ډېر اختلاف دی لو 
د دې ھیخ يويقيني مقدار معلوم نه دی, نود اجناسو په باره کي به د وزن اعتبار ځکه کیږي. چي اختلاف اراتتشار رنه سي. 
رالداقیق أول ال فرمايي چي د غنمو اوړه و کول له غلمو ورکولو څځه غوره دي, ځکه چي اوړه نی الفور او 
استعمالېدای سي , اونغدي ورکول له اوړو ور کولو څخه غوره دي . شکه چي نفدي زبات ضروربات ایس ار 
له خوراک څخه ماسوا د نورو اړتیاوو مثلاً د جامو او درملني(علاج) لپاره هم استعمالېدای سي, همدا د امام ابو یوسف 
ره اله روایت دا دی او دفقیه ابو جعفر خوښ ملک هم دی, او له ابو بکر اعمش څخه روایت دی چي غنم ور کول زات 
افضله دي, ځکه چي د غنمو په جواز کي د هیچا اختلاف نه اود اوړو او قیمت په جواز کي د امام شافعي راش 
اختلاف دی, نو دمختلف فيه شي په نبت دمتفق عليه شی اختیارول غوره دي. 

د صاع مقدار (اوپه 7 باره کی د فقهاژ قولونه) 


چي صاع 7 مک ا 0 ‪ء/ 
لقَؤله مه الصلاو و الک لام ٭ مامتا سعرالمیعان ن شکه نبي پل فرمايلي دي : چي زموږ صاع له ټولو صاعونو څخه 
کوچنی صاع دی لاما یاه عليه لکا شلام اض اپ ان تن او زمر دلیل داروایت دی چي نبي 
به په په يوه مد يعني دوو رطلونو سره اودس کوی دیفس باشام تان ار َالٍِ او په يوه صاع يمني په اتو (۸) رطلونو 
سره به یې غل کوی 77ھ ععرری اه مه ار همداسي د حضرت عمر ول صاع وو فرانکزی اجان ار دنبي 
َو صاع له هاشمي صاع څخه کوچنی ور یلو نان 
اللفات: (رطل) په ارسني حاب سره: ۵۲ ٧‏ د یں مر و ۶رس به کی ور و 
زات).: ,داوستي حساب په اعتبار سره به د صاع وزن لاندي ر په پوره تفصیل سره ذکر سی 

تشریح: تریح : دصاع د ر سمایشت او د هغه دوزن په باره کي د علماؤ اختلاف دی ی نو رها اله رایه دا ده 
چي یو صاع اته(۸) عراقي رطله کيرري. او هر رطل شل(۲۰)استاره کیږي. او هر استار دشپرنیمو (۵/۶) درهموسره 
برابر دی. په دې لړ کي د امام بو یوسف رها رایه داده چي یو صاع پنځه رطله او د بل رطل دریمه حصه کيږي. همداد 
ائمه ثلاثه وو قول هم دی, د دې قول دلیل دادی چي بي ي فرمايلي دي: ماعنا أصفرالمیمان. (يعني زمور صاع له 


کو مُگ 


ار صحابه وو به هاشمي صاع استعمالوی. 


۶ لفرل الراجح: قرل الطرفین رَجَِهناالله» كما تال فى اهدیة: والماع غاب ارطال بالبعدادی والرطل البعدا دی عشر استاراً كذا فى ائبےن؛ الخدية 
ج:۱» ص؛ ۰۱۹۲ [القرل الراحح» ج:۱» ص: 1٩۴‏ 
٭ ريخ اجرحه دار قطتی فی كاب الز كاة الفطر: حدیث رقم: ۲۱۰۵ فی معناه. 
* حریج: انعرحه دارنطی فی کاب الفطر حدیث رقم: ۲۱۱۸ ۲۱۱۹۔ 


ہے دیا - موم لاک رسب پاپ مق ار 


ولو صاهونو څځه کوچئی دی), او ښکاره ده چي أصضر الممات هغه وخت کبدای سي چي کله صاع پنځه رطله او 
مریمه حصه د رطل وي( ځکه چي تر دې کوچنی صاع نه راحي). 


ردنا ما دی ال دطرفیئو دلیل دا دی چي نبي و2 به په يوه مد يعني په دوه(۲) رطله اوبو سره اودس کوی, او په يوه 
صاع يمني په اته(۸) رطله اوبو سره به يې غل کوی, ار د حضرت عمر فاروق مډ صاع همدارنگه وو, بعلي هغه هم 
اته(۸) رطله وو, له دې څخه معلوميرري چي د نبي ي صاع پنځه رطله او دریمه حصه درطل نه وو. بلکي اته (۸) رطله 
وو, او د امام ابو یوسف َه له په روایت کي چي کوم د أصفر انمیمارن الفاظ راغلي دي. هغه د هاشمي صاع په مقابله 
کي دي (یمني نبي 5 وفرمایل چي زموږ صاع تر هاشمي صاع کوچنی دی), شکه چي هاشمي صاع تقریبا له ټولو 
صاعونو څخه غټ وو, او دو دېرش(۳۲) رطله وو, او صحابه وو به هغه صاع استعمالوی, لېکن نبي ول عراقي صاع 
استعمالوی, او عراقي صاع اته رطله ور. 
د صاع وزن د اوسني او پخواني سب سره 


مس سم او اد سن سے 
۳,۵۳۸ سے 

جوم ۵۵ همم 
۹ (صیعنی یو کہلو او ۷۶۹ 

ا 


j ۳۳ a] [e 
ےج‎ 
جوب لین وم رن یو الف امام قدوري زي الله فرمايي: چي د صدقة فطر واجبېدل تعلق‎ : 


زي فر دوس سر سار که رکال القَانئ ره اللہ تال : بغرذب الس ليَوْمِ 


رن رَمَمَانَ او امام شافعي ريت له فرمايي : چي د روژې د مياشتي شي دآخري ورځي د لمرد لویدلو سره تعلق لري 


ی مَن سل و وین لَيَةفط تجب فِطَتّهُمِنْدَنَا تر دې که یو څوک د کوچني اختر په شپه اسلام رلوړي یا یو 
کوچنی پیدا سي نو زموږ په نپز پر هغه صدقۀ فطر واجبيري ملد تب او د امام شافعي جع انه په نېز نه 
واجبيري لڪه مَنْ ماک فیها ین ایک رده او د دې برعکس حکم دی د هغه سړي په باره کي چي د 
هغه له غلامانو څخه ياد هغه له اولاد څخه(یو څوک) د اختر په شپه کي مړ سي له که یش بالف رَمُنَاوَتهُ د 
شم ماس تیه دطل دنق کر کان ربق اوران شا ی اوه در رت همدخه دما 
وخت دی رل أن ضاق ماس او زموږ دلیل دا دی چي اضافت د اختصاص لپاره دی اِعْتِصَاص ان 
بانیوم دزن الیل او دافطار اختصاص د ورځي سره دی نه د 


فتح الھدایة - دویم ټوک سا اخ ٢۴‏ 
شويع زموږ په ېز د کوچني اختر له صبح صادق(سپېدې چاود) څخه د صدقة فطر اداء کول واجپیږي, همداي 
امام مالک ی اله دی, او امام شافعي زینۀ اله فرمايي چي د روژې د مياشتي په آخري درخ تر لمر لوہدلو ررر 
داجبیږي. حاصل دا چي د شوافمو په نېز دصق فطرداداء دواجیہدلو وخت داختر په شپه تر لمر لوېدلو وروسته شرم 
کيږي. او زموږ په نېز د اختر د ورځي له صبح صادق څخه شروع کيږي. د اختلاف ثمره په دې مثال کي ښکاره کی 
چي که یو کافر د اختر په شپه تر صبح صادق مخکي مسلمان سو. با بو کوچنی پیدا سو, نو زموږ په نېزه هغه ري 
فطر واجیپی, لیکن دام شانمي يله په ہزنہ واجبېږي ځکه چي دهد واجپدلو په وخت کي په دواو کې 
اهلیت نه وو(او هغه وخت مځکي تېر سو چي هغه د ماښام وخت دی), همدارنګه که د اختر په شپه تر صح صادق 
مخکي دیو چاغلام مړ سو یایي وی مړ سو نو زموږ په نېز د هغه صدقۀ فطر نه واجبيږي, ځکه چي له وخت شرر 
کہدلو څخه مخکي مړ سو, او د امام شافعي رین اه په ہز واجبیږي. ځکه چي د هغه په نېز تر وخت شروع کېدلو 
وروسته مړ سوی دی. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي د صدقۀ فطر وجوب د فطر يعني د افطار سره خاص دي, ځکه چي ابن عمر چم 
فرمايلي دي: فرض رسول اله ا زکوٰۃ الف اودافطاریعني د روژه مات وخت تر لمر لوېدلو وروسته شروع کیری, نر 
ځکه وویل سوه چي د صدقۀ فطر د وجوب وخت به دروژي د مياشتي دآخري ورځي د لمر لوبدلو سره تعلق لري. 
زمور دلیل: د دی چي په صدقة الفطر کي د صدقې اضافت د فطر و طرف ته داختصاص لپاره دی, يعني صدقه دفطر 
.سره خاص ده, و له فطر څخه مراد د صوم يعني د روژې ضد دی او د صوم د ورځي سر تعلق لري نه د شپې سره. نود 
فطر تعلق به هم د ورځي سره وي. نه د شپې سره او ورځ له صیح صادق څخه شروع کیږي. نو ځکه موږ وول چي د 
صد قا فطر دوجوب وخت به داختر دورځي له صبح صادق څخه شروع کیږي. 
د صدقۀ فطر د اداء کولو مستحب وخت 


مي يو شم دوز اص او مستحب داده چي خلګ د کوچني اختر په ورځ 
د عیدگاه وطرف ته له وتلو څخه مخکي صدقۂ فطر وباسی له له الشلاة اتلام کان بم کین انبم 
بل ځکه نبي ي به د عیدګاه و طرف ته له وتلو څخه مخکي صدقۀ فطر ایستله ن لَمربالفتامن د 


يسال لالا کم او په دې رجه (هم) چي (د فقیر) د مستغني کولو(بي پروا کولو) حکم د دې 
لپاره دی چي د سوالگری په وجه له لمانځه څخه مشغول نه سي دك اقيم او دامقصد د صدقۀ فطر په مخکي 
ورکولو سره حاصليرري. 

اللغات: لا بتشافلی د تفاعل دباب مضارع منفي ده: مشغوله کېدل, بوختېدل, نله مصدر میحي دی: خیرات 


غوښتنه(سوالګري کول), فقر کول(ګدايي کول), لإتقدیم4 د تفعیل د باب مصدر دی: مخکي کول,(مخکي 
ورکول). 


٭ خریج: اسرحہ اليهقى فى السنن الکری فی کتاب ال ز کاة؛ باب رقت اخراج زکاۃ الفطر حدیث رقم: ۷۷۲۹ ¬ ۷۷۲۸ء 


سے بدا - دوم لا OD‏ پاپ صدقَة الفطر 
زهریج, مسلفه : دا ده چي د اختر په ورځ عیدگاہ ته تر تللو مخكي صدقۂ فطر اداء کول مستحب دي, ځکه چي همدخه 
ل ني پل څخه رانقل سوي دي او همدا د بي 5ل معمول وو, لکه څرنګه چي د ابن عمر زین تا په پوه اوږده 
حدیث کي دا جمله هم ذکر سوې ده؛ وکات یأمرنا ان نخرجما فبل السا۵. (يعني نبي و به موږ ته داحکم کوی چي 
موب عیدگاه ته تر وتلو مخکي صدقۀ نطر اداء کړو). 

ران ال مرالخ هقلي ديل دا دی چي د صدقۀ فطر مقصد دفقیرانو او مسکینانو حاجت ليري کول دي چي د سوالګرۍ از 
خیرات غوښتولو په وجه هغوی داختر له لمانځه څخه مشغول پانه نه سي او دا په هغه صورت كي ممکن دی چي کله 
د اختر تر لمانکه مخکي هغو ته صدقۀ فطر ورکول سي. چي هفوی هم خپل د ضرورت سامان په رانيسي لو د اختر 
تياري مخکي لا وکړي. نو بيا به د لمانځه په وخت کي له لاس ګرځولو او خیرات غوښتولو څخه خوندي وي. 

د اختر تر ورځي مخكي د صدقۀ فطر د اداء کولو حکم 


مخکي سرسایه اداء کړي نو هم جائز دي) له ای بد َر لهس ځکه چي د سبب تر ثابتہدلو وروسته ہی اداء کړه 
ماغل الاق نو دا په زکاۃ کي د تلوار کولو سره مشابه سوه للم مالس اوہ 
۱ او ہلی مو په مځ کی هيڅ تفصيل نسته همداصحيح ده. 
اللفات: فقو رک د تفعل د باب مصدر دی: ثاېتېدل. - 
تشریع: مسئله: دا ده چي که خلګو له کوچني اختر څخه درې. دري ورځي مخكي صدقۂ فطر اداء کره, و داصحیح 
او جائز دي, دلیل دا دی چې صدقۀ فطر دواجیہدلو تر سبب وروسته اداء کری سوه, شکه چي د صدقۀ فطر اصلي سیب 
مالداري او مونت او ولایت دی, او هغه دوې. دري ورځي مخکي هم سته, نو دا مخکي اداء کول داسي سوه لکه تر کال 
تبربدلو چي مخکي زکاة اداء کری سي, او تر کال تبربدلو مخکي زکاة اداء کول شرعاً معتبر دي نو حکه به تر كوچني 
اختر مخکي هم صدقۂ فطر اداء کول شرع صحیح او معتبر وي. 

رلا تفصیل الخ د دې حاصل دا دی چي د صدقۀ فطر د مخکي اداء کولو په صورت کي د يوي مودي هیڅ تفصیل هم 
نسته, بلکي حومرہ موده چي مخکي اداء کری سي, صدا فطر به معتبره وي, همدا صحیح قول دی, د هو الحم په 
ویلو سره صاحب د هدايي له هغو قولونو څخه احتراز کری دی چي په هغو کي له رمضان څخه مخکي او په بعض و کي د 
رمضان په نصف کي اداء کول معتبر نه دي گرشول سوي(منب ,)٤٢٢‏ خو صحیح داده چي مطلق مخکي اداء کولو معتبر 
دي, هغه که تر رمضان مخکي وي. او که د رمضان په نصف کي وي. 


ہے 
فتی اهدابة - موم ټوک aD‏ باب صقان 


کوچني اختر تر ورځي وځنډوله و صدقۀ فطر (دهنور 
غاړي څخه) نه ساقطيري و6 لهم | جا او پر هغو به د دې ایستل واجب وي ل5 َة لها مره 


ځکه چي په صدقا فطر کي د عبادت رجه په فهم کي راځي لاف الا نها بطلاف اس نو په وري 
فطر کی به داداء کولو وخت نه متعیین کیږي(يعني د دې اداه کول بهدیووخت سره نه خاص کیږي) په خلاف د قربنی. 

د صورت د مسشی: دا دی که خلګو د کوچني اختر په ورځ صدتۂ فطر اداء نه کړه. او داختر ورځ ېره سور 
هم د هغو پر نمه صدقۀ فطر پاته ده, او له هغو څخه د صدقۀ فطر وجوب نه دي ساقط سوی, بلکي تر ځنډولو ورور 
هم پر هغو د صدقۀ فط ادا کول ضروري دي دلیل دادی چي په صدقۀ فطر کي د قربت او عبادت وجه معقول در 
په نهم کي راځي, ځکه چي دامالي صدقه ده او هر وخت د فقيرانو د حاجت ليري کولو لپاره مشروع سوې ده نو شک 
به په دې کي داداء کولوھیٔخ وخت نه متعین کیږي, او تر واجبېدلو وروسته به بغیر له اداء کولو څخه نه ساقطيري زی 
د دې په خلاف د قربانۍ مسئلہ دہ, نو په قربانی کي چي څرنګه د عبادت وجه معقول نه ده يعني په فهم کي نه رش 
که چي په قربانی کي وينه بهيري. او وينه ییول یو غیرمعقول او په فهم کي نه راتلونکی شی دی, نو ځکه به دحا 
د قرباتی د ورځو سره خاص وي. او د قربانی د ورځو تر تېرېدلو وروسته به قرباني جائز نه وي. واه أعلربالصواب . 


ین 


« 


و 


8 
۳ اب | 
کم الهدايةً - وویم ټوک کتاب الصوم 


تم 


تشریج: که څه هم امام محمدزی؛ اللہ په جامع کبیر کتاب الصوم تر کتاب الم لاه وروسته بیان کری دی, که چي 
دواره بدني عبادتونه دي, خو څرنګه چي په قرآن کریم کي ډېر ځایونه تر لمانځه وروسته زکاة بیان سوی دی, لکه په 
توا انل واوا ال ,او داسي نورو ډیر وآیتونو کي, نو ځکه صاحب د هدايي ري نۀ له هم د قرآن کریم په اقتداء او اتباع 
سره په خپل عظیم الشان كي تر کناب الصلوة وروسته کتاب السوم پيانوي. 

د صوم لغوي او اصطلاحي معنی: د صوم لغوي معنی ده: |ماك, بعني مطلق منم کہدلو, بندہدلو او حان نیولو ته صوم 
وبل کیږي. هغه که له خوراک, چښاک څخه وي. او که له خبرو څخه وي ي» او که له یو بل شي څخه منع کبدل وي, او د 
صوم اصطلاحي او شرعي معنی دہ: : لماك عن المفطرات الشلشة فاراً مع اللية, (يعني په ورځ کي د روژې په نیت له دريو 
مفطرات و( خوراک : چښاک لو جماع) شخه نع کېدلواو ځا یولو ته دشریمت په اصطلاح کي صوع ويل کيږي؟. 

. روژه کله فوض سوه؟ د رمضان روژه د هجرت په دوي م" کال د بدر تر جګړي مخکي فرض سوه یو قول دا دی چي د 
هجرت په دویم کال د شعبان په میاشت کی فرض سوه اور دې مخکي د عاشوراء او د ایام بیض يعني د هري قمري 
مياشتي د دیارلسم, څوارلسم او پنځلسم روژې فرض وې 
دعاشوراء او نورو روژو دفرضیت په لړ کي نور زیات تۀ ۶ 
وال دي هغو ته رجوع وکړي, ځکه د دې شرحي مقصد خود 


دحدیثو په کتابونو کي ذکر سوی دی, د تفصیل مینه 
یې تشریح او توضیح ده. 


د روژي قسمونه او په هفو کي د نیت د شرط والي بیان 


قال سرت و راچ ہے یج ےرا سس الاچ ران او (ییا) واجب 


جو جو ری وت اوسر وو ھا 7 


اشٌانئ: لایْجُْه ہو مار سے مات سس ات پوه سه! چی د 


9۶ ہے ا کے ےھ ۶۱ 4 80 --- دا ھم کر مرا‎ ٢" 
روژي فرض سوي دي وَعَل یه نع ارجام و دروژي پر فر یت اجماع منعقد سوې دہ هدايك چاه‎ 


۶ و و و 


و و په دې وجه به درول منک ر کافر كيرري ور راب او د نذر روژه واجب ده له تَعَال: یووم اسو, 


دا ځکه اللہ تعالیٰ فرمایلي دي؛ "چي خپل نلرونه دي پوره کړي" رب الال ار داول (يعني درمضاز, 
روژې) سبب مياشت ده ان یه همداوجه ده چي روڈ د رمضان و طرف ته منسوييږي لب 
درمضان دمياشتي په تکرار سره روژه (هم) مکرره کي (يهني درمضان په بار بار راتللو سره روژه هم با بر راشي ) َو 
سمب رب وو او درمضان هره ورخ د خپلي روژې د واجېېدلو سبب ده وسيب ان ان او ددويم(يعني دنلر 
معن د روژې) سبب نر کول (نذر منل) دي امن یه او نیت د روژې شرط دی انشا 
تعان او مور به شرطونو بیان او تفسیر(په پوره وضاحت سره وروسته) وکړو انشاء اله تعالی َج ولول اللاو 
وه مه للا ادشلام او په اختلافي مسئله کي (يعني د نیت په باه کي چي کوماختلاف وو په هغه کي) د امم شاقعي 
اله د قول دلیل د نبي کل دا فرمان دی یار" له ین الیْمَام و الیل (چي) د هغه سري روژه معتبرهنه د 
چي له شپې څخه يې د روژې نیت کری نه وي لسع لق الي او په دې وجه(هم) چي کل( 
روژې) اول جز د نیت د نيستي کہدلو په وجه سره فاسد سو سد الان 1176 اه یکچ نو دنم جزه به هم 
فاسدیږي ځکه چي روژه نه متجزي کیږي (يمني حص حص و ټوک ټوک نه کیږي) پخکا ي فلا مه 
خلاف د نفلو ځکه چي هغه د انام شافعي رح الله په نېز ټوکړه کیږي لتا َوه صل اه له وسلع؟ بَعْدَمَا هن 
اآ ری لا زموږ یل نبي يدا ټول دی چي کله صحرابي د مياشتي لیدلو ګواهي ورکرہ (نوني پا 
وفرمایل) اا من لايا بيرم خبردار! چا چي شه خوړلي وي هغه دي پاته وځ خوراک نه کوي َم 


سسہسبے 


ین تشم او چا چي(ھیخ) خورلي نه وي نو هغه دي روژه ونيسي رَمَا راء ول مَل کی اة كمال ار 
کوم حدیث چي امام شافعي روایت کری دی هغه د فضیلت او کمال پرنقي حمل سوی دی أ مَعْتا لو مور 


۱ من الیل یادهفهمعنی ده: چي هغه دانیت نه وي کری چي دا روژه به له شپې څخه دي(يمي یادحدیث دویں سرا 
ده چي هغه داسي نیت نه وكري چي له شپي څخه روژه نيم. بلکي داسي نیت وکړي چي مثلا اوس له نهو بجو څخه روژه شروع کوم, نود 
هغه روژه معتبره نه ده) راهبو ؤم او په دې وجه (هم) چي دا د روژي ورځ دہ یرت امسا كن آژیه مق اد 
ة تہ دنا نو دورځي په اول کي چي کوم اساک دی هغه به موقوف وي پر هغه نیت کوم چي 
وروسته وي او د ورځي د اکثره حصي سره متصل وي لکه نفلي روژه وها ان لوق کن امد منك ار دا په دې 
وجه چې روژه(پوره) یو رکن دی (لبکن) اریددی رلتیه و تال لو (د 


سد ا 


2 ) نیت د الله ج لپاره دهفه 


۲۴۵۴ تفریج: آعرحه ابر دازد فى کتاب الصبام؛ باب النیة فى الصوم؛ حدیث رقم:‎ ٠ 
.۱۹۲۴ *ختریج: احرجه البخاری فی کاب الصوم؛ باب إذا نوی الهار صرماء حدیث رقم:‎ 


هدای - موم تو CD‏ کتاب الصسوم 


رکن د متمینولو لپاره دی رم بالاو ليه الج نو په اکثره حصې سره به د وجوه ارخ ته ترجیح ورکول 
کيبي یقاب الا[ له خلاف دلمانځه او حج اهارن ځکه چي د هغو لپاره شوارکان دي (ا جمد په 
سل کي مسي ده لاب لا ارعال) شنط نها بالعفن عن داهن نو د هغه هقد سره به د نیت متصل 
یٍرل(جوختہدل) شرط وي کوم چي د لمانځه ار د حج داداء کولو لپاره سوی وي( په لنډه توګه دا چي په دواړو کي به له 
دروم څخه نیت کول شرط وي) خلا اقام په خلاف د قضاء باه یکرت مل َو يك الوم ځکه چي هغه د دغه 
ورځي پر روژي موقوفه ده ان او هغه نفلي روژه ده پځلا ي ماب رای او په خلاف تر زوال وروسته له 


حك جلبة رای نو د فوات اړخ ته به ترجیح ورکول كيپي ق قال الْمُْكڪي: ماه َب الال يامام 


قدوري ره اه په مختصر القدوري کي مابینه وبين الزوال(يعني د سهار او د زوال په مینخ کي دي نیت وکړي) 
ويلي دي ټول اج شوقن نشب لها ار په جاع صفیر كي (امام محمد تلد قبل نمف المهار(يعني تر 
نیمی ورځي دي مخکي نیت وكري) ویلي دي تَهََُالَسَہ او همداصحیح ده هل من ژجزو الیل هار 
ځکه چي په اکثرہ ورخ کي د نیت وجود(شتون) ضروري دی مه من فت ْم َال فت الخو کی ار 
د (شرعي) ورځي نصف(نیمی) له سهار راختلو څخه تر غټي رڼالیعني د څاښت تر وخته)پوري دی لاف 
ابا نه دزوال تر وخته پوري ا اد تلا نو ترڅاښت مخکي به نیت شرط وي لفل گر چي د 
ورځي په اکشره حصه کي نیت ثابت سي رین سایقم او (په دې لړ کي) دمسافر او مقیم په مینخ 
کي فرق نسته عقارق رَه اللہ د امام زفر ی له اختلاف دی 5 َيل تھا گرا ین الیل شکه کوم 
دلیل چي مور ذکر کری په هغه کی (دمقیم اومسافر) هیڅ تفصیل نسته. 
ٴ اللفات: (ضریا4 قسمونه, (جاحد) د فتح د باب اسم فاعل دی: انکار کونکی, (اساك) د افعال د باب مصدر 
دی: نیول, بندہدل(منع کپدل), (دلته ځني مراد له خوراک, چښاک او جماع شخه منع کپدل دي, چي هغه ته روژه 
وايي)(لیوفوا4 امرغائب دی: پوره کول, پر وعده وفا کول, فوقت الضحوۃ الکبر'ی 4 هغه رخت چي ښه رناسي لو 
رنازياته‌سي, د څاښ تآخري وخت. 
تشریح: امام قدوري ریب انه د روژې تقیسم بيانوي فرمايي چي روژه پر دوه قسمه ده: (۱) واجب, (۲) نفل, او دادوه 
قسمونه په حقیقت کي د روژي دربو سره قسمونو ته شامل دي, ځکه چي روژه په اصل کي پر درې قسمه ده: (۱) 
فرض (۲) واجب (۳) نفل لېکن څرنګه چي واجب په معنی سره د ثابت دی, او فرض هم ثابت دي, نو ګواکي امام 
قدوری رَه اه فرض او واجب دواره سره یو ځای کړل او دوارو ته یې دواجب نوم ورکری, پا واجب پر دوه قسمه دی: 


(١)معیّن‏ (۲) غير معین, يعني یو هغه قسم دی چي ديوي ټاکلي او متعيني زماني سره متعلق وي, لکه د رمضان او 


چو دیا مریم ټوک ۳ 
5 ن نو دلته هم خودرو . 
نفر معین روژي, مشلا یو سړی دا نذر ومني چي د جمعې په ورځ به روژه لیسم, نو هغه د جمعې ورځ د روژې نیرار 
ره متمینه کړ.. نو ها نذر معین سو. )٢(‏ دویم قم هغه دی چي ديوي متعيني زمانې سره متعلق نه وي. لکه درمز 
: : رت ری 3 ځو مضه علا حت انسیا وې 
د قضاء روژې چي دهغو لپاره هی وخت متعین نه دی, بلکي له من کی سوو ورځو څخخه علاوہ هر وخت انسان دون 
تضاء راوری سي. په دې عبارت کي امام قدوري زینۀ اله اول د واجب معین احکام ذکر کوي. فرمايي چي د رمضاز و 
EE ۲‏ نے حائز کسری, او که ٧‏ 
نذر معین روژې هم دنورر قسمونو د روژو په ډول په شپه کي په نیت کولو سره ` و بک سړق د رصان 
نذر معین په روژه کي د شپې نیت نه وکړي. تر دې چي سهار سي. نو بيا که يې د سهار او زوال په مینخ کي نیت رکری 
1 ۰ سے نوہ ۰ ۳ 6۵ " مھ 
نو هم روژه جائز کیږي. لېکن امام شافعي زین لل فرمايي چي که يې د رمضان د روژې یادنذرمعین د روژې نیت د شپې 
نه وکری, بلکي تر صح صادق وروسته یې وکری, نو روژه نه جائز کیږي. خو د نفلي روژې نیت تر سهار وروسته هم 
جائز دی, همدا قول د امام احمد یه انه دی او د امام مالک زجنۀ الله په ڼېز په فرضي او نفلي ټولو روژو کي د شپې نیت 
کول شرط دی, او که تر سهار وروسته یې لیت وکړی. نو هغه د ده په نېزمعتبر نه دی. 

۰ ی 4 ۸ 2 5 ھ . ۵ 
صاحب دھدایي په اختلافي مله کي دفریمینوددلائلو تر ان مخکی د تمهید ار سريزي په توګ یو څو خبري زکر 
کړي دي؛ )١(‏ اول خبرہ دادہ چي د رمضان روژه فرض دہ, دلیل داآیت: کنب عیکہ المیام دی. او بل دلیل د امت اجمع 
ده, همداوجه ده چي د رمضان د روژي د فرضیت منکر کافر شمارل کيږي, (۲) دویمه خبره دا ده چي د نذر روژه واجب 
ده, طیل داآیت دی: ولیوفوا نذورهی ځکه چي رلیرفوادامر صیغه ده او امر پر وجوب دلالت كوي, (۳) دربمه خبرهر 
ده چي د اول یعني د رمضان د روژو سبب د رمضان د مياشتي راتلل دي, همدا وجه ده چي صوم د رمضان و طرف ته 
منسوبیري او صوم رمضان وبل کیږي. او نبت او اضافت د مضاف اليه د سیب کہدلو نښه ده, نو کله چي هم درمضان 
میاشت راسي, د روژي حکم به مکرر کيرري. ځکه چي د سیب تکرار د مب تکرار لره مستلزم وي, (۴) څلورمه خره 
دا ده چي د هري ورځي د روژي د وجوب سب هغه ورځ ده, يعني د رمضان د مياشتي هره ورخ د هري روژي د واجیدلر 
سب ده, ځکه چي د رمضان روژي د عبادت متفرقه په درجه کي دي, ځکه چي د هرو دوو ورځو او هرو دوو روژو په 
مین کي یو داسي وخت راځي چي په هغه کي روژه نه نيول کیږي چي هغه نو د شپې وخت دی نو په شپه کي نه داد 
روژه نیول کپدای سي. او نه د قضاء, نو په دې حواله سره د رمضان روژې د لمانځه په ډول سوي, او څرنګه چي دهر 
لمانځه سبب د هغه لمانځه وخت دی, همدارنګه به د هري روژې مہب د هغه روژې ورځ وي. 
وسبب الشان الخ او د نذر معین د روژې سبب نذر دی, او نیت د روژې لپاره شرط دی. ځکه چي روژه یو عبادتي عمل 
دی. او د ټولو عملونو دارومدار پر نیت باندي وي, صاحب د هدايي فرمايي چي د صوم ټوله شرطونه به په راروانو پاڼو 
کي انشاء الله ذکر کرو, وروسته فرمايي چي په مختلف فيه مله يعني د شپې او تر زوال مخکي چي د نیت په باره کي 
زموږ او دامام اشافعي تَیتۂللہ کوم اختلاف دی, په هغه مسٌله کی: ۱ 

د امام شافعي دلیل: دا حدیث دی: لا سیام لن نریدوالمیار من الیل, (يعني څوک چي ‏ روژي نیت د شپې نه وکړي. 
دهغه روژه معتبره نه ده), له دې حدیث څخه شوافع په دې توګه دلیل نيسي چي په حدیث کي په شپه کي د روژې په 
نیت نه کولو سره د روژې نفي سوي دي. چي له هغه څخه دا خبره ثابتیږي چي د روژې د صحت لپاره د شپې نیت کول 
ضروري دي, لو تر طلوع فجر(سهار راختلو) وروسته د نیت ھیخ اعتبار نستہ, دوبم دلیل د امام شافعي زيي له داد 
چي نیت د روژې شرط دی, نو که یو چا شپې د روژې نیت نه وکری, نو دروژي اول جزء یې د نیت د فقدان په وجه سره 


۱ 


زر و او کله چي د روژې اول جزہ فاسد سو نو دویم جزء خو به خامخا فاسدييري, شکه چي وروستني ټوله اجزاء 
پر اول جزه مبني کيپري, او اول جزم فاسد دی, نو ښکاره دہ چي وروستني اجزاء به هم فاسد وي (لأی بدا الفاسد على 
فاد ځکه روژه نه متجري کیږي چي د روژې يوه ټوکړه او جزء دي صحیح وي. ار دویم دي يې فاسد وي, د 
رې په خلاف که یو چا په نالي روڑہ کي د شپې نیت نه وکړی. او پیا یې تر زوال مخکي د روژې نیت رکری. نو دامام 
يرښمي زا په نېز هم دهغه روژه صحیح ده, ځکه چي د امام شافعي ناه په نېز په نفلي روژه کي تجزي او تیم 
راتلای سي. نو د روژې په کوم جزء کي چي نیت نه وسو هغه خو به فاسد وي. او په کوم جزء کي چي يې نیت وسو 
هغه به صحیح وي. او څرنګه چي دا معامله دنفلي روژې ده. او په نفلي روژه کي تجزي جائزدہ, نو حکہ به په مین کي 
ربناء الفاسد على الفاسد والا خرابي هم له راځي. 

زمور دلیل: دا دی چي کله بوه صحرايي د رمضان د مياشتي د لیدلو گواهي په ورخ کي نبي ي ته ورکرہ, نو نبي 95 
وفرمایل: "چا چې څه خوړلي وي, هغه دي پاته ورځ خوراک نه کوي. او چا چي څه خورلي نه وي, هغه دي روژه 
ونيسي, يعني د روژې نیت دي وکړي". په دې حدیث سره مور دلیل په دې توگه نيسو چي نبي ين هغه خلګ چي په 
ورځ کي يې خوراک کی وو. له نور خوراک کولو څخه منع کړه. او نه خوړونکو ته یې د روژې حکم وکری, و معلومه 
سوه چي له شپې څخه د روژې نیت کول ضروي نه دي او که یو سری د شپې نیت نه وکړي. و د هغه لپاره به تر زوال 
مخکي هم نیت کول جائزوي. 

جواب : د امام شافعي رَعِتۀ اه د حدیث يعني د لا صیام لمن لرينوالميام من الیل اول جواب خو دا دی چې په لا صیام کي ۱ 
لاد روژې د صحت د نفي لپاره نه دی بلکي د کمال او د فضيلت د نفي لپاره دی, او د حدیث معنی دا ده: "څوک چي د 
شپي د روژې نیت نه وکړي. د هغه روژه کامله او بشپړه نه دہ", دا یې مطلب نه دی چي "د هغه روژه معتبره او صحیح نه 
ده" او دویم جواب دا دی چي په لا صیام کي لاد صحت د نفي لپاره دی, خو د هغه سړي په حق کي چي هغه د ورځي 
دانیت نه وکړي چي زما روژه له شپې څخه ده. بلکي دا نیت وکړي. چي له همدغه وخت څخه ده. او ښکار ده چي په 
شریعت کي له شپې څخه روژه معتبره ده نه له ورځي حخہ اوس که یو شوک د شپې نیت نه وکړي. اود ورځي دروژې 
نیت کول غواړي. نو هغه ته پکار ده چي داسي نیت وکړي چي: "زما روژه خو له شپې څخه ده, لپکن نیت ہي اوس 
کوم", او داسي دي ھیشکلہ نه وابي چي "له اوس څخه زماروژه ده. ځکه چي زه یې نیت اوس کوم'. 

رنه سوم ال زموږ له طرفه عقلي دلیل دا دی چي د رمضان او نذر معین ټوله ورځ د روژې ورځ ده, ځکه چي دا ورځ د 
روژې لپاره ټاکل سوې ده نو د دې ورشي په اوله حضه کي (يعي د ورځي په شروع کي) به له دریو مفطراتو(اکل, 
شرب,جماع) څخه ځان نيول پر هغه نیت موقوف وي کوم نیت چي د ورځي تر اولي حصې وروسته سوی وي. او د 
ورځی د اکثره حصي سره متصل وي نو که یو چا تر زوال مخکي د روژې نیت وکری, نو څرنګه چي د روژې لیت د 
وی داکثره حصي سره تصل سو نو که به داولي ورځي هغه امساک (ځان نیول) کوم چي لدنیت غه اي رل 
هغه به پر دې نیت موقوفیږي. او هغه به هم د نیت ولا شمارل کي و دابه بل کیږي چي وه سک ئي ۳ 
متصل سو ځکه چي د للاکر حکمالکل قاعده مشهوره ده. 


ای 


فع ادا - میم رک CED‏ کب ېم 


«هذاالځ فرمايي چي د ورځي د شروع امساک پر راروان نیت باندي موقوفه کېدل په دې وجه دي چي صوم يو رکز ی 
لکن اد رکن دی اوس په دې کي دا احتمال هم سته چي صوم به د عادت په توګه وي لپکن دامعلومول پړ ۾ 
اساک خالص د اه لپاره دی او د عبادت په توگه دی له د عاډت په توگه, داصرف په نیت سره کېدای سي. نو ری 
وویل سوه چي د ورځي د اول او شروع امساک به پر هغه نیت موقوف وي کوم چي د ورځي د اولي حصې څخه وروت 
وسي. اوس که دانیت د ورځي په اکثره حصه کي وسو نو څرنګه چي اکثر د کل قائم مقا وي, نود کثرت په وه س, 
به جاب وجود ته پر جاب عدم ترجیح ورکول کیږي او ټوله روژه به دنیت والا شمارل کیږي. يعني ويل کیږي به چې 
په ټوله درخ کي د روژې نیت پیداسو, او کله چي داسي ده نو روژه به صحیح وي. لهنا ثابته سوه چي په شپ کر 
روژې یت کول ضروري نه دي. 

بخلاف الصلاق والحج الخ فرمايي چي په روژه کي خو د للاګر حکرالکل قاعده جاري کي ږي. لېکن په لمانځه او ې 
کي به دا قاعله نه جاري کیږي. ځکه چي په حج لو لمانځه کي ډېرارکان دي. يمني په لمانځه کي شپږأرکان دي ار ې 
حج کي درې آرکان دي. نو که په هغو کي له اول وخت څخه نیت نه وسي. نو کوم رکن چي بې نت اه کری سوي 
وي. هغه به باطل ري او دارکاتو په بطلان سره نفس شی باطليږي. نو ځکه به له شروع څخه په لمانځه او روڑہ کي نیت 
کول ضروري وي او د وروسته نیت به هڅ اعتبار نه وي. 

بخلاف القضام الخ له دې ځايه دیو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دادی چي کله روژه واحد او ممتد (اوږد) رکن دی 
او تر زوال مخکي نیت کول جائز دي. نود رمضان په قضاء راوړلو کي هم تر زوال مځکي نیت جائز کہدل پکار وی 
حل داچي داسي نه ده. بلکي درمضان په قضاء کي د شپې نیت کول شرط دي. د دې جواب ورکوي چي له رمضان او 
نذر معین څخه چي علاوہ کومي ورځي دي هغه د تفلي روژې لپاره دي, يعني له دې ورځو څخه علاوه نور وله ال 
نفلي روژو لپاره متعین دی, اوس که ی څوک له صبح صادق څخه مخکي د قضائي روژې نیت نه وکړي. بلکي تر زول 
مخخکي يې وکړي. نو دا خو به روژه وي. لېکن نفلي روژه به وي.(ځکه چي له رمضان او نذر معین څخه علاوه نوږي 
ټولي ورځي د نفلي روژې سره خاص دي), نو په دې صورت کي به د ورځي د شروع روژه نفلي سي او تر زوال مخکي 
روژه به واجب سي. لېکن د واجب بناء پر نفلو نه سي کہدلای, نو ځکه به له شپې څخه د قضائي روژې نیت کوي. ار په 
رمضان ا نذر معین کي له شپې څخه د نیت ضرورت ځکه نستہ چي دا ورځي د دغه روژې لپاره متعیني دي. نو که 
مطلق روژه هم څوک په دې ورځو کي ونیسي. هغه به درمضان روژه وي. نه نفلي روژه. 

دبخلاف مابعد الزدال الخ له دې حايه هم دیو مقدر سوال جواب ورکوي, سوال دا دی چي کله روژه رکن واحد ار 
ممتد(اورد رگن دی, نو شرنکه چي په دې کي تر زوال مخکي نیت معتبر دی, همدارنګه تر زوال وروسته هم نیت 
معتبر کېدل پکار وو. حال دا چي تاسو تر زوال مخکي نیت معتبر منئ لبکن تر زوال وروسته دنیت اعتبار نه کوئ, آخر 
په مخکي او وروسته کي څه فرق دی؟ جواب و ركوي چي ترزوال مخکي دنت دمعتبر کبدلو وجه داده چي په دې سره 
د ورځي اکثره حصه د روژي په نیت سره كيرري, اود للاٹر حکرالکل په قاعده سره به ټوله روژه د نیت سره متصله 
شمارل کیږي. لکن تر زوال وروسته دثیت کول په صورت کي د روژې اکثره حصه بې له نیته کیږي, نو ځکه به تر 
زوال دروسته د عدم نیت ارخ ته ترجیح حاصله وي. او دابه ويل کیږي چي داسری خو ټوله ورځ وږی پاتەسو لپکن د 
نيت د نشتوالي په وجه روژتي نه سو. ځکه چي موږ مخکي ذکر کړه چي دروژې لپاره نیت شرط او ضروري دی لوبې 


ہی دب - دوہ اوک تھچ ے ۳ یی کتاب الص وم 
نټ روژه معتبرہ نه ده, او څرنګه چي تر زوال وروست د نیت کولو په صورت کي به ټوله روژه له نیت څخه خالي 
شمارل کیږي. نو په دې وجه به تر زوال وروسته نیت معتبر نه وي. 
ن دال ل اسختم ال له دې حايه صاحب د هدايې د مختصر القدوري ار جاع صغیر د عبارتونو په ینغ کي فرق 
بيتوي فرمايي چي په قدوري کي د ما بین وبين الزوال عبارت دی, لېکن په جامع صفیر کي د قبل نمف النمارعبارت دی, 
و ممداد جالع صغیر عبارت صحیح دی, ځکه چي د شپې د نیت نه کولو په وجه د ورځي په اکثره حصه کی د نیت 
جود ضروري دی او د ورځي نصف له طلوع فجر څخه واخله تر ضحوه کبری (لوی څاښت) پوري کیږي. نه تر زواله 
پوري. ځکه چي په روژه كي شرعي ورځ معتبره ده, او د شرعي ورځي نصف ضحوی کبری کیری, نه زوال, او زوال تر 
ضحوی کبری یو ساعت( ګېنټه) وروسته راځي, نو ځکه د شرعي ورځي په حواله سره په اکثرہ ورځ کي د نیت په 
معتبر کېدلو سره د قبل انمف النمار والا عبارت زیات صحیح معلومیږي: 
ولا نل بين الیسانی الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د رمضان او نذر معین په روژوکي تر نصف النهار مخکي نیت 
معتبر کېدل د مسافر او مقیم دواړو په حق کي برابر دي, ځکه کوم دلیل چي د لاائٹر حکرالکل په حواله سره بیان سو, 
په هغه کي هیڅ تفصیل نستہ, لېکن دامام زفر تیه هه نېز د مسافر لپاره د شپې نیت کول شرط دي لو د هغه په نز تر 
بادونه : ورځ پر دوه قسمہ ده: ( 1 شرعي ( مرفي. شرعي ورځ له صبح صادق(طلوع فجر) څخه تر لمر لوېدلو پوري 
ده او عرفي ورځ له لمر راختلو څخه وروسته تر لمر لوېدلو پوري ده. 

د نغلو په نیت سره یا په مطلق نیت سره د فرضي روژې حکم 


فل مات او امام شافعي تیه اله فرمايي چي د نفلو په نیت کولو کي روژتي(صائم) عبث کار کونکی دی(يعني 


لکل يې روژه نه صحیح کیږي) نم ان او په مطلق نیت کولو کي د امام شانعي دوه قوله دي لبیل 


رش حالف ځکه چي د نفلو په نیت کولو سره هغه له فرضو څخه اعراض کونکی سو قَلَايُونَه لف نود 


هغه لپاره به فرض (هم) نه وي ران الق مت او زمور دلیل دادی چي په دې وخت کي فرض متعین دي 
یاب شب ځکه به په اصل نیت سر فرض صحیی کيږي لل یاب پاش نیع لک په 
کور کي چي يوازي سری په ځپل اسم جنس سره پیدا کیږي ود کی راچان او کله چي روژه داره دنفلو. 
یاد بل واجب نیت وکری َد وی َشل سوم کزیاد؟ جه نو هغه د اصل روژې نیت (هم) وکری او دیوه زیات 
جهت(يمني دنفلویابل واجب) نیت يې (هم) وکری وت اجه لبق شهب حال دا چي زیات جهت 


فتم اهداب - دویم ټوک GD‏ کتاب الصصوم 


لغوه سو نو اصل روژه پاته سوه او هغه کاني ده اسان اليم 5الشجبخ ايم جلد أن وسن 
تسس هشت ي و زرو 


سر بي ے 


ومح رجه ای او د صاحبینو :منښداالله په نبز د مسافر او مقیم, روغ او اروغ په مینځ کي ھیخ فرق نسته راز 


وورے 


اة گیل نافرع ځکه رخصت خو په دې وجه وو چي معذوره سړي ته تکلیف ونه رسيري يم 
هلق ابعر لېکن کله چي هغه په خپله تکلیف وزغمی(برداشت يې کری) نو هغه د غير معذرر 
س mm‏ 7 َ‫ 

سره یوځای سو ومد نع حه اللہ ا مامص الان بن اچپ اخ يع مَنمُ او د امام صاحب نداش 
په نېز چي کله ناروغه او مسافر د بل واجب په نیت سره روژه ونیسي نو روژه (هم) د بل واجب له طرفه واقع کيپي 


له َكَل الَف بل ځکه چي هغه وخت په مهم شي سره مشغول کری لته حال ځکه چي بل واجب خو. 


په اوستی حال کی حتمی(او لازمی) دی ون َو رَمَضَانَ إل رای مرو او د رمضان په روژه کی د 


عدت(موقع) تر نیولو پوري هغه ته اختیار دی رنه[ الوم رین او له امام صاحب تَجتد اللہ څخه د نفلي 


روژې په نیت کولو کي دوه روایتونه دي ال شتا ها مار کل ام ار له هغو څخه پریوهروایت 
فرق دادی چی مسافر وخت دمهم شي و طرف ته نه گر شوی(يمني هغه په بو مهم شي کي درمضان وخت صرف نه کری). 
اللفات : (یتلای4 د تفعل د باب مضارع ده: اداء کېدل, «(عبت» اسم اعل می: عبث او بې فايدي کار کونکی, 
ټساب) د انعال د باب مضارع مجهوله ده, د إصابة ډېري معناوي راتحي, په صله کي چي ہی کوم حرف راسي د هغه 
سره بې معنی بدلږږي. یو تخو معناگاني يې دادي: صحیح کول, صحیح ګڼل, اخیستل, پیدا کول, تکلیف ور کول ار 
داسي نور, گم د تفعل دباب مصدردی: حتمي کہدل, يقيني کہدل. 

تشریق: مسله: داده زموږ په نېز چي څرنګه د روژي اول قسم يعني د رمضان او نذر معین روژه د رمضان او نذر په نیت 
سره اداء كيپي, همدارنګه د نفلو په نیت, مطلق نیت او دبل واجب(واجب آخر) په نیت سره هم اداء كيرپي, لېکن د 
نذرمعین روژه خو د نفلو په یت او مطلق نیت سره اداء كيرري, ېکن د واج بآخر په نیت سره نه اداء کیږي. امام شافمي 


:ۀل فرمايي چي د نفلو په نیت سره په رمضان کي روژه نه اداء کیږي. يعني نه د رمضان روژه اداء كيرري, ار نه نفلي 
روژه, بلکي که يې د نفلو نیت وکری, نود دې ورځي امساک به يې صرف لوږه وي ځکه چي د رمضان دروژي نیت یې 
کری نه دي. او د نفلې روژې وخت نه دی, نو ځکه به دا يوه روژه هم نه شمارل كيرري, او که په رمضان کي يې د مطلق 
روژي نیت وکری, نو په دې کي له امام شافعي ری الله څخه دوه وله دي: ( یو دا چي په مطلق نیت سره د رمضان 
روژه اداء کیږي, )٢(‏ دویم دا چي درمضان روژه نه اداء كيري, مدادامام مالک ريتۀ له او امام احمد ییا قول دی. 

نه بنية النغل الخ دامام شافعي زیت لغه دلیل په نفلي نیت کي يعني چي د نفلو په نیت سره نه د رمضان روژه اداء کیږي 
او نه تفلي روژه. دا دی چي د رمضان په میاشت کي د نفلي روژي په نیت کولو سره ګواکي هغه له فرضي روژې څخه 


۶ لقول الراجح: فرل الصاحبین راا كما فال العلامة داماد آقندي رَََدُاللہ: عند ما بقع عن رمضان إلى قوله فالاصح أنه بقع عن رمضان على 
جمیع الروایات کافريض مع الأهر ج:۱ء ص: ۰۲۳۳ [القرل الراحح؛ ج:۰۱ ص: ۱۹۵] 


بے ادلب - موم رگ CD‏ کاب الصوم 


اهرضي وکری, ځکه چي د فرضو ار نفلو پەمیلخ کي تغایردی, نو له فرضي روژې څخه اعراض کول داسي دي. که د 
نت پرېښوول. او داخبره ښکاره ده چي د نیت په پرېښوولو سره روژه نه اداء كيرري, نو ځکه به په دې صورت کي د 
نان روژه اداء نه وي او څرنګه چي رمضان د نفلي روژې وخت نه دی, نو ځکه به نفلي روژه هم اداء نه وي. 

ږ مطلق نیت په صورت کي د امام شافعي یه الله د اول قول دلیل دا دی چي کله د روژې په میاشت کي د مطلقي روژې 
ړت وسي. و دا سری به په دې نیت سره له فرضي روژي څخه اعراض کونکی نه شمارل كيري, (ځکه د مطلق نیت 
سره يې دبل شي نیت نه دي کری), او کله چي له فرضي روژې څخه اعراض نه راغلی, نو د رمضان روڑہ به اداء كيپري, د 
يويم قول دلیل يې دا دی چي د فرضي روژې نیت يې کری نه دي نو ځکه به د رمضان روژه نه اداء کیږي. 


راخ زموږ دلیل دا دی چې د روژې مياشته د فرض روژو لپاره ټاکل سوې دہ, لکه څرنګه چي نبي ي فرمايلي دي: 
اانا شبان فلاصوم الا رضاری, (يعني کله چي د شعبان میاشتہ ختمه سي, نو له رمضان څخه علاوه نوري 
روژي نسته), نو کله چي د رمضان میاشت د فرض روژې لپارهمتعینه او ټاکل سوې دہ, نو فرض روژه به په اصل(لو 
مطلق) نیت سره هم اداء كيرري, لکه په یو کور کي چي فقط بو سری وي, او هغه په خپل اسم جنس سره را وبلل سي. 
وهمدغه سری به ني مراد وي, او په اسم جنس سره به د هغه رابلل صحیح هم وي مثلاً که وویل سي: يا انات نو 
له يا انسان شخہ به همدغه سری مراد وي, کوم چي په کور کي دی, لکه څرنګه چي د هغه په عَلّم يا نید سره هم هغه 
مراديري, همدارنگه د رمضان میاشت چي کله د فرض روژو لپاره متعینه ده, نو فقط د روژي په نیت سره به هم د هغه 
روژه اداء کیږي, ځکه چي دا مياشت د روژې محل ده؛ ار که هغه د نفلو يا د بل واجب نیت وکری, نو ګواکي د اصل 
روژې نیت يې هم وکری, او د یو زیات شي يعني د نفلو یا د واجبو نیت یې هم وکری, نو دا زیات جهت به لفوہ 
کيري(يعني د نفلو يا د واجبو نیت به ساقطيري), ځکه چي وقت يعني د رمضان میاشت دانه قبلوي. او کله چي زائد 
جهت لغوه سي. نو د اصل روژي نیت به پاته وي او مخکي ذکر سوه چي په اصل نیت سره د رمضان روژهاداء کیږي. نو 
ځکه به دنفلو باد بل واجب په نیت سره هم د رمضان روژه اداء کيرري. 

رلافق الخ صاحبین رها انه فرمايي چي په دغه حکم کي چي د رمضان روژه په مطلق نیت, د نفلو په نیت, او د بل 
واجب په نیت سره اداء کیږي. مسافر, مقیم, روغ او مریض ټوله برابردي, ځکه چي مسافر او مربض ته دروژي ځنډولو 
رخصت ځکه رر کول سوی دی, چي دغه خلګو ته د سفر او دمرض د عذر په وجه تکلیف ونه رسيري, لبکن کله چي 
داخلگ په خپله دا تکلیف برداشت کړي. نو دا خلگ به د غير معذور سره لاحقيري, او د غير معذور په باره کي مخځکي Ù‏ 
ذکره سوه چې د هغه درمضان روڑہ, په مطلق, نیت, د نفلو په نیت او د بل واجب په نیت سره اداه کہدای سي, نو ځکه په 
د مسافو او مریض روژه هم په دې نیتونو سره اداء کیږي. 

ومندال حنیفة الخ او امام صاحب زی له فرمابي چي که مسافریامریض په رمضان کي د بل واجب(واج ب آخر) په 
نیت سره روژه ونيسي, و واجب آخر اداء کیږي. نه د رمضان روژه, دلیل دا دی چي د واجب آخر يعني د قضاء یا 
دکفارې روژه خو في الحاله پر هغه لازمه سوہ نو که په دغه حال کي مړ سو نود دې واجب په باره کي به اه هنز 
نیول کیری, لېکن د رمضان په روژه کي دمرض او سفر په وجه سره د ځنډولو اختيار ورکول سوی دی, نو که داسری په 
دغه مرض یاسفر کی مر سو نو هغه به د دې روژه په باره کي نه نيول کیږي نو معلومه سوه چي دمریض او افر په حق 
کي واج بآخر مهم و رمضان غير مهم دی, او وخت په مهم شي سره مشغوله کول و مهم شی مخکي اداء کول اولی دي 


فت هدیا - مریم ٹوک کناب اص ېم 
په نبت د غير مهم شي و اداء کولو تہ, نو حکہ امام صاحب وفرمايي چي که په رمضان کي مسافر او مریض دول 
آخر نیت ر کری, و هغه واج بآخر به اداء کیږي. نه د رمضان روژه. 3 
رعلہ ل نية التطرم الم او که مسافر په رمضان کي د نفلي روژي نیت وکړي. نو په دې باره کي له امام صاحب زین رر 
څځه دوه روايتونه مي: (۱) یو دا چي په دې صورت کي د رمضان روژه اداء کیږي. نه نغلي روژه. )٢(‏ یم داچي ې 
روژه اداء کیږي. نه د رمضان روڑہ, د اول روایت دلیل يې دا دی چي مسافر په رمضان کي د نفلي روژې په نیت کولوس, 
وخت په یو مهم کار سره مشغوله نه کر بلکي په یو غير مهم کار يعني په تفلي روژه سره يي مشغول کری, حال دا چې 
درمضان روژه مهمه ده, و شک به غير مهم نه دام کیږي,او مهم يعني د رمضان روژه به اداء کیږي اوددویم روایت دیز 
يې دا دی چي د مسافر په حق کي د رمضان میاشت داسي ده لکه د مقیم په حق کي چي د شعبان میاشت ده, ارد شېز 
په مياشت چي کي له نفل ياراج بآخر څخه د هر يوه نیت وکری سي. هغه اداء کیږي. و همداسي به مسافر چي کلهر 
رمضان په میاشت کي د نفل اواج بآخرنیت وكري, و هغه به اداء کیږي. 
په قضائي؛ نذر مطلق او نفلي روزو کي دنیت حکم 
او (د روژې) دویم قسم هغه دی چي د انسان په ذمه کي ثابت(واجب)ري تام 


نه جائز كيپي مگر د شپې له نیت څخه لَه غرم قا ب من لین من بدا ځکه چي دا روژه غير 
متمینه دہ نوله شروع څخه دا تمینول ضرور دي اقل يبز َل الال او هر ډول نفل تر زوال په مخکي 


نیت سره جائز دي خلافا تاك د امام مالک یمه انه اختلاف دی لاه یسك اطلات مَا ريا ځکه هغه دلیل نیسی 


| دهغه حدیث په اطلاق سره کوم چي مور زوایت کری رصانعل سم بَعْرَمَا ان ينب عانم ار 
زموږ دلیل دنبي دا قول دی چي کله هغه د سهار په وخت کي روژه دار نه وو(يمني دسهار په وخت کي د نبي ل روژ نه 
وهاو وبې فرمایل) و ائم (چي) زه اوس روژه دار یم(یعني اوس روہ نیے) َف الط وم عار مان رال او 
ځکه چي مشروع له رمضان څخه دباندي نفل دي ليوف اماك ل ول ال مل یرو صوما باب ود 
ورځي په اوله حصه کي به دامساک روژه کہدل پر نیت موقوف وي عَل مَا دنا لکه مخکي چي موږ (دا) ذکر کر؛ 
نوی شد الا موز او که یو چا تر زوال وروسته (دروژی) نیت وکری نوجائزنەدی رکال الگشاوعئ: جو ار 
امام شافعي یاه فرمايي : چي جائز دی ورادا من جو وی او له هغه وخت څخه به روژه داره گرحي له کوم 
وخت څخه چي يې نیت کری وي دهم ځکه چي نفلي روژه د امام شافمي یا په نېز متجزي کیږي 
پر خوشالی او 


مجنا عَی الاو ځکه چې نفلي روژه پر نشاط (ی 


(يمني حصه حصه وټ وکړه توکرہ کیږي) لك 


* رح اعرحہ ملم فی کتاب الصیام: باب حواز صوم الافلة بتیة من النهار قبل الزوال» حدیث رقم: ۱۶۹ ۰۱۷۰ 


کک ارو ۸ 7 
ُتي) مبني ده لنسلسلس لین او شاید تر زوال وروسته نشاط راسي إلا أل ِن ٤‏ ره مات ن آئل 


راچا ابکن د هغه شرط د ورځي د شروع په حصه کي اساک دی یب يَِیمَاڑنا من اول الها اوزموږ په نېز 
ب د ورځي له شروع څخه روژه داره كي لافس یبد که الف ځکه چي روژه د نفس د مغلوبه کولو عبادت دی هی 
مکی افش ال مق او د عبادت په مُقدر امساک سره متحقق کیږي (يمني په دومره اساک سره متحقق کیږي چي 
شرت متعین کری وي) کب ان الک باکر نو د ورځي د اکثره حصې سره به د نیت د متصل کبدلو اعتبار 


لے 


کیری(بعنی د ورځي په اکثره حصه کی به نیت معتبروی). 

اللفات: (یحسك) د تفعل د باب مضارع ده: نیول, تینگول, دلیل نیول(دلیل جورول), (إمساك) د افعال د باب 
مصدر دی: بندہدل, مع کبدل, نیول, لصیرودآ6 د ضرب د باب مصدر دی: کہدل, ګرځېدل. (نعاط) د طبیعت 
خوشالي, ښادماني. چستي, چلاکي, جنبه, (قهر) د فتح د باب مصدر دی: مغلوبه کول. (قرات) د مفاعلي د 
اب مصدردی :یو ځای کہدل, متصل کپدل, ۱ 

تشریع: په دې عبارت کي د روژي د دویم قم بیان سوی دی فرمايي چي د روژي دویم قسم هغه دی چي د انسان پر 
ذمہ ثابت او واجب وي او د انسان لپاره د هغه ادام کولو ضروري وي, لبکن د هغه د اداء کولو ھیخ رخت متعین نه وي, 
لکه د رمضان د قضاء روژي, د نذر مطلق روژي, د کفار؟ یمین روژې. د کفارة ظهار روژې. د کفار؟ قتل روژي, د دې 
قسم حکم دا دی چي که په دې کي يې له شپي څخه نیت وکری, نو روژه یې جائز دہ, او که يې تر سهار راختلو(طلوع 
فجر) وروسته نیت وکری, نو روژه يې نه صحیح کیري, شکه چي د دا قم روژو لپاره هیڅ وخت متعین نه دی, بلكي 
په ټوله کال کي يې انسان هر وخحت نیولای سي, ماسوا په رمضان او منع کری سور ورځو كي, و ځکه به يې د ورځي له 
شروع څخه متعینول ضروري وي. او ورخ شروع کيږي له طلوع فجر حخہ, نو تر طلوع فجر به مخکي ياد طلوع فجر په 
وخت کي به نیت كوي, نه تر هغه وروسته. ۱ 


دالنفلی کله الځ د دې حاصل دا دی چي د هر ډول نفلي روژو لپاره تر صف النهار مخکي (یعني د شرعي ورځي ترنصف 
يمني تر څاښت) مخکي نیت کول ضروري دي. نو که تر نصف النهار تېرېدلو وروسته نیت وسو, و روژه به معتبرنه 
وي امام مالک ریت اله فرمايي چي د نفلي روژې لپاره هم د شپې نیت کول ضروري دي, که تر طلوع فجر وروسته نیت 
وسو, نو په دې وخت کي به هم روژه معتبره نه وي. 

د امام مالک دلیل : دا دی چي دا حدیث لا صیام لسن یدو الصیام من اليل مطلق دی, په دې کي د فرضي ار نفلي روژې 
ھیخح تفصیل نسته, نو ځکه به د هري روژي لپاره د شپې نیت کول ضروري وي. 

زموږ دلیل: د حضرت عائشی زین املا دا حدیث دی: آرب رسول الله فلا کات یدخل على ناله ویقول مل عندکن 
من غذاء فاری قلن لاء قال |ن نالسالس (يعني نبي و به خپلو بیبیانو ته راغلی او وبه یې فرمایل چي ستاسو سره حه د 
خوراک شی سته, نو که هغو به وویل چي څه نسته, نو وبه يې فرمایل چي زه اوس روژه داره آروژتي‌آيم) يعني کله چي 
به بي يك ته تر طلوع فجر وروسته د خوراک یو شی پیدا نه سو, نو نبي َد به د روژې نیت کوی, له دې څخه معلومه 
سوه چي د نفلي روژي نیت به تر طلوع فجر وروسته هم جائز وي. 


دی يما - موم لوک 
او عقلي دلیل دا دی چي له رمضان البرک څخه ماسوا وله وخت د نفلي روژو لپاره مشروع دی. نود ورځي په لړ 
حصه کي له خوراک, چښاک او جماع څخه د امساک روژه کہدل به پر نیت موقوف وي, و که يې تر نمف لیر 
مخکي د روژې نیت وکری, نو روژه به يې معتبره وي او د للاکشر مک الکل په قاعدہ سره به پر ټوله درخ د روژې 
لګیږي, او که يې نیت نه وکړی. یا تر نصف النهار وروسته يې نیت وکری, و په دې دواړو صورتونو کي به يې روژ, 
صحیح نه وي. 

ولونژی الځ او که یو سړي د نفلي روژې نیت تر زوال وروسته وکری, نو زموږ په نېز روژه جائز نه ده. لپکن دلمام شام 
ريت الله په نېز جائز د, خو دلمام شافعي ريت له په نېز به له هغه وخت څخه روژه داره شمارل کیږي چي د روژې نیت یې 
کری وي. ځکه چي د امام شافعي زیت الله په نېز نفلي روژه متجزي او ټوکړه کبدای سي. او بله وجه دا ده چي دنفلې 
روژې دار و مدار د طبیعت پر خوشالۍ او نشاط دی نو ډېره ممکنه ده چي دهغه سري په طبیعت کي تر زوال وروت 
نشاط پيداسي. او زړه یې وغواړي چي اوس به يې نو روژه کړم, و له هغه وخت څخه د روژې نیت و کړي. او روژه شروع 
کړي. نود هغه روژه به له هغه وخت څخه معتبره منل کیږي(ځکه چي روژ متجزي کبدای سي), لېکن د دې شرط دا 
دی چې امساک به د ورځي له شروع څخه سوی وي, مشلا که یو حوک له طلوع فجر څخه تر زواله پوري هیڅ ځوراک, 
چښاک نه وکړي. او بيا تر زوال وروسته مثلا له دوو(۲) بجو څخه د روژې نیت وکړي. نو د امام شافعي زیتۀاله په نېزبه 
له بجو څخه تر لمر لوېدلو پوري د هغه نفلي روژه معتبره وي, او که تر طلوع فجر وروسته يې مہ خوراک, چباک 
وکړي. بیا یې تر هغه وروسته د نفلي روژې نیت وكري, نو دا روژه به معتبر نه وي او څرنګه چي زموږ په نہز روژه نه 
ټوکړه کیږي. نو ځکه به د ورځي له شروع شخه(يني تر نصف النهار مخکي) د روژې د نیت اعتبار کیږي. نه ترزول 
وروسته, وجه دا ده چي روژه د نفس مغلوبه کولو یو عبادت دی, او نفس هغه وخت مغلوبه کیږي چي کله انسان دومره 
امساک وکړي يعني چي دومره له خوراک چښاک څخه ځان منع کړي څومره چې له مخکي څخه متعین سوي دي اول 
مخکي څخه پوره ورځ اماک متمین سوی دی(يمني له طلوع فجر څخه تر غروب شمس پوري), لکن د ورځي په 
اکثرہ حصه کي اماک هم د دې حدیث نذا لمان په روی سره د پوره ورځي قائم مقام دی, نو ځکه به تر نصف انهار 
مخکي د نفلي روژې نیت معتبر وي. او تر هغه وروسته به يې اعتبار نه کیږي. 


و جوز 


من ولو لولال 


(دا) فصل (دروژی) د مياشتي د لیدلو ( په بیان کي) دی 


د رمضان د مياشتي د لټون(طلب کولو) حکم 
هلال ل الوم انگاسع گنت من قَُبانَ فرمايي: او خلکو ته پکار ده چي د 


سیب مت مگ تس ات کس امو مهو کا سه ها رت 


رنيسي که یه ادرا كيان ديما او که پر هفوی میاشتہ پټه سوه(يعني په نظر نه ورغلہ) نود 


4 
اه 


“ہے گا رل دوو قم 
عليه کلم ۳ : مُوْمُڑا یرایته 


زا یره ځکه نبي َل فرمايلي دي: "چي(د روژې) د مياشتي په ليدني سره روژه وني غ او (د اختر) د 
مياشتي په ليدني سر افطار وکرئ قَن ٤‏ عَم للال نماد ایا لېکن که پر تاسو (دروژې) 
میاشتہ پټه سوہ نو د شعبان دبرش روژي پوره کړئ" ولا شل بََاءٌ له او په دې وجه هم چي اصل دمياشتي 

یل نو له مياشتي څخه به بې له دلله (بلي مياشتي ته) اتنقال نه کیږي جد او 


لقات: يلموا 4 دانتعال د باب مضارع دہ: لټون کول, تلاش کول, غ 4 نصر دباب ماضي مجهوله ده: پټېدل. 
په نظر نه راتلل, مشتبه کہدل, دیو چا مخته وریخ غوړېدل. «علة4 شمېر. تعداد. 
تشویح , علامه ابن الهمام ریت اه په فتح القدیر کي ليكلي دي چي په ۲۹ شعبان د رمضان المبارک مياشتي ته کتل 
واجب علی الکفایه دي, ځکه چي میاشت کله نا کله د ۲۹ ورځو وي او کله د ۳۰ ورځو وي, نو که په ۲۹ د شعبان 
میاشتہ ولیدل سوه نو روژه دي ونیول سي. او که نه ولیدل سوه, و د شعبان دپرش(۳۰) ورځي دي پوره کی سي: او را 
روانه ورخ دي روژه ونیول سي. 

دلیل: دا حدیث دی : صوموا لرژیته وافطروا لرژیته فا غم علیکم الهلال فاکملوا عدة شعبار ثلائین يوماً, عقلي دلیل 
دادی چي په ۲۹ د شعبان که مياشته نه ولیدل سي, نو مطلب یی دادی چي اوس لا د شعبان يوه ورخ پانه ده, ځکه چي دا 
میاشتہ د ۳۰ ورځو ده, نو تر را رواني ورځي پوري انتظار کول پکار دی, ځکه چي د را رواني ورځي له شعبان څخه 
کبدل يقيني دي او د رمضان له مياشتي څخه د هفي کہدل په شک کي دي, او تاسو ته معلومه ده چي الیقین لامزول 


* خریج: احرجه البخاری نی کاب الصرم باب قول السی ل (ذا رایتم املال فصومواه حدیث رقم: ۹ - ۰۱۹۱۰ 


ای مایا - دوم ټوک سس کتاب الم 


بالشك, يعني په یقین سره ثابت سوی شی په شک سره له ليري کیږي. بلکي په يفيني او قطعي دلیل سره بې ر 
کیږي. او کله چي میاشت نه ولیدل سي نو پر دې خبرہ هم دلیل پيدانه سو چي را روانه درخ به درنضان له مياشتې 
مخہ وي, و ځکه به راروانه ورځ د شعبان له مياشتي څخه وي. 

کے ہا سے مسا 


ول : 7 ا بن رما نا وت 
باره کي د رمضان کېدلو شک وي په هغه کي به روہ نه نیول کیږي مګر تفلي روژه َو الاه مل چو لو 
مله پر شو صورتونو(ميني) ده نم کا آن‌یثرن مزر رما ما رمرم بو صورت يې دادی: چي(په يوم لشک 
کي صرف) د رمضان د روژې نیت وكري او (داسي کول) مکروه دي مارا د هغه حدیث په وجه کوم چي مور 
روایت کری ره تن کاب او په دې وجه (هم) چي پنادې کي دامل کا سره وشریت نی ارادا 
مدز مد صَوْمِئْ ځکه چي اهل کتابو د خپلي روژې په موده(او شمېر) کي زباتوب کری وو خن هر رین 
مان جره رما يزه بيا که ښکاره سوه چي نن ورځ د رمضان ده نو دا روژه د هغه لپاره کافي دہ له َه اهر امه 


ځکه چي هغه د رمضان میاشتہ ونیوله او رو یې کړه وا راهن بان تما او کہ ښکاره سوه چي داورځ 
دشعبان ده نو هغه به تفلي روژه وي زان اَل به ضه يَقِْهِ او که هغه دا روژه ماته کړي نو قضاء به يې نه رواړي لامش 
انون ځکه چي دا سری دمظنون( گومان کونکي) په درجه کي دی. 
اللفات: (تطوع) نفلي عبادت, هغه عبادت چي فرض نه وي. (عظنور4 گمان کری سوی, غير يقيلي, صاحب د 
اثمارالهدايي د دې معنی په“ گومان کونکي "سره کړې ده. 

آنشویج. دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي که په ٩٢‏ د شعبان مطلع صفانه وو, او مياشت نه ولیدل‌سوه, 
نودشعبان ۳۰ ورځي ته یوم الشک ويل كيري, يعني د دې ورځي په باره کي دا احتمال هم سته چي دا دي د رمضان اوله 
ورخ وي او دا احتمال هم سته چي دا دي د شعبا ن آخري او دبرشمه ورخ وي. لنډه دا چي دیوم الشک په باره کي حکم دا 
دی چي که په دې ورځ یو څوک روژه نیول غواړي نو هغه دي صرف د نفلو په نیت سره روژه ونيسي, ځکه چي په دې 
حدیث لا یمام الیوم الخ کي صرف د نفلي روژې اجازہ سوې ده, صاحب د هدايي د دې مستلي وله پنځه صورتونه ذکر 
کړي چي له هغو څخه په دې عبارت کي اول صورت بيانيرري, د اول صورت حاصل دا دی چي په دې ورځ که یو سړۍ د 
رمضان په نیت سره روژه ونيسي, نو دامکروہ دي, ځکه په حدیث کي صرف د نفلي روژې حکم سوی دی, لو نور دهر 
دول روژو څخه مع سوې ده. او بل په دې سره يعني په يوم الشک کي د رمضان په نیت په روژه نیولو سره د اھلِ 
کتابو(بهودی) سره مشابهت راځي, ځکه پربهود چي څومره روژي فرض وې. دوی به تر هغه زیاتي نيولي, او کله چي 


٭ تخریج: قال الریلعی هذا الحدیث غریب حداه ج:۱ء ص: ۰۴۶۰ 


ری پہداہا - دوام اوک GAD)‏ اہو 


پر زباتي سوي نو ټوله یې پرېښوولې, اوس ښکاره دہ چي که دیوم الشک روژه له رمضان څخه نه سوه نود رمضان پھ 
نیت سر به د روژې نیولو په صورت کي يوه روژه زباته سي او د پھودو سره به مشابهت ثابت سي نو په دې حواله سره 
هم په یوم الشک کي د رمضان په نیت سره روژه نيول مکروہ دي؛ بیاہم که یو چا په دې ورځ درمضان په نیت سره روژه 
ونيوله, او وروسته معلومه سوه چي واقعي داد رمضان ورځ وه نو داروژه به له رمضان مضہ شمارل كيرري, ځکه چي دې 
سړي ګواکي رمضان ونیوی او په هغه کي يې روژه کړه. نو د هغه دا روژه به د رمضان وي او پر ده به یې قضاء واجب نه 
وي. او که دامعلومه سوه چې يوم الشک د شعبان له میاشتي شخه وه. نو د هغه سړي داروژه به نقلي وي او د کراهت سره 
به جائز وي او که هغه روژه ماته کرہ, او داد شمبا نآ خري ورخ وہ, نو پر هغه به د روژې قضاء واجب نه وي. که چي دا 
سری د مظنون په درجه کي دی, ځکه هغه په دې ګومان سره روژه شروع کړې وه چي نن پر ماروژه نیول فرض دي, حال 
داچي د شعبان دآخري ورځي کبدلو په وجه په دې ورځ کي پر هغه روژه نيول فرض نه سو, و ځکه به د هغه د ماتولو په 
وجه دهغه قضاء هم پر ده واجب نه وي, ځکه چي پر مظنون قضاء نه واجبيرري. 

په يوم الشک کي د بلي واجب روژې د نیت حکم 


زاان: أن یوی عَن زاجب ع او دویم صورت دادی چي (روژه دار) د بل واجب نیت وکړي وَهَُمَکُرْوۂ ايسا او دا 
رح سم 5 ٠‏ سس 
هم مکروه دي لتا ریا هغه حدیث په وجه کوم چې مور رولیت کری للا أن ها درن ال ال لېکن دا 


ور رم 


صورت په کراهت کي له اول صورت څخه کم دی شا رل من رَمَشَانَيُجُِهِ بيا که شکاره سوه چي دا ورخ د 
ه و ۰ ۳۹ 3 ۲ ہی 5 ید om o‏ رھ مر ۸ ۶ صا 1 
رمضان ده نو دا روژه د هغه لپاره کافي دہ وج أَصلٍ اليه حکه چي اصل نیت سته ن رن َعَْانَ او که 
۰ ع ما مه يو 0 .. څ رو رو و 
ښکاره سو چي دا ورځ د شعبان ده لقن قِْلَ: ین توا نو وبل سوي دي: چي دا روژه به نفل وي لمع 
ځکه چي (په دې ورخ کي) له روژي څخه منع سوي ده ای به اجب نو په دې سره به واجب نه اداء كيپيي 
تټیُل: ره عن ای وا او وبل سوي دي: چي د کومي روژي‌نیت يې کری وي له هغه څخه به كافي وي وَهْوَ 


مومع رَمَمَا بمَوم رَمَفَانَ هغه پر رمضان د رمضان روژه مخکي کول دي لیم بک َو (چی) په 
سس مت سس کب تس سس - ای سم = 
هره روژه سره دا خبره نه ثابتيپري بخلاف یم اعد په خلاف د اختر په ورخ(د روژي نیولو) لن انح وت 


اجب ځکه ( په دې ورغ) چي له کوم شي څخه منع سوي ده هغه د دعوت قبلول پرېښوول دي لازم لصوم چي 


داد هري روژی سره لازم ديا هت مالي او کراهت دلته د نهي د صورت په وجه سره دی. 
نو يح: له نځو صورتونو تحخه دویم صورت دا دی چي روژه دار(روژتي) په یوم الشک کي د بل واجب(واج بآخر 
نیت وكري, ملا د تبر سوي رمضان د قضائي روژي نیت وكري, يا د کفار؟ یمین د روژي نیت وكري, نو دا هم د 
کراهت سره جائز دي. دلیل هغه حدیث کوم چي مور روایت کری يعني: لا یصام الیوم الذی یشكٹ فیه...امدیث, لېکن 
د اول صورت په مقابله کي په دې صورت کي کراهت کم دی, ځکه په دې صورت کي د اهل کتابو سره مشابهت نه 
راځي. ارس که د بل واجب په نیت روژه ونیول سوه او وروسته معلومه سوه چي دا خو د رمضان ورځ وه, نو د رمضان 


روژه اداء کيږي, ځکه چي د بل واجب په ضمن کي اصل نیت هم راغلی, ار د رمضان مياشته هم ده. نو شمکه به د رې 
له رمضان محشه وی. 

ار که معلومہ سوه چي دا ور د شمان وه و بعضو حضراتو ويلي دي چي دا روژه به بل واجب د نیت باوجود نن 
شمارل کیري, ځکه چي په يوم اشک کي روژه منهي عهد(يمني نهي ځني سوي دي). نو ځکه به د دې ورځي رل 
ودب ورد کد بر درو می هر کر ہو بعد وس ھا ہی 
صحیح نه دي. لکه د اختر په ورځ چي د بل واجب روژه ونیول سي. نو هم صوم واجب نه اداء کيږي ځکه داختر ې 
ورځ هم روژه منهي عنه دہ), بعضي حضراتو وبلي دي چي د کوم واجب نیت چي يې کری وي هغه اداء کیږي. او هر 
صحیح قول دی, شکه چې د ابو هربره لہ په حدیث کی يعني په لا تتقدموا عل رمفای بصوم يوم ولا بصوم یوین 
( په رمضانباندي وه روژه او دوې روژي مه مخکي کوین) کي د رمضان روژه مراد ده. يعني په رمضان باندي وه يا وې 
روژې د رمضان په ګومان سره مه مخکي کوئ, حاصل دا چي تر رمضان مخکي مطل له روژې نیولو څخه مع نه ر 
سوې. بلکي له رمضان څخه مخکي له هغه روژې څخه منع سوې ده چي هغه د رمضان د روژې په نیت لو گومان سر 
ونیول سي. او دې سړي چي کوم د واج بآخر(بل واجب) نیت کری دی, شکارہ ده چي هغه د رمضان د روژې نیت نه 
دي کری, و ځکه به د واج ب آخر روژه په دې ورځ کي منهي عنه نه وي او کله چي منهي عنه نه ده. نو په دې ورځ کي به 
دواج بآخر په نیت سره واج بآخراداء کیږي. او دابه هیڅ پروانه لري. 

بخلاف يوم العید الځ پاته سو د اختر په ورځ د روژې ممانعت, نو د هغه وجه دا ده چي د اختر په ورځ داللہ 35 ټول 
بندګان د الله ج بلمانه وي, نو په دې ورځ کي روژه نه نیول د الله ج دعوت نه قبلول دي, او دالله ۶ دعوت پرېښوول 
منهي عنه دي نو د اختر په ورخ له مطلق روژي نیولو څخه منع سوې دہ, ځکه چي د دعوت پرېښوولو فعلی په هر بول 
روژو کي پیدا کیږي. 

رالگي‌اهة هنا بصورة الخ له دې خایه دیو مقدار سوال جواب ورکوي. سوال دا دی چي کله په رمضان باندي د رمضان په 
ګومان سره روژه مخکي کول منهي عنه دي. نو پکار دا وه چي له رمضان څخه مخکی د بل واجب(واجب آخر) روه 
بالکل جائزوای, حال دا چي تاسو وفرمایل چي د کراھت سره جائزده, جواب دا چي که څه هم دلته له واج بآخر څغه 
صراحتا نهي نه دي سوي, لکن په دې حدیث لايصام الیوم ... کي صورتانهي ستہ, وځکه به د واج بآخر روژه مکووه 
تنزبهي وي. 


په يوم الشک کي د نفلي روژې د نیت حکم 


ازاھ ۲+ ٤‏ مه رام ۳ 
الشُاُِ: نينرق الم او ریم صورت دا دی چي (روژه دار) د تفلي روژي نیت وکړي هع َو 


د(صورت) مکروہ نه دی ِتَارَوَينا د هغه حدیث په وجه کوم چي مور روایت کری مرحم الا رټ اله 
وه لټ عل عپل اداه و دا حدیث دامام شافمي يتاه په خلاف حجت دی د هغه په دې قول یک عل 
سب فا ماه ی بقل مل ال علیہ سل ۳٩٣‏ کلم 


چې د ابتداء په توګه روژه مکروه ده) اراد 


۶ ار پم ۹ : 
تخفریج: احرحہ الانمة الستة فى کتبهم والبخاری فی كاب الصرم: باب لا پتقدم رمضان بصوم یوم؛ حدیث رقم: ۱۹۴۱ 


دم داب - دوم تول دی کاب ارم 
مات بوم یوم دل بَزم موُن" الْحَبت الق بوم رَمََاتَ او د نبي کل له دې قول لا تتقدموا 
رمښاب...ا 8 څخه مراد د رمضان په روژي سره د مخکي کولو نهي مراد دي(يمني تاسو پر رمضان د رمضان په ګومان يوه 
روژ یا دوې روژې مه مخکي کرئ) هدنه کی رنه ځکه چي انسان به روژه اداء کړي تروخت مخکي (يمني که شوک پر 
رمضان د رمضان روژه مخکي کړي نو هغه به تر خپل وخت مخکي د روژې داء کونکی سي) انوا این يمومه الوم 
ال ابا که داروژه دیو دسي روژې سره موافقه سوہ چي هغه به (مخکي) ده وله (یعي با که داورځ پر هتي 


ورځي برابره سوه چي ده به روژه پکښي نيول او په دې ورځ به د ده روژه عادت وه) نو دا روژه بالاجماع افضلہ ده وگ 5 صا َة 
ام من آښ الشَهْرِقسَامِدًا او همدارنګه که هغه د مياشتي په آخر کي درې ورځي یا تر دې زیات روژه نیوله ړن 
ند لقن یل انفط‌آنتن او که داروژه یې جلا نيولي وه (يمني د هغه د عادت د ورځي سره برابره نه سوه) نو ويل سوي دی: 


چي ماتول يې افضله دي تارمن کاهراللفي د نهي له ظاهر څخه د ځان ساتلو لپاره رن قیل: از انل او 
وبل سوي دي: چي روژه افضله دهاجم بل وَعَائَةُ رض اه ها د حضرت هلي او حضرت عائشې زین الله 
علهاد افتداء کولو لپاره اکتا یمَومَانه ځکه چي هفوی دوارو به په دې ورځ كي روژه نیوله واتار نيرم 
ایق تیه عدا میا خو غوره خبره داد چي پراحتياط دي د عمل کولو لپاره مفتي په خپله روژه ونیسي 
يف العامة امو ال وت الا او همو خلګو ته دي د زوال تر وخته پوري دانتظار کولو فتویٰ ورکري شم 
پاتا قاس بيادي د تهمت دنفي کولو لپاره دافطار فتویٰ ورکړي. 
لفات . آوا» وخت. موقع. شېبې. تلم د تفمل د باب مصدر دی انتظار کول. 
تشریع, دریم صورت دا دی چي یو څوک په يوم الشک کي د نفلي روژي نیت وکړي. نو زموږ په نېز د هغه لپاره د نغلي 
روژي نیت کول جائز دي, مکروه نه دي, ځکه په دې حدیث لایمام البوم الذی يشت فيه (لاتطوعاً کي تفلي روژه 
مستنئ سوي ده. امام شافعي ریت اله فرمايي چي علی سبیل الابتداء په بوم الشک کي نفلي روژه نيول مکروه دي, د 
علی سبیل الابتداء مطلب دا دی چي په کومه ورخ چي يوم الشک واقع سي, تر دې مخکي د دې سري په دغه ورخ د 
روژي نیولوعادت نه وي. و نه يې د مياشتي په آخري ورځو کي د روژې نیو عات وي. مثلاً د هغه عادت د دوشنبې او 
پنجشنبې په ورځ د روژې نيولو وي. لو یوم الشک د شنبي په ورځ واقع سي. لود دې سړي دمیاشتي پ هآخري ورځو کي 
هم دروژي نیولو عادت نه وي, نو د شنبې په ورخ (کومہ چي يوم الشک واقع سوې ده) نفلي روژه نيول د امام شافمي ری 
الہ په نېز مکروه دي. 
د امام شافعي دلیل : دا حدیث دی : لانتقدموا رضای بصوم ہوم ولا بصوم یومین [لا رن یکو صوماًيصومه رجل, 
له مې ده څخه معلوميري چي په یوم الشک کي مطلق روژه نيول ملع دي, خو دا چي کله روژه د معمول او عادت 
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مطابق راقع سي, مثا د پنجشنبې په ورځ دیو چاعادت د روژې نیولو وي. او یوم الک هم د پنجشنبې په رخ را 
سي. نو په دې صورت کي به دامام شافمي رجتۀ اله په نب نفلي روژه مکروه نه وي. 

زموږ دلبل؛ په دې حدیث لا پسام البوم الدی... کي د "الاکطوما' کلمه دہ, ځکه چي په دې سره مطلتا په يوم زشی 
کي د نفليروژي اجازه سوې ده, هغه که د عادت مطابق راقع سي .يا راقع نه سي, نوداحدیث د خپل اطلاق په وجه دی 
شافعي جه اله په حلاف حجت دی. 
والسراد الم دامام شافعي زذ اله دحدیث جواب ورکوي فرمايي چي ستا په حدیث کي له مطلق روژې نیولو څخه نې 
نه ده سوی, بلکي له هخه روژي څخه منع سوې ده کوم چي تر رمضان مځکي د رمضان په ګومان او نیت سره ونیول سي 
ځکه که تر رمضان مخکي د رمضان روژه ونیول سي نو هغه به تر خپل وخت مخکي اداء سي او د رمضان روژه تر 
وخت مخکي نه اداء كيپي, نو ځکه به د امام شافعي ره الله په بوم الشک کي علی سبیل الابتداء نفلي روژه مکرر, 
ګرځول صحیح نه وي. 


مان دافق الځ د دې حاصل دادی چي که د يوه سړي مثلاً هره جمعہ د روژې نیولوعادت وي او یوم الشک هم د جممې 
درخ سي. ادیو چاد هري مياشتي په آخري دريو ورځو کي د روژې نیولو عادت وي. او یوم الشک خو هم دمياشتي په 
آخري ورځو کي راځي. نو په دې صورت کي د هغه لپاره بالاتفاق نفلي روژه نيول انضله دي. لېکن که یوم الشک دهغه 
د عادت د ورځي سره پرابره نه سي يا د هغه په هره میاشت کي دآخري ورځو د روژو نیولو عادت نه وي. بلکي هسي د 
شک په ورځ روژه ونيسي, نو په دې لړ کي د محمد بن مسلمه رايه داده چي د حدیث لایمام الیوم الذي يشلث فيه الغ له 
ظاهري نهي څخه د ځان ساتلو لپاره روژه نه نیول او روژه ماتول افضله دي لکن نصیر بن یحیی فرمابي چي په دې ورځ 
کي روژه نیول فضله دي ځکه په دې کي د حضرت عائشې او حضرت علي دښۍ انتا اقتداء دہ, ځکه چي هغوی به د 
شک په ورځ روژه نیولہ, او داسي به بې فرمایل: الصوم یوما من شعبارت أحب إلینا من أن نفطر یوما من رمضاان, و 
حدیث مفهوم دا دی چي که داورخ د شعبان وي, نو موږ د شعبان په روژه ډېر خوشالہ یو, ځکه که مور نن روژه نه ونیو ار 
د وځ د رمضان اوله وځ سوه نو د رمضان وله روژه به پاته سي نو غوره همداده چي د شک په ورخ روژه ونیول سي. 

دالسختار الځ فرمايي چي په دې لړ کي مختاره او غوره تول په عوامو او خواصو کي فرق کول دي, مطلب داچي خواصو 
يعني علماؤ, فقها او مفتیانو ته پکار ده چي د احتیاط لپاره دي په يوم الشک کي نفلي روژهونيسي, ځکه کہدای سي 
چي دا د رمضان اوله ورخ وي. او که رښتیا هم دا ورخ د رمضان سوه, نو دا حضرات به د بدبختہ جاهلاتو له انوهو, 
چتیاتواو ستونزو څخه په تکلیف سي, نو ځکه د خواصولپاره د شک په ورخ روژه یول غوره دي, لپکن خواصو ته 
پکار ده چي عامو خلګو ته تر زواله پوري دانتظار کولواردخوراک, چښاک نه کولو حکم وكري, پیا که ترزوال مخکي 
میاشتہ ثابته سي (يعني دمياشتي خبر راسي). نو دا خلګ دي هم د روژې نیت وکړي. او که ثابته نه سي نو تر زوال ار 
نصف الهار وروسته دي هفوی ته د روژې ماتولو حکم وکړي. خو که خواص د روژې نولو حکم وکړي. نو خلګ به 
هفوی متهم کړي. او پر هغو به د رافضي مُهر ولګوي, ځکه چي د روانضو په نېز د شک په ورځ روژه نيول واجب دي, نو 
که خواصو ته پکار ده چي په يوم الشک کي تر زواله پوري تر انتظار وروسته عامو خلګو ته د روژې ماتولو فتوی 


ورکړي. 


یم دب موس نون کتاب الصوم 


په بوم الشک کي په فر بليني یت سره د روزي حکم 
ریق جع اش ا ار څلورم صورت دادی چي په اصل نیت کي تردكري ری ال نفد 
ین زمضال (يعني ) داسي نیت وکړي چي سبابه روژه نیسم که ورځ د رمضان وه وه ال قان من پان 
او ڼه به یې نیسم که د شعبان ورځ رہ ول مدا امه اير صَاا او په دې صورت کي هغه روژتي نه ګرځي بان 
مه ځکه چي هغه خپل هزم يقيني جوړ نه کړی(يعني پوځ نیت يې نه وکړی) صا ما تو ال اوق نا 
ری نوداسي سو لکه دانیت چي وکړي چي که سبامي د خوراک یو شی پیدا 


ھ7 و 


جر یصرم 


کری نو روژه به نه نیسم لام 


او که می پيدانه کری نوروژه به نیسم. 


اللفات: یف ځع) د تفمیل د باب مضارع معلومه دہ: ترند کول, شک کول, (عزیمد عزم, پخه ارادم 
تشویج: څلورم صورت دا دی چي انسان د شک په ورخيقيني او حتمي نیت نه وكري, بلکي په تردداو شک سره يې 
وکړي. داسي ووايي چي که سبا ورځ د رمضان وه. نو زه به روژه یسم او که د شعبان وه نوروژه به نه نيسم. په دې صورت 
کي د دې سړي روژه نه صحیح کيږي. ځکه چي د روژي د صحیح کېدلو لپاره قطمي او يقيني نیت ضروري دی, او دې 
سړي په نیت کي تردد پیدا کری, و ځکه به د هغه نیت معتبر نه وي, د دې مال داسي دی لکه یو شوک چي داسي 
روايي: که سباما ته د خوراک شی په لاس راغلی نو افطار به کوم(یعني روژه به ماتوم) او که په لاس نه راغلی, نو روژه به 
نیسم, ښکاره ده چي په دې صورت کي به هم د هغه روژه معتبره نه وي, ځکه چي د هغه نیت یقیني نه دی او په اصل 
نیت کي یې ترددستہ, نو په پورتني صورت کي به هم د ارادې او نیت د نه یقیلي والي په وجه د هغه روژه معتبره نه وي. 
د نیت په وصف کي د تر دد حکم 


E EAE AE e‏ وق E‏ یو روت 
زالخامش: ان یسَجَعن رف الیو او پنځم صورت دا دی چي د نیت په وصف کي تردد وکړي بان ینوی ان کا 


CO 


غذا من َمَمَانَ یضرع (یعني) داسي نیت وکړي چي که سبا ورخ د رمضان وه نو روژه به نیسم رن کا ین 


كَعْبَانَقَعَنْ 7اچپ اَي او که ورځ د شعبان وه نود بل واجب روژه به نيم وم مر او دا(صورت) مکروہ دی 


که ښکاره سوه چي دا ورځ د رمضان ده نو د هغه لپاره روژه كافي سوه لَِدم ردو اَل لَب که چي په اصل 
نیت کي هیڅ تردد نسته ان هه من كَعْبَان ليه عن داجب آعَّمَ او که ښکاره سوه چي دا ورځ د شمبان ده نو له 
بل واجب څخه به د هغه لپاره نه کافي كيري ان لجهة مب نها ځکه چي په وصف کي د تردد په وجه 
سره (دبل واجب) طرف ثابت نه سور أضل لیب او د بل اجب لپاره اصل نیت کافي(هم)نه دی ليون 
وما لېکن دا روژه به(اوس) نفلي ري عَيّرِمَفْمُوْنِ باه (او) په تضاء سره به مضمونه نه وي(يمني که ماته یې کړي 
نوف خیال سره داروژه شروع کم 


نو قضاء به یې واجب نه وي) لق مه زیم مقطا ځکه چي هغه په وه چي دا د بل 
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واجب) ساقطونکې دہ نوی ن مان فا دا له کن الکن من شا لو که درمضان نهت وکړې 


په دې شرط که م. اہ رمضان ورځ وه او د تفلو نيت وکړي په دې شرط که د شعېان ورځ وه یلا نو دا(هم) مکرو نې 
امن و ځکه چي هغه په يوه تار دفرضونیت کونکی دی لا رل من دان اي 


که ښکاره سوه چي دا ورځ د رمضان ده نو دا روژ به د هغه لپاره کافي وي لامر دهغه دلیل په وجه چي مخکي تر 


سو اهر من كان اَن تب او که ښکاره سوه چي د شعبان ورځ ده نو د هغه نغلي روژه به جائز وي پا 


ای بان ته ځکه چي نفلي روژه په اصل نیت سرهاداء کیږي وس یب یه او که هغه داروژ, 


فاسده کر نو دهغې قضاء نه راورل به واجب وي عوقو مه ین دجي ځکه چي د هغه په اراد کي پې 

يوه اعتبار سره فرض ساقطول داخل سو. 
مو يح له پنځو صورتونو حخہ آخري او پنځم صورت دا دی چي انان د نیت په وصف کي تردد پیدا کړي لو 

ووابي چي که باد رمضان ورځ وه نو درمضان روژه به نيم او که د شعبان ورځ وه نودب واجب(واج بآخر) يمي ر 
قضاء او کفارې روژه به نیسم, صاحب د هدايي فرمايي چي داصورت مکروہ دی, شکه په دې صورت کي چي نیت ر 
کومو دور روژو په مینځ کي دائر سوی دی, يعني د رمضان روژ او واج ب آخر روژه. دا دواړه روژې په یوم الشک کي منم 
دي, ددې حدیث لایمام البوم الذی الخ په وجه سره, نو ځکه به داصورت مکروه وي . 


مان ظھرالخ فرمابي یا که ښکاره سوه چي دا د رمضان ورځ وه, نود رمضان روژه اداء سوه, ځکه چي په اصل نیت کی 
هیڅ تردد نه راغلی, او درمضان روژه په اصل نیت سره اداء کبدای سي. او که ښکاره سوه چي د شعبان ورخ وه, نوواجب 
آخر نه اداء کيږي. ځکه چي د نیت په وصف کي د تردد په وجه سره د وح ب جهت ثابت نه سو, لېکن اصل نیت پیدا 
سو, خواصل نیت د واج بآخر داداء کولو لپاره کافي نەدی, ځکه چي داصل نیت په صورت کي د واج ب آخر تعن 
نه کیږي. حال دا چي تعیین ضروري دی. لېکن د هغه دا روژه به نغلي وي(ځکه چي اصل نیت ستہ, او درمضان ورځ 
هم نه ده), او که هغه سړی داروژه ماته کرہ, نو پر هغه به د دې قضاء لازم نه وي. ځکه چي هغه په دې نیت لو اراده سره 
روژه شروع کړې وه چي که د رمضان ورخ سوه و زما له مې شخه به فرض ساقط سي, او که د شعبان ورځ سوه, نو 
واج بآخربه ساقط سي, لپکن له دې دوارو څخه يوه روژه هم ساقطه نه سو(او دا سړی د مظنون په درجه کي سو), لهنا 
پرهغه به قضاء هم لازم نه وي. 

وان نوی الم او که یو چادیوم الشک په شپه دانیت وکری چي که سباورخ درمضان سوه, نو د رمغمان روژه به نم لو 
که د شعبان سوه نو نفلي روژه به نيسم. و داهم مکروه دي ځکه په دې صورت کي هم يو ډول د فرضي روژي(يني د 
رمضان د روژ ې )نیت راغلی. حال داچي په یوم اشک کي د فرضي روژې نیت کول مکروه دي, اوس که وروسته 
ښکاره سوه چي هغه ورخ د رمضان سوہ, نود رمضان روژه اداء کیږي. ځکه چي په اصل نیت کي تردد نه راغلی, او که 
ښکاره سوه چي هغه ورخ د شعبان سوه نو نفلي روژ به جائز كيري, ځکه چي نفلي روژه هم په اصل نیت سره لاه 
کيږي. او که هغه داروژ ماته کړه. نو د هغه قضاء به نه پر لازمیږي, شکه چي قضاء هغه وخت واجبيپي, چي کل په 
نیت کي یقین او جزم وي. او دلته هغه یقیلي نیٹ نه دي کری, ځکه هغه چي څرنګه چي د نفلي روژې نیت کری دی. 


ادا كتاب الصوم 
چیہ درمضاکېدلو په صورت کي له خپلي غاړي غخہدفرضوسائطولوئیت هم کری دی نوناسری: 
بون سړي په ډول سو. او پر مظنون د هیخ شي قضاء راجب نه ده, نو پردې سړي به هم قضاء راجب نه وي. 
کر اس مه مج ات 


سره" کی کیت 7 په ښکاره 7000 ہے 


ال : اه دزن نان او که روژه یې نه ونیوله نو پرهفه قضاء واجب ده نه کفاره رال الشافدئ: عَلَيْه الکلار؟ رة او امام 
سای سس« تس 


شفمي یه فرمايي: چي پر هغه کفاره(هم) واجب ده اٍن اط اناع که په جماع سره يې روژه ماته کرہ به 
ان رمَمَاتَحَقيقَةلِبَنه به ي ځکه هغه حقیقتاً په رمضان کي روژه ماته کرہ ځکه چي هغه ته د رمضان یقین دی 
اجوپ الشُومِعَلَیْهِ او حکما (بي هم په رمضان کي روژه ماته کړه) ځکه چي پر هغه روژه واجب ده وکا 
ای َۀ شهادته بي شري او زموږ دلیل دا دی چي قاضي د هغه گواهي په شرعي دلیل سره رذ کړې ده هر 
اعد او هغه (شرمي دلیل)د غلطۍ تهمت(تومت) دی لَأَررَتَ هُبهَةٌ نو تهمت(د هغه په لیدلو کي) شبهه 
پیدا کړه فو الکفار پیدا کرہ زو رن اشیهات او دا کفاره په شبهاتو سره ختميرري لفط تبل آن برد الامام شهادکه 
او که هغه روژه ماته کړه مخکي تر دې چي امام د هغه ګواهي رذ کړي ركف امام يو نو په دې باره کي مشائخو 
اختلاف کری دی لوال هَلَا لول لا يمال يفون( مَم اما ار که دې سري دبرش(۳۰) روژي پوره 


کري(یباهم میاشت نه ولدل سوہ) نو روژه به نه ماتوي(یمني اختر به نه جوړوي) مګر د امام سره دوجوب عَلَيْه پلاخیار 


ما 


ځکه چي پر هغه د اولي روژې واجېېدل د احتیاط په وجه دي ي والاختهاط بَعْدَ 47٧‏ بعد يكن کنر (نطار او د تر دې وروسته 


احتیاط د انطار په څنډولو کي دی وق کار مه او که روژه يې ماته کرہ(یعني اختر يې جوړ کری) نو پر 
هغه کفاره نسته امتجَاء یلق له د هغه حقیقت په اعتبار کولو سره کوم چې د هغه سره دی. 
اللفات اللفات: ([وقاع) جماع کول, (تمدرئ 4 د انفعال باب دی له در څخه مشتق دی( : ختمیدل, ساقطېدل. 

سن : صورت د مسثلې : : دا دی که یو سړي يوازي د رمضان مياشته اشته ولیدله. لېکن بل چا نه ولیدله , حال دا چ ي آسمان 
صفاوو واوس پر دې سزي لازم دي چي په خپله يوازي روژه وني ي که څه هم د هغه گواهي رد کری سي, ځکه چي 
په حدیث کی د صوموالرزیته رآفط روا لرژیحه خطاب هر چا ته عام دی, نو چا ته چي هم رژیت او لیدنه حاصله سي. پر 


* اسرحه البخاری فى کتاب الصوم؛ باب قرل البی ل ذا رام اغلال فصوموه حدیت رقم: ۱۹۰۹ = ۰۱۹۱۰ 


فم اھدایا درب ٹول 
هغه روژه نيول لازم دي , ار څرنګه چي دې سري په څرګنده توګ میاشت ولیدله. و ځکه به پر ده هم روژه نيول لا 
وي. ,ار کہ ده روژه ماته کرہ, نو زموي په ېر پر ده صرف قضاء راجب ده, کفارہ واجب له ده, هغه که يې په یں 
چښاک سره ماته کړي, بايي په جماع او ورو سره ماته کړي. لېکن امام شاقعي زج اله فرمايي چي که هغه دجما ې 
٢ ۱ ۳‏ 
ذریعہ سره روژ ماته کړي. و پر هغه قضاء هم واحب ده. او کفاره هم. 
د امام شافعي دلبل ‏ دا دی چي دې سړي په حقيقي رمضان کي روژه مانہ کرہ. ځکه چي دہ میاقت ولیدہ. ار د ن ي 
بقین سو چي دا ورځ د رمضان ده, او حکماً بې هم په رمضان کي روژه مانه کر», ځکه چي د ده لپاره د شریعت 
همدغه دی . لکن کله چي هغه روژ نه وئیوله . بلکي په جمام سره يې روژه ماته کړه نوځکه به کفارہ پر واجب وي. 
زموږ لبل : : دا دی چي کله قاضي د ده گواهي رد کرہ, . نو دا سری شرعا د اعتبار وړ پاته له سو, .او قاضي د ده ګواهي همر 
شرعي دلیل په وجه رد کره . ار هغه شرعي دلیل د د غلطی تهمت دی, ځکه چي د آسمان د صفاوالي سره سره فقط ر 
مياشته ولیدلہ, او بل چانه ولیدله, حال دا چي په زرھاؤ مسلمانو په مياشتي پسي گوري . نو دده په باره کي د خطار 
تهمت پیدا سو( چي شاید هغه به غلط وي, ارمیاشت به يې ليدلي نه ري), او دې تهمت د ده په لیدلو کي یو ډول شبهه 
پیدا کړه او کفاره دشبهانو په رجه سره ساقطیږي. نو ځکه به پر دې سړي کفاره نه واجبيري. 


ولوف قبل ال د دې حاصل دا دی چي که امام تر اوسه د هغه ګواهي رد کړې لا نه وه چي دې سړي روژه ماته کړ. نو 
اوس به پر هغه کفاره واجب وي. که نه؟ فرمايي چي په دې لړ کی د مشائخو اختلاف دی د بعضي مشائخو رایه دار 
چي په دې صورت کي هم پر هغه کفاره راجب دہ, ځکه چي د کفارې د ساقطېدلو چي کوم علت وو يعني د گوامي 
ردېدل هغه عنت دلته نسته, و حکہ به کفار واجب وي, لکن صحیح قول دا دی چي په دې صورت کي هم کفاره 
واجب نه ده. ځکه چي د قاضي له ردولو څخه علاوه هم دلته شبهه سته, په دې توګه چي له ټوله قوم او خلګو څخه 
علاوه يوازي هغه مياشته ليدلي او روژه يې نيولي ده نو فقط د دې سړي مياشته لیدل او روژه نيول هم د حيرت او اش 
وړ دي, او څرنګه چي شبهات کفاره ختموي, و ځکه به په دې صورت کي هم پر هغه کفاره واجب نه وي. 


رلواکل الخ د دې حاصل دا دی که دې سړي دبرش(۳۰) روژې پوره کړې. او د امام او عامو مسلمانانو نهه وبشت (۲۹) 
روژې پوره سوي, ار په ۲۹ رمضان مياشته نه ولیدله سوه نو دا سړۍ دي په دې خیبال سره افطار نه كوي (يعني اختر دي 
نه جوړوي) چي زمادہرش روژې خو پوره سوي, بلکي دافام سره دي اختر جور کړي. او دا روژه دي د امام سره ونيسي, 
ځکه چي اول يمني بوازي د هغه د مياشتي په لیدلو سره پر هغه احتیاطاً روژه واجب موې وہ, بعني دا روژه داحتیاط په 
وجه پر هغه راجب سوې وہ, په دې وجه نه چي دا نويقيني ار قطعي د رمضان روژه ده, او څرنګه چي مخاني داحتیاط 
وجه وہ, و دلته هم د انطار په ځنډولو کي احتیاط دی, ځکه ممکنه ده چي هغه کومه اوله روژه نيولي وه هغه به د 
رمضان نه وي, بلکي د شعبان به وي, نو د هغه به هم ۲۹ روژې پوره سوي وي. ار کله چي دا امکان سه نو د هغه لپاره د 
امام سره اختر جوړول پکار دي. لېکن که با هم هغه يوازي اختر جوړ کری, نوکفاره نه پر واجبيرري, ځکه چي دو سړي 
ته په خپل حق کي د دغه ورځي د اختر کېدلو يقين دی, نو د اختر د شبهي په وجه په د هغه له ذمي څخه کفاره 
ساقطیری. 


ہے مه - وویم لاگ دیک کتاب السرم 


۰ ۰ ۰ 4 ۰ ۲ 
۳ سب سس سس سس 


ری کي کف اتو دوز تک دمياشتي لیدل وه دہ امه رر ال مار وه 


HEG 


مله د حدیگونو د روایت سره مشابه سوه ا ھا دچ التي لير د 
شهادت دلفظ سره خاص نه دہ لر ادال او عادل کہدل شرط دي اَن کول القاس ل الذَيَاتَات َو ځکه 
چي په ديني خبرو کي د فاسق قول نه منل کيږي وکل سس 0 
دې قول عدلاً کات أو غیر عدل تاریل دا دی أَْيكُونَ مک مورا چي د هغه حال پټ وي رالملة مه أو ماد آ نوا 

علت وریخ یا گرز یا دا ډول بل شی دی رل إطلاي جَوَاب الاب یلاحرد لو بَعْدَمَاتَّابَ او د متن د 
جواب په مطلق کپدلو کي محدود في القذف(ھم) تر توبي کښلو وروسته داخليرري رَهو تایه او همدا ظاهر 
روایت دی لَه عب حکه چي (د مياشتي گواهي) د خبر په درجه کي ده ومن عیبقة مه له تفیل رها 


مها من رجه او له امام صاحب یه اله څخه روایت دی چي د محدود فی القذف گواهي به نه قبلي‌ري ځکه چي د 
مياشتي ګواهي من وجه شهادت ده(یمني لکل د خبر په درجه کي هم نہ دہ, بلکي یو بول شهادت هم به) کان الڭائ اح 
ره یت ای او امام شافعي زیته انه به له خپلو دوو قولونو څخه په يوه قول کي د دوو خلګو شرط لگوی 
لحم مه ه ما دنا او د هغه په حلاف هغه دلیل حجت دی کوم چي مور ذکر کی و صان ال مل اه 
عَلَيْه وم * بل شَهَادَة رل ري هلال رَمَتَ ت او دا صحیح ده(یمني خر په صحیح ریت کي ثېتهده) چي نبي 
پل د رمضان دمیاشتی تي د لیدلو په باره كي د يوه سړي گواهي قبوله کرہ تَا ینامام قَهَادَة اواج ييا که امام د 
بوه سري گواهي قبوله کړه وََامُوا ات ی مُا او خلګو دېرش روژې ونيولي(لبکن بيا هم میاشت نه ولیدل سوه) لا : 
ُفْطنٍِ نو هغوی به افطار نه کوي(یمني اختر به نه جوړوي) ری انآ ره اله د هغه قول مطابق 
چي حسن بن زياد له امام صاحب ره اه څخه روایت کری دی أختجاط داحتیاط لپارہ(یعني دا روایت پراحتیاط مبني 
دی) رن وليه بِشَهَادَة اواج او په 


وجه (هم) چي افطار(اختر) د يوه سړي په گواهي سره نه ابتیږي ومن 


٭ گفریج: احرحہ دار قطنی فی کاب الصيام» حدیث رقم: ۲۱۳۳ - ۰۲۱۳۴ 
# لول الراحح قول محمد رتدالہ ركذا فى البیین و فى غابة ايان فول محمد رحاش أصح کذا فی النهر الفالق» ا ندیة ج:۰۱ ص: ۱۹۸ . رل - 
الراحح ج: ١‏ ص: ٢‏ 


فتح الهدایة - دویم ټوک اشفا کتاب الوم 


مړال ینز از له امام محمد زی اله څخه روایت دي چي خلګ به افطار کوي (يني اختر به جورري) یط ینز 
بوت ادومتایید بکها 1 اجب او نطر(اختر) به ثابتيري پر دې خبره په بنام کولو سره چي د رمضان ثبوت د يوه سړي ې 
گواهي سره دی (يمني رمضان د يوه سړي په گواهي سره ثابتیږي. نو اختر به هم دیوہ سري پ په میس مب کی و 
یعدم که څه هم په ابتداء کي د يوه سړي په گواهي سره اختر نه ثابتيري کس تخفاق الرزث بناۃ لی الب ااب 
تسس 
بشَهَادَالقَاينَِ لکه د ورائت استحقاق چې پر هغه نب مبني دی کوم چې دیو دايي(رضاهي سور) په گواھی سره ثابت سی 
اللفات: 42 سبب, لامل, مرض, له اصل څخه خلاف حالت. فإدیادات4 ددین معاملات. [غيم) وریخ, 
(غضار 4 گرز, (محدود ف القذف 4 هغه څوک چي د تهمت حد پر لگول سوی وي, «(قابله 4 دايي(دایه۲, رضاعی 
مور. دشیدو مور. 
تریح صله : دا ده که آسمان صفا نه و , بلکي وریځمن یا گرزمن وو, او یو عادل انان راغلی. د رمضان د مياشتي 
لیدلو ګواهي يې ورکړه , نوامام المسلمين ته پکار دي چي دهغه ګواهي قبوله کړي. او خلګو ته دي په راروانه ورځ کي 
" دروژي نیولو حکم وکړي , گواهي ورکونکی که نروي, او که ښځه ,آزادوي, که فلام, حاصل دا چي کله په هغه کي د 
عدالت صفت وي, نو د هغه گواهي دي قبوله کړي. او زموږ په نېز له عدالت څخه ماسوا بل شرط نسته, ځکه چي دایره 
ديني مسئلہ ده نو دا مله دأحادیثو دروایت سره مشابه سوه اودأحادیثو روایت هم يو ديني أمر او مسلله دہ, او څرنګه 


چي داحادیٹو په روایت کي صرف عدالت شرط دی, او شم یا آزادي او داسي نور شیان شرط نه دي, همداسي به په دې 
کي هم صرف عدالت شرط وي, او نور شرطونه به نه لګيږي. همدا وجه ده چي د رمضان د مياشتي د ګواهۍ و رکولر 
لپاره دآشهد (زه گواهي و رکوم) الفاظ ویل ضروري نه دي, بلکي رأیت الهلال (ما میاشته ولیدله) ويل کافي دي, ځکه 
چي د مياشتي گواهي يوه ديني مسئلہ ده. او د آشهد الفاظ ويل په ديني معاملاتو کي ضروري دي, نه په ديني ملو کي. 
او د مباشتي په گواهي کي به عدالت ځکه شرط وي چي په ديني معاملو او مسلو کي به د فاسق او غير عادل قول ئەمنل 
کیږي. 

وتأریل قول الطحاری الخ د دې حاصل دا دی چي د مياشتي د لیدلو(رژیت هلال) په مسئله کي خو احناف د شاهد د 
عدالت شرط لګوي چي لیدونکي به عادل وي, لېکن امام طحاوي ری اللہ یو ځای د عدلا کات أو غير عدل عبارت ذکر 
کری دی, چي له هغه څخه دا وهم كيپري چي د هغه په نېز عدالت شرط نه دی, صاحب د هدايي د امام طحاوي د قول 
علت او توجیه بيانوي, فرمايي چي له أو غير عدل څخه د امام طحلوي رَي الله مراد فاسق نه دی, بلکي له دې څخه يې مراد 
هغه عادل دی چي د هغه عدالت په خلګو کي مشهور او معروف نه وي, يعني په رؤیت هلال کي به د هغه سړي شهات 
هم منل کیږي. چي د هغه عدالت په خلګو کي مشهور نه وي بلکي مستور او پټ وي, لکه څرنګه چي د مشهور عادل 
شهادت منل کیږي. 

رالعلة الم فرمايي: په متن کي چي کوم د |نا کار بالےاء علة عبارت ذکر سو په هغه کي له علت څخه مراد وریخ؛ 
گرز. دوړه ګرز. دوړه. دود. بخار(او وږم) دی و که په دې شیانو کي ديوه شي په وجهآسمان خر وو. او د مياشتي لیدل ستونزمن 
وو نودیوه عادل سړي ګواهي به معتبره وي. 


۴ ۱1۹ کتاب العصسوم 

راطلاا جواب ال فرمايي: په متن کي چي کوم د قبل الإمام شهادة الواحد المدل عبارث ذکر سو, دا فبارت مطلق دی, 
ې لق يې دې خبري ته شاه کوي چي که محدود فی القذف سړي توب وکړه؛ نو تر توبې وروسته به دهغه وامي 
ې تب وي ځکه چي د مياشتي ګواهي د خبر په درجه کي ده يمني ديوي ديني مستلي خبر ورکوي. او د ديثي 
ےل په ګواهي کي صرف عدالت ضروري دی. او په محدود فی القذف کي هم تر توبې وروسته دعدالت صفت پیدا 
ى_ی, نو ځکه به د محدود فی الغذف خبر او ګواهي هم په دې باره کي معتبره وي, همدا ظاهر الروایة دی؛ صاحب د 
يې ليكلي دي چي يوصحابي محدود نی القذف وا , چي دهغه نوم حضرت ابو بکره نہ وو. کله چې هغه توبه وکړه. 
صحابه وو د ریت هلال په باره کي د هغه ګواهي قبوله کرہ, له دې څخه هم معلوميري چي محدود فی القذف که توبه 
ركري, نو دهغه ګواهي به معتبره وي. 


رمن أن حنيفة ال په دې لړ کي له امام صاحب ره انه څخه د غير ظاهر الرواية مطابق یو روایت دا دی چي تر توبې 
ورروسته به هم د محدود فی القذفکواھی نه قبليرري, ځکه د مياشتي گواهي که څه هم له ديني ملو څخه ده, لېکن 
لکل د خبر په درجه کي نه دہ, بلکي دا هم یو قسم شهادت او گواهي دہ, او په قرآن کي راځي چي د محدود ني القذف 
ګواهي به هیڅکله نه قبلیږي ( لا تقبلوا لېر شمادأبدا), نو ځکه به دهغه ګواهي په دې باره کي نه قبلیږي. 


رکان الشالس الم فرمايي چي له امام شافعي رنه له څخه د ګواه په باره کي دوه(۲) قوله رانقل سوي دي: اول دا چي 
رؤیت هلال به دیوہ سري په ګواهي سره نه ثاہتیری, بلکي د هغه لپاره به د دوو خلګو گواهي ضروري وي. دامام شانمي 
زيم له د دې قول په حلاف زموږ پیان سوی دلیل حجت دی, يعني چي دا يوه دیني مله دہ, او د يني مسځلې په بر 
کي به دیوہ سړي ګواهي هم قبليږي. او دا حدیث هم د هغه په خلاف حجت دی چي نبي 2 هم ریت هلال په باره 
کي ديوه أعرابي گواهي قبوله کرہ, نو له دې څخه معلوميري چي دوه خلګ ضروري نه دي. 


ثراذائبل الځ د دي حاصل دا دی چي کله امام درمضان دمیاشتي په باره کي د يوه سري گواهي قبوله کړي او خلګو ته 
دروژي نیولو حکم وکړي. او خلګ دبرش(۳۰) روژې پوره كري, لېکن د دبرشمي روژې په ماښام داختر میاشتہ نه 
ولیدلہ سی نو اوس به را روانہ ورخ خلګ څه کوي؟ روژه به نيسي, که نه؟ په دې لړ کي له امام صاحب تاش څخه د 
حسن بن زیا په روایت کي دا رانقل سوي دي چي احتیاطاً دي خلګ راروانه ورځ هم روژه وني او افظار دي نه 
کوي(يعني اختر دي نه جوړوي), ځکه کہدای سي چي دادي د رمضان ۰ ورځ وي او که په ١‏ ورځ د اختر د جوړولو 
حکم وسي, نو دا خرابي هم لازميږي چي اختر به د يوه سړي په ګواهي سره ثابت سي. حال دا چي د اختر د ثبوت لپاره د 
دوو خلګو ګواهي ضروري ده. 
رمن محبد الخ او له امام صاحب څخه د امام محمد په روایت کي دارا نقل سوي دي چي امام به په ۱ ورځ خلګو ته د 
اختر جوړولو حکم کوي. ځکه کله چې هغوی په شمار ۰ روژې پوره کړې. نو اوس به ۳۱ روژې په هغو نه نيول 
كيري ځکه چې روژې له ۳۰ څخه زیاتي نه راځي. 
وف کب : 5 ہے هرد ۰ ۳ 
باته سو دا سوال چی په دې صورت کي خو د يوه سړي په ګواهي سره اختر داب موا مرو رم 
۱ سی 7 ۰ ۳۹ ۰ ۰ 0 - ۰ 5 
بوت لاره خو ابتداءً دور خلکو ګواهي ضروري ده لیکن که دیوبل شي په ضمن کي اختر ثابتہدی, نود هغه لپازه 
: ۲ َ‫ ۳ ۰ 0 ۰ ۰ ٭چ- ھ 0 
به سا دنو خلګو کواھی ضروري نه وي او څرنګه چي دلته اختر د رمضان په ضمن کي ثابتيږي(ځکه خلګو د يوه 


فتح اهداب - مویم ټوک کتاب ۱ 0 
سړي په ګواهي سر٣۳۰‏ روژي پوره کړې. نوراروانه ورڅ به خامخاد کوچني اختر وي), لهذا ثابته سوه ح 
په گواهي سره به هم اختر ثابتیږي , و د سوال ضرورت پاته نه سو. 
او د دې سئلی ہل مثال داسي دی چي که يوې دابي ښځحي په ابتداء کي د ورائت د ثاہتہدلو لپاره از د ورات دا و 
پا ےھر مسا ری سوہ و مکی روا اھ 
ددروانسانانو گواهي به ضروري وي, ځکه چي دیوبل شي په ضمن کي د هغه سري د ورائت استحقاق ثابت زه 2 
که دايي ښځحي د پوه كوچني په باره کي دا گواهي ورکرہ چي دا د فلانکي سري بچی دي ,و ددایی ي په گواهي سر 
دې بچي نسبت د فلاتکي سړي سره ثابتیږي, نو د نسب په ضمن کي به د وراثت استحقاق هم ' و 
تن رات داستحقاق لپاره دوي ګواهۍ ضروري وې ځکه چي دامسئلہ له معاملاتو څخه دہ), ومعلومه وی ؟ 
یوبل شي په ضمن کي یو شی ابتبدی, ودهغه لپاره به دوي گواهی, ضروري نه وي, بلکي يوه گواهي به هم کار کوي, 
اساسا سوہ دی اھ ہس 


الم کن اناو یله کم بل اهاد او که آسمان کي هیخ علت نه وو نو (دیوہ سړي) گواهي به نه قبلیږي 


سد شراب ور یم راخ ې رارف ہز مات وش ی یز رمق 
TE‏ ملف ځکه په داسي حالت کي یوازي مياشته لیدل د غلطۍ 
رهم پیدا كوي بان قف فیه نو په دې کي به توقف کول واجب وي حَ يَكُوْنَ فا کی تر دې چي ليدونكي 
/ کثیر جماعت سي بخلافی مَااوَكنَ باسَمَاِيِنَة په خلاف د هغه صورت چي په آسمان کي یو علت وي هق 17 
ا مق ځکه چي وریخ کله ناکله دمیاشتی ل ی څخه يري کیري يق لتر نر 
| بعضي خلگو ته اتفاقا په نظر راځي ثُ ين انگی رفن ْئ بيا د کشیر په اندازه کي ويل سوي دي چي هغهد 


: محلي(كلي) ولا دي(یمني چي پوره کلی یې وريني نو دا کثیر جماعت سو) وَعَنْ أوسفت َه اللہ خسو رجلا او له امام 


ایو یوسف اج لله څخه روایت دی چي پنځوس خلګ دي اِعُتبَاءابِالْقََامَةٍ پر قسامت باندی 
َمل 1 


ي په قیاسولوسره 2 
دن اج الیش او هیڅ فرق نسته په مینځ د ښاریانو او دهفو خلګو کي چي د ښارله 
بهر څخه راغلي وي رذگ انلکارق بل تاه ایب او امام طحاوي یه انه ذکر کړي دي چي ديوه سري 
گواهي به قبلیږي اذا جا من ارچ الیش ي چي کله هغه د ښار له بهر څخه راغلی وی ي للد اموا ځکه چي له نار 
څخه بهر خنډونه کم وي یه لوار ن کاب لاستخساي ار همدې طرف ته په کتاب الاستحسان کي اشاره د 
کا إا کان عل مَکان مرول یش او همدارنګه چي کله میاشت لیدونکی 
وی( نو دامام طحاوي طحاوي َه اه هنزب هغه گواهي هم قبلیږي). 


ہے (4 جماعت. بلہ مجمع, »تفه يوازي کہدل, یش څیرېدل. لڅېدل(دلته مراد ځځني ليري کېدل 
ي يري 


سری په سار کي پر یو لور ای 


ويم امدابة - موم ټوک ۱ 1 اع 
اس هدومن تیم E‏ رھ دی ا ون کا 
لیدلر یقین حاصل سي(يمني چي انان ته دایقین سي چي دومرہ ډېر خلګ درواغ نه وايي, بلکي راق تمي يې میاشت ليدلي ذہ) , ځکه چي 
و را ي په وخت کي فط دیوه, دوو خلگو میاشتہ لیدل اود نورو نه لیدل د غلطۍ وهم پیدا کوي. یعني دا 
پیدا کوي چي که میاشت رشتیاہم راختلې وای نو نو خلکوبہ هم لیدلی وای(حکہ چي کل هآسمان صفاوي. نومت 
ری دی وی جر وا دوه خلګ به د مياشتي په لیدلو کي غلط سوي وي. هو! که پرآسمان 
وريځ وه نو دیوه, دوو ګواهي به هم قبليري, ځکه په دې صورت کي ډېرو خلکو لکیدل ناممکنه دي , خوديوه یا دوو 
خلګو لیدل امکان لري. که کله نا کله داسي هم کیږي چي د مياشتي رو سو تس يي يې مي ی 
پر برب رآسمان لڅ سي), او د یو چانظر پرمیاشت ولكيرري, او بیرته وریخ پرراسي 
ثم تیل الخ پاته سوه دا خبره چي د کشیر مقدار څومره دی؟ نو بعضي حضراتو فرمایلي دي چي له کثیر څخه مراد د 
محلې (او کلي) ټوله خلګ دي يعني که د ټوله محلي خلګو میاشتہ ولیدله . نو رژیت به ثابتيرري, او له امام ابو یوسف 
ره اله څځه روایت دی چي له کشیر څخه مراد پنځوس خلګ دي. امام ابو بوسف مته اه دامله پر تامت قياس 
کړې ده. يعني که په محله(کلي) کي یو مړی پیدا سو او ڈاتل معلوم نه سو, و دمحلي پنځوسو خلگو ته به پر دې 
قم ورکول کيپري چي مود دمړي په قاتل او قصه خبره نه یو, و څرنګه چي دلته د پنځونو خلګو په قسم سره د قاتل 
په باره کي لاعلمي ثابتیږي. همدارنګه به دمياشتي په باره کي هم د پنځوسو خلګو په لیدلو سره ریت ثابتیږي. 
ولاق الخ فرمايي چي که آسمان صفاوو, نو ده یوه. دوو خلګو گواهي به نه قبليږي, تر څو چي جماعت کثیرہ يعني 
وہر خلګ نه وي, اوس برابره ده که دا وہر خلګ له هغو خلګو څخه وي چي هغو د ښار پەآبادی۔ کي مياشته ليدلي وي, یا 
هغه وي چي له ښار څخه بې بهر میاشتہ ليدلي وي او راسي ګواهي ورکړي. په دې دواړو کي هڅ فرق نسته. امام 
طحاوي ره انه فرمابي چې که یوہ سري هم له ښار څخه بهر میاشت ليدلي وي نو د هغه گواهي به قبليرري, ځکه چي له 
ښار څخه بهر د لیدلو موانع او خنډونه کم دي, يعني په ښکار کي خو دودان, گرز او داسي نور ډېر خنډونه سته, لېکن له 
ښار څخه بهر دود او نور ځنډونه نه وي, نو ځکه به د هغه قول قبليري, په کتاب الاستحسان کي هم و دې و طرف ته 
اشارہ ترلاسه کيرري(چي له بهر څخه د راتلونکي سړي ګواهي به قبليرري), همدارنګه د امام طحاوي ري اه په نېز که 
ی وڅوک په ښار کي دننه پربو لور حای ودريرري او مياشت وويني, نو په دې صورت کي به هم د هغه گواهي قبليرري. 
که د اختر میاشته يوازي ډوه سري ولیدله نو خه حکم دیآ 


وَمَنْ, اى هلال لفط وشتة او څوک چي د اختر مياشته يوازي وويني لَمْ تا نو هغه دي احتیاطا افطار نه 


كوي(يمني اختر دي نه جوروي) کل الوم ماظن الاب او د روژې د مياشتي ه صورت كي احتیاط په روژه 
واجبولو کي دی. 
نشریح. مسله: دا ده چي که يو سري يوازي د اختر مياشته ولیدله, او بل چا نه ولیدله, و د دې سړي لپاره حکم دادی 
چي يوازي دي افطار نه کوي. او احتیاطاً دي د را رواني ورځي روژه هم ونيسي, د دې په خلاف که یو چا د رمضان 
مياشت يوازي ولیدله, نود هغه په حق کي احتیاط دا دی چي يوازي دي روژه ونيسي, چې داسي نه يوه روژه ځني فوت 
سي. 


خی دای - دوم لوک سر ۴ 


که آسمان صفا نه وو نو د اختر په مباشته کي د گواهی د معتبر والي شر طوڼه .. 


سر 


ور 
خی 


چي د دې گواهي سره دبنده نفع تعلق لري هط او بنده فع نطر(یمي روژ پرېښوول) دي نازيم و 
بندگانود ورو حقونو سره مشابه سوه اش کاط ل نان گار ال را2 او د مياشتي د لیدلو په باه کي دلری 
اختر حکم(ھم) د ظاهرروایت مطابق د کوچني اختر په ډول دی لس ار همد صحیح دہ لا ژر 
خَِيلَة رََد اللہ په خلاف د هغه کوم چي له امام صاحب څخه روایت سوي دي آله هلال رَمْمَاك چي د لوی اختر میاشت ر 
رمضان د مياشتي په بول د له نحل به ناماد ځکه چي د لوی اختر سره (هم) د بندګانو نفع تعلق لري مار 
لام اوهغه د قریتی په غوښو کې پراځي د (یمني په دې ورځي غوښي په پېخردي. نو په دی کي همدندکقرقوں). 
تشریح؛ مسئله : دا ده که آسمان صفا نه ور, او په ۲۹ د رمضان آسمان وریشمن یا ګرزمن رر. نو د كوچني داخترر 
مياشتي د بوت لپاره شري او کامل شهامت ضروري دي. يعني لږ تر پہ د درو خلګو یایوه سړي لو دوو ښځو وا 
ضروري ده. او دا خلګ یا ښځي ەآزادري, او د شهادت په لفظ سر به ګواهي ررکوی, مشلا داسي به وايي؛ بر 
ورکوو چي موب مياشته لیدلی ده", نو یا به د دوی گواهي ممتبره وي, کنې نه به وي, ځکه چي د دې گواهي سور 
بندگاتو حق او تفه متعلق ده چي هغه اختر او روژه پرېښوول دي. يعني که دوی ګواهي ور نه کړي. نو راروته ورغ 
هم خلګ روژه ونیسي. لہکن ددوی په ګواهۍ سره راررانه ورځ اختر کيږي او ښکاره ده چي په دې کي دبندګاقونفۍ 
ده, نو دا مئله د بندګانو د ورو حقونو په ډول سوه ار خالص ديني مسئلہ پاته نه سوہ, او څرنګه چي د حقوق ابر 
ثبوت لپاره شرعي ګواهي ضروري ده(چي هغه دوه خلګ دي. ایو سړی او دوې ښځي دي), نو داختر د مياشتي پزه 
به هم شرعي ګواهي ضروري ري. 


رالاضی الم فرماي چي د مياشتي د ثبوت په حواله د لوی اختر د مياشتي حکم هم د کوچني اختر د مياشتي په برل 
دی, يعني څرنګه چي د کوچني اختر د مياشتي لپارہ د دوو خلګو یا يوه سړي ار دوو بو گواهي ضروري د 
همدارنګه دلو ۍ اختر د مياشتي لپاره هم ددومرہ افرادو ګواهي ضروري ده په دې شرط چي پورتني شرطوندیمنيآزاي 
لو د شهادت لفظ په دوی کي موجود وي دا حکم د ظاهر الروایة مطابق دی, لو همدا صحیح قول دی, لپکن په نواد کې 
له امام څخه يو روایت د دې په خلاف دی, يمني د نوادر په روایت کي د امام صاحب په نز د لوی اختر مياشته درمضازد 
مياشتي په ډول دہ, يعني د لوی انخترمیاشت به هم د رمضان د مياشتي په ډول دیوه سړي په گواهي سره بتيهي, په 
دې شرط چ يآسمان صفانه وي. 

د دې روایت طیل دا دی چي د لوی اختر میاشتہ دیو دیني أمر او مسشلی سره تعلق لري, چي هغه حج دی, او ددني 
لمورو د ثبوت لپاره دیوہ عادل سړي ګواهي کافي دہ نو ځکه به درمضان په ډول د لوی اختر د مياشتي په ثبوت کي هم 
د يوه ادل سړي ګواهي کافي وي, او د ظاهر الروایة دلیل دادی چي د لوی اختردمياشتي سره د بندګاتو نفعه متعلقن, 
يعني د لوی اختر په ورځو کي بندګان د خپل خدای مېلمانه وي او د قرباقی غوښي پرېوانه لو په پپخروي. او ښکاره ده 


دغوښو په پراځي کي د بندګاتو نفعه ده, نو داهم دحقوقالعبادسرہمشابہ سوه, او د حقوق المبادد ثابتولو لپاره دیوه 
ري ودعي کفایت نه کوي, نو د لوی اختر د مياشتي د ثبوت لپاره به هم د يوه سړي ګواهي کافي نه وي. بلکي د 
ی چني اختر په ډول به د لوی اختو دمياشتي لپاره هم کالہ او شرعي ګواهي ضروري دي 

که آسمان صفا وو نو د گواهی حکم 


.| دا)ذکر کړه. ٧‏ ۱ 

اتقویح: صورت دمستلي خوبلکل ښکاره دی يعني دیو يا دوو خلګو د شهادت قبلولو مسئله په هغه صورت کي ده 
چي کل هآسمان صفانه وي. لپکن که آسمان صفاوي, نو ییاد اختر د مياشتي د ثبوت لپاره هم د جماعت کثیره ګواهي 
ضروري ده چي د هغو په خبر سره یقیني علم حاصل سي يعني چي دانسان این سي چي دومره ډېر خلګ درواغ نه 
وايي. بلکي واتعي یې میاشت ليدلې ده لکہ څرنګه چي د رمضان دمیاشتي په يبان کي ددې پوره تفصیل پر٠‏ 

د روژې د وخت ابتداء او انتهاء 


سر رها و 


لمرلوہدلو پوري دی 27[ ریش من الط ال و ,۱۱۸۷ که الله 
تاره څخه" آنکان: رامق الیل :بر ۸۷ تر دې چي اه تعالئ فرمایلي دي: پیا تاسو روژه پوره کړئ 
پوری الان اش اهار سوا ال او هواړه تارونه د ورځي سپینولی او دچ 
اللقات: [کلوا) د نصر دیاب دامر صیغه ده: خوراک کول, #خیط 4 تار سپنسی, بیاض4 سپینوالی, (سواد) تور والی. 
تشریج: امم قدوري یه اه دې عبارت کي دروژې اول اوآخري وخت بياتوي. فرمابي چي د روژې وخت له سپېدو 


چاودلو(صبح صادق) څخه تر لمر لوپدلو پوري دی. لیل دا آیت دی: زر ربوا حقی تب لصفم بط 
بیش ین يط الود ین نَج او تر دې وروسته فرمايي: م ارا ليام 3 الل په دي‌آیت کي له خیط 


یض څخه مراد د سهار ریا ده, او له خبط آسود څخه د شپې تاره ده. چي د هغه ښکاره مطلب همدغه دی چي له صرح 
صادق څخه تر لمر لوبدلو پوري د روژې وخت دی. 


د روژی تعریف 


ویر الشاك کی اک یلام همع ال او روژه من کېدل(ځان نیول) دي له خوراک چښاک او 


س کا e‏ لك تع ۹ :الماك ځکه چې روژه د لفت په حقیقت کی 
ي ي 


قتع اه - دوم ټوک 
یه الیل لم خوداچي په شریعت کي پر دې نیت زیت سوی دی لها بای لام[ چي دزن 


په ذریعہ عبادت له عادت شحخه جلا سي زا غکش پاللټا َو او روژه د ورځي سره خاص ده د هغه ایت په وس 


کوم چې موب تلاوت کری رکه ها تع الال کان تین للهار آزل او په دې وجه (هم) چي کله روز 


ستونزمن دی نو د وی متعینول به ډېر ښه وي ي ل لاي الع چي اساک عادت خلاف سي و 
می اليبَاءؤ ار هم پر دې د عبادت بنیاد دی الا رہن الي الاس کن مع الاه ل حي انام ارله 
حیض او نفاس شحخه پاکہدل شرط دي دنشکو په حق کی داداء دثاتدلو لپاره. 
لفات , اك دانمال باب مصدر دی: منع کہدل, بندېدل, ان نیول, لك د ضرب د باب ماضي مجهول, 
زياتېدل, اضافه کېدل. 


تشریح: امام قدوري اياله په دې عبارت کي د روژې تعریف بیانوي, فرمايي چي په شربعت کي د روژې په نیت ل 
خوراک, چښاک او جماع څخه ان نیولو ته صوم(روژه) ربل کيرري, ځکه په لفت کي د صوم لفظ مطلقا دامساک پې 
معنی سره دی, ځکه چي تر اسلام مخکي به دا لفظ د اماک په معنی استعمالېدی, لېکن په شریعت کي پر دې معنی 
نیت هم زیات سو. چي د نیت په ذریعہ د عادتي او عبادتي امساک په مینخ کي توپیر راسي(يعني که د امساک سر 
نیت هم وونو امساک به روژه او عبادت وي او که نیت ور سره نەوو, نو هسي دعادت په توگه به ري), ارشرعي روژ ر 
ورځي سره خاص دہ, ځکه پهدي‌آیت (کلوا راربا ل) کي چي کوم حذ او وخت بیان سوی دی, په هغه کي دريژي 
ابنداء لو انتھاء ورخ ښوول سوي دہ. او عقلي دلیل دا دی چي صوم وصال يمني په ورخ او شپه دواړو کي روژه نيول 
ناممکنه دي, ځکه چي يوه مباشت پرلپسي د ورځي ار شپي په خوراک نه کولو سره دمرگ قوي امکان سته, نو شکه به 
صرف ٹپ یا صرف درخ د ررژې لپاره تعینول ضروري وي. ار په ورځ کي د انان عادت دا دی چي وہر خوراک, 
چښاک کوي. نو د عقل په تقاضاورځ متمینول غوره دي. د دې لپاره چي د ورځي اساک يعني په ورخ کي له خوراک, 
چښاک او جماع څخه ځان نيول د عادت خلاف سي, ار د عبادت یاد هم پر دې دی چي د عادت خلاف به وي, نو شکهد 
شرعي روژي لپاره ورخ خاصول زیات غوره دي. 
رالظهارة ال د دې حاصل دادی چي د ښځو په حق کي د روژې داداء کولو لپاره له حیض او نفاس څخه پاکپدل شرط ار 
ضروري دي, ځکه چي حیض او نفاس د روژې منافي دي. او دمنافي شي سره روژه نه سي اداء کېدلای. نو په دې خاطر له 
حیض اونفلس څخه پاکہدل شرط دي. 


هت 


ہے دابا ۰ دوه و پاپ ما پوجپ اللضاء وانکطارط 


باب مایب الْفَفَاءَ والگفارة 
(دا) باب د هغو شیانو ( په بیان کي )دی چي قضاء او 
کفارء(دواره) راحبوی 
تفریج صاحب دهدايې د صوم لہ انسامو څخه تر فراغت وروست اوس هغه شی پياتوي چي د صوم پار تتم ار پوره 
کونکی وي, يعني کفاره, او د روژې هغه صورتونه هم بيانوي چي دهغو د فاد په صورت کي صرف کفاره. یا قضاء او 
کفاره دواړه واجبیږي. : 
په هبره سره د خوراک» چښاک او كوروالي حکم 


يې نه مانيپري قباس أَنيُفلَ لپکن قياس دا دی چي روژه يې ماتيري رل ماك او همدا د امام مالک ری اه 
قول دی مد مایا الوم ځکه چي دروژي ضد پیدا سو ار لکلا مر تیال السلا نو دا په لمانځه کي په 
هېره د خبرو کولو په ډول سوه و هتخا وله یه لا کلام ی كوب تسیا داستحسان وجه 
َج اما نم امد الشلاة اسلا یی بے 
داده چي نبي َد هغه سړي ته فرمایلي وو چي هغه په هېره خوراک, چښاک کری ور عل ؤو كفلا طك ال 
رفاك "ته خپله روژه پوره کرہ! ځکه چي په تاه خوارک او چښاک وکری" اقب هال اَل اسب او 
کله چي دا حکم په خوراک, چښاک کي ثابت سو مَك ن لام نو د جماعت په حق کي به (هم) ثابتیري 
لا سیواول اني ځکه چي په فرضیت کي (ټوله) براہر دي (یمني نک څرنګه چي له خوراک او چښاک څخه منع کېدل فرض 
دي همدارنګه له جماع حخدھم...) بعلاي ارم شک م4 په خلاف د لمانځه که چي د لمانځه حالت 
ور په یادونکی دی ایب بیان نو (په لمانځه کي) به هیره نه غلبيږي ول دول الوم او په روژه کي هیڅ 


ور په یادونکی شی نته یب نو (په دې کي) به هېره غليري لفق بين اض وال او د فرضي او نفلي 
دی یاف = »سس = 


صظ و 


روژې په میم کی هڅ فرق نت لین ځکه چي نص(حدیث) هیڅ فرق کر نه دي. 
اللفات: (رنع) جماع( کوروالۍ؟. (استواء» د افتعال د باب مصدر دی: برابربدل, میاه حالت, صورت, 


ومد گرة6 د تفعیل د باب اسم فاعل دی: په باد ور ویستل, ور په یادول. 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی که یو روژتي په هېره خوراک یا چښاک وکری, يايي په هېره د خپلي ښځي سره جملع 
وکړه نواستحساتاد هغه روژه نه متيري, لبکن قياسا د هغه روژه ماتیږي. دامام مالک قول هم دغه دی چي ماتیږي. او د 


* ریخ اڅرخه الائمة الستة فی کنبهم والبحاری فی کتاب الصوم؛ باب الصائم إذا اکل أو شرب اسیاء حدیث رقم؛ ۰۱۹۳۴ 


خی اپدایا - درم اوک 1 
دې قول دلیل ها دی چي روژه اساک ته ريل کيږي. ار خوراک, چښاک يا جماع کول داساک ضد دي, ار ټون ار 
چي بو شی ہم ځپل ضد سر پاته کہدای نه سي, نو که خوراک او چښاک وسي. نو امساک ختمييق, ار کل 
اساک ختم سي. نوښکاره ده چي روژه هم ماتيري. او څرنګه چي بو سری په هېره په لمانځه کي خبري وکړي نو روز 
لمونځ باطالیږي. همدارنګه به په هپره په خوراک, چښاک سره هم روژه فاسدیږي. 

د اسنحسان دابل : دا دی چي یو صحابي د روژې په حالت کي په هېره څه خوراک و کری. او بيا دنبي لا په خدرت 
حاضر سو ویې ویل: یارسول اله لن ت و شرب ناا وأناساس (اې د اه رسوله! زما روژه وه لکن هر 
مي څه خوراک, چښاک وکړی). نو نبي وا رنرمایل: الله أطسث وسقاك, یا یې داسي وفرمایل: تر عل صومت نې 
آلست الله و سقاك. (ته ځپل روژه پوره کړه! په تا و الله خوراک اوچښاک وکری), له دې حدیث څخه دا خر 
شرگنديري چي په هېره په خوراک, چښاک سره روژه نه ماتیږي. د دې حدیث د مطابق نور هم ډېر حدیشونه سته, ار ټول 
همدخه راښيي چي نسیان معاف دی, او په هبره خوراک, چښاک د روژې پر صحت هیڅ افبزه نه کوي. 


وإذاثبت هذا الځ د دې حاصل دا دی چي دا خو په حدیث سره ثابت سو چي په هېره په خوراک, چښاک سره روژرن 
ماتيپي, لو څرنګه چي د روژې بل فرض له جماع څخه هم منع کیدل او اساک کول دي, او د امساک په مجموعه 

جماع هم سته, نو ځکه به په هېره په جماع سره د روژې نه ماتېدلو حکم په دلالت النص سره ثبتيري, ځکه چي دنم 
کېدلو په حکم کي جماع د خوراک, چښاک په ډول ده او رنگه چي په هبره په خوراک, چښاک سره روژه له ماتیږي, 
نوځکه به په هېره په جماع کولو سره هم روژه نه ماتیږي. او د جماع حکم به په دلالت اللص سره ثابت وی 


بخلاف الملا ال له دې حایه صاحب د هدايی د امام مالک ریب انه د قیاس جواب وركوي, د جواب حاصل دادی چي 
روژه پر لمانځه قیاسول قباس مع الفارق دی, په دې توګه چي د لمانځه حالت په ياد وربستونکی حالت دی, يعني د 
لمانځه په ټوله وخت کي د انسان دا په باد وي چي زه په لمانخه کي يم. ځکه چي د لمانځه حالت د عادي او د فير 
لمانځه له حالت څخه بالکل جلا ار مختلف دی, نو د لمانځه په حالت کي هبره او نسیان نه سي غالی‌دلای, د دې په 
خلاف د روژې حالت په ياد وربستونکی نه دی ځکه چي د روژتي او غير روژتي دوارو حالت برابر دی, حکہ د روژې 
تعلق د باطن سره دی, نه دظاهر سره, نو پر روژتي د هيري غالیپدل ډېر ممکن او اکثر دي, اوس تاسو و گوری) چي ددومره 
فرق باوجود به روژه پر لمانځه فیاسول څرنګه صحیح وي. 


ولاق الخ فرمايي چي روژه که نفلي وي او که فرضي, په دواړو صورتونو کي په هېره خوراک, چښاک لو جماع کوار 
سره روژه نه فاسدوي, ځکه په حدیث کي د فرضي او نفلي روژې هیڅ تفصیل او فرق نه دي ذکر سوی, بلکي پەم 
باره کی حذیث مطلق دی والطلق رى على |طلاقه. 

په غلطی يا د بل چا په زور سره د روژي ماتولو حکم 


نو پر هغه قضاء واجب ده جلانا للگاؤۍ رَه اللہ دامام شافمي تیاه اختلاف دی قَلّه یره بای محکہ 
"۴ هه ےت مک سس نی رت 


چې امام شافعی رَه انه خطاء کونکی پر هيري والا قياسوي رن لب وُو او زموږ دطیل دا دی چې دخطاء 


پس : باب ما پوجب القضاء واتطارۃ 


وجوه غالب نه دی ریسا اټ ارد ميري هلر غالب دی أل الَا من بل نله الل لو په دې وجه 
: | (هم) چي هېره د هغه چاله طرفه ده چي هغه لره حق ثابت می(يمني هېره اه له طرفه راتحي ) الع اک ین 
رو او اکراه د بل چاله طرفه دی(یعني بنده را وليپي او بل بنده مجبوره كوي) ِيَفْتَّانٍ نو نسیان او اگراه به دواړه 
سره لاور قاء لش لکه ترل سوی انساناومریض انان دلمانځه په حق کي. 


اللغات : (مقید د تفعیل اسم مفعول دی ؛ تړل سوی سری(مثلا په زولنو تړل سوی). 
تشریم: دنسیان او خطاء په مین کي فرق دا دی چي دنسپان په صورت کي خو ناسي(هپرونکی) د فعل اراده کوي. 


لېکن روژه يې په ياد نه وي, یعنی۔اسي خو د خوراک, چښاک ارادہ کوي. لکن خهله روژه ورته یاد نه وي. او 
خاطیع(خطاء والا) ته خو روژه ياده وي, لېکن د فعل اراده يې نه وي مشلا روژتي په خوله اوبہ غرغړه کړې. او بې له اراده 
وبه ستوني ته ولاري, نو لته خو د هغه روژه په یادوہ, لېکن اوبه د هغه په رد سره ستوني ته نه ولاړې, بلکي په خپله 
او بې له ارادې ستوني ته ولاړې. 
صورت د مستلي: دا دی که یو روژتي په غلطي او خطاء سره یو شی وخوری يايي وچیښی, بايي جماع وکړه. يايو چا په 
زوره خوراک, چښاک په وکری, نو زموږ په نېز د هغه روژه ماتیږي لو پر هغه د دې روژې قضاء واجب د. لېکن امام 
شافمي ره انه فرمايي چي څرنګه د هيري په خوراک, چښاک سره روژه نه ماتیري, اود هغه قضاء نه واجبیږي. 
همدارنګه په خطاء یازور(اکراه) سره هم د خوراک, چښاک په صورت کي روژه نه ماتیږي او کله چي روژه نه ماتیږي. 
نو دهغه قضاء به هم واجب نه وي. 
زموږ دلیل او دامام شافعي ریت اه د تیاس جواب دا دی چي په نسیان, خطاء اواکراہ کي د مځکي ا وآسمان فرق دی. او 
یو پرڼل قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي نسیان کشیر الوقوع دی لکن خطاء او اکراه دواړه قلیل الوقوع دي. دویمه 
خبره دا ده چي نسیاند صاحب حق يمني داله طرفه راځي, لېکن خطاء او اکراه دبندګانو له طرفه ثابتيږي, نوہ نيان 
خطاء اونورو کي وہر فرق دی. لھذاددوی احکام به هم جلا جلا وي, او د دواړو په باره کي به یو حکم کول صحیح نه 
وي. لکه یو سری چي په زولنوکي بندي وي. او په ناسته لمونځ کوي. او بل سری مریض وي او هغه هم په ناسته لمونځ 
کوي. نو د مریض لمونځ خو په ناستي سره صحیح کیږي. او د راګرځولو ضرورت يې نستہ, لیکن په زوو کي بلي 
سری چي کل هآزاد کری سي. نو پر هغه به د لمانځه راګرځول واجب وي, ځکه چي بنفول او قیدول د بندګانو فعل دی. او 
مریض کو( ناروغه کول) دللہ فعل دىاو دبنده و دالله په فعل کي فرق دی نودھنو دافعاو په احکامو کي به هم فرق وي. 
په روژه کي د احتلام حکم 


ټان دا تالم تم ین او که روژتي بیده سو او احتلام ورته راغلی نو روژه يې نه ماتیږي كله سل اه عَنَيْهِ 


و لاٹ لا فط المَيَاھِ ځکه نبي د فرمايلي دي: چي درې شیان روژه نه ماتوي ام وَالْحِجَامَةُ 
ہے الا امت جج رک خم 2 ی 


| اتلام قی, ښکر لګول او ماه او په 


احتلام رکه کم توجل سُورَةً الجاع ولا وحه (مم) چی نه د جماع 


۰۷۱۹ تفریج: احرحہ اترمذي فى کتاب الصوم» ہاب ما حاء فی الصالم پذرعه القیئ؛ حدیث رقم:‎ ٩ 


باپ اپوجب ات 
فی دابا - موم اوک رار 


ره لئان من شرم بالاو او د جماع معنی د کوروالي په ذریعہ په شهون 


صورت پیدا سو او نه د جماع 
سره انزالېدل دي. 
اللفات , ابش جماع, کوروالی. 
تشریج, مسله : ماده چي په احتلام سره روژه نه فاسديږي. لهذا که يو روژ تي بيده سو او شیطان خطاایستی, نو دون 
روژه نه اسدیري, شکه په حدیث کي ذکر سوي دي چي دري شیان ررڑہ نه ماتوي: (۱) بې اختیارہ قی وهل, (و) 
ښکرلګول. (۴) احتلام کېدل. عقلي دلیل دا دی چي روژه خو ماتیږي په جماع سره او په احتلام کي نه صو رتا جما 
ستہ, او نه معناً, صورتا جماع خو ښکاره ده چي نسته, او د معنا جماع کیفیت دا دی چي دخول نه وسي. لپکن بیاهم ر 
ښځي او نرد یو ځاوالي په وجه په شهوت سره انزال وسي, نو معنا جماع هم نسته. ځکه چي دلته ځو نه نر او ښځه سر 
یوای سوي دي. اونه په شهوت سرهانزال سته, نو ځکه به جماع نه ثابتیږي. او کله چي جماع ثابته نه سوہ, وروژ 
هم نه فلدیږي. 

په روژه کي ښځي ته په کتلو سره يا په موټ وهلو(استنماء بالید) سره د انزال حکم 


رک( گرا مرو تام او همدارنکه که روژتي بو ښځي ته رکتل او انزال سو (نو روژه یې نه ماتیږي) لابا ر 
هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کری فَصَار لکلا ام او دا داسي سو لکه (د ښځي په باره کي) سوچ 
کونکی سری چي کله هغه انزال سي كلتمن پاک مَل ما قال او لکه په ورخوي سره د منی وو را ايستونكي 


سری لکه څرنګه چي فقهاژ ويلي‌دي. 
اللفات: (أمنی4 د افعال د باب ماضي ده: مني وتل, انزالہدل, (مستمنی4 د استفعال د باب اسم فاعل دی: مني را 
ایستل. 


تشریع: مسئلہ: دا ده که روژتي يوه ښځه وليدله. او انزال سو. یا روژتي ديوي ښځي د ښکلا او ښایست په باره کي 
سوچ کوی, او انزال سو یا یو چا په خپله په لاس مني راوستلہ, نو په دې ټولو صورتونو کي روژه نه فاسديري, ځکه 
جي په يوه صورت کي هم نه صورتا جما سته او نه معنا نو کله چي هیڅ دول جماع نسته, نو روژ به هم نہ فاسديږي. 
ځکه چي روژه فاسديري په جماع سره. ۱ 
ښځي ته په کتلوویادهغې په باره کي په سوچ سره دانزال په صورت کي روژ نه ماتېدل خو د قياس مطابق دي. لېکن په 
مات وملو سرهد روژې ماتېدل يانه ماتېدل مختلف فی دي, صاحب د هدایې چي کومہ رایہ ذکر کړې دہ, هغه د دبضي 
مشائخودہ, لېکن داکثره مشائخو رايه دادہ چي موټ وهل روژ فاسدوي. او همدا محقق او مختاره قول دی. 


په روژه کي د تېلو رانجواو ښکر لګولو حکم 


لا یفن او که روژتي تہل ولګوي نو روژه يې نه ماتیږي عنم نان ځکه د روژې (یو) منافی (شی) 


نت وگیم ال همدارنګه چي کله ښکر ولګوي (نو روژه يې نه ماتیږي) وی یا د دې طیل په وجه 


آودهفه حدیث په وجه کوم چي مور روایت کری [۳ 


او که سترګي رانجه کړي نو (هم) ر روژه نه 


نی دابا - دوس ار پاپ ما وجب القضاء وانکفارة 


ماتیږي له لیس وت الکن الما من ځکه چي د سترگي او دماغ په میلخ کي ھیخ لاره نسته رمرم 


لق ار اوښکي د وو په ول راحاحي الال من السام ابال او په سام کي داخلېدونکی شی د روژې 
منافی نه دی كمَالَواطْمَسَل الاه ارو لکه یو څوک چې په يو اوبو سره سل وکړي. ۱ 
اللفات : ؤلامن4 د انتعال د باب ماضي دہ, په اصل کي ادن وو؛ تبل ار غوړي لگول, (احتجم) مخکنی صیفہ ده: بکر 
لگول, (اکتحل4 مخکنۍ صیفہ ده؛ رانخه لګول, #منف ل4 لاره, دمع 4 اوښکي. یتر شم 4 د تفعل د باب مضارع دہ: څڅېدل. 
بھہدل فعرق 4 خوله, (مسام4 د وېښتو په بیخ کي هغه نری سوری چي خوله حني را وځي. جمع یې مامات راحي. 

تشر یج : مسئله : دا ده چي د روژتي لپاره تہل, شکر, او رانجه لگول ټوله صحیح او جائز دي. او له دې شیانو څخه یو 
شی هم روژه نه فاسدوي, ځکه نه خو تبل لگول د روژې منافي دي, او نه ښکر او رانجه لکول د روژې منافي دي, او باد 
ښکر لگولو په باره کي خو په دې حدیث: ثلاث لایفطلر الصیام القیٰ واحجامة والاحتلام, کي دا صراحت هم سوی 
دی چي هغه روژه نه ماتوي, همدارنگه په رانجه لگولو سره هم د روژي پر صحت هڅ اغبزه نه پربوحي. که چي 
رانجه په سترگو کي لگيري, او د سترگو او دماغ په مینخ کي هڅ لاره نسته, چي په هغه سره رانجه سیده دماغ یا 
ستوني ته ولار سي او قاعده دا ده چي کله یو شی دماغ يا ستوني یانس ته ورسيري, نو هغه روژه فاسدوي. او که دا 
سوال وسي چې کله د دماغ او سترگو په مینځ کي لاره نسته نو اوښکي له کومه راوشحي, جواب دا دی چي اوښکي هم د 
دمساماتو له لاري څخه چې یو شی داخل سي. نو په هغه سره د روژی په صحت کي هیڅ اثر نه راځي, لکه یو څوک 
چې په يځو اوبو سره ولمبیږي. نو د مساماتو په ذریعه هغه په بدن کي دننه يخوالي او تازګي احساسوي. او په ټوله بدن 
کي يې یو دول سېرابي او چستي راسي. لېکن بیا هم په دې سره روژه نهماتيرري, همدارنګه که د رانجو اثر هم دمساماتو 
په ذریعه تر ستوني پوري ورسيري, نو په دې سزه به روژه نه ماتیږي. 


په روژه کي د مچي اخیستلو حکم 


لوقه لاما لایس صَومُه او که روژتي خپله ښځه مچ کړي نو روژه یې نه اسديرري رن بهاٍةَالَ ينن مراد دادی 


چې کله انزال نه سی یعدم اسان ره مغ ځکه چي مناي نه صورتا مته او نه معا بخلاف الرَّجُعَةوَالْبسَامََةٍ 
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په خلاف د رجعت او مصاهرت اا ال ُاكَأْرَعنَ ايب ځکه چي هلته د حکم مدار پرسبب دی عل مایال 
عون ماه چي پر خپل ای به (دهغه تفصیل) راسي انشاء انه تمالن. 
اللفات : (قیل) د تفعیل د باب ماضي ده: مچول, (مصاهرة4 هغه قرابت چي د زوم له طرفه وي, (حرمت مصاهرت), 
(أدیر6 د افعال د باب ماضی مجهوله ده : مدار کپدل. ۱ 

تشریح: مسئلہ: دادہ که یو روژتي بړي له خپلي ښځي څخه په شهوت مچه واخیستلہ, او انزال نه سو نو د هغه روژه 
نه فاسديري, ځکه چي په مچولو کي نه صورتاً جماع سته, او نه معنا, او جماع روژه فاسندوي, نو کله چي د جماع هځ 
احتمال او شبهه نسته, نو ښکاره ده چي روژه به هم نه فانديږي, د دې په خلاف که یو سړي په خپله طلاقه سوې 


تع اهدایا - مریم ټوک CD‏ باب ماپوچب ور 3 
ښځه(چي هغه په رجمي طلاق سره طلاقه سوي وه په عدت کي ) په شهوت سره مچ کړه. و رجمت بات ۳ نز 
ډول يه پر ښځه يې په شرت مره مچ کړ» نو حرمت مصادرت ثلتېږي, کہ په رجمت او نم 
حکم دارومدار د جماع پرسبب دی, نو څرنګه چي په جماع سره رجمت لو مصاهرت ت يږي همدارنګۍ به چم 
سب يعني په مچه اخیستلو سره هم ابتیږي. 

په روژه کي په مچه اخیستلو یا مسه کولو سره د انزال حکم 


روژتي انزال سو په مچه اخیستلویامسہ کولوسره له لاه الکان] نو رور 


ار لجرو مع الام شحکہ چي د جمام معنی پیدا سوه ؤو اتال موا مدق مدا مین 
ماب التَاء ا اف ار صورایامعنا د منافي پیدا کېدل د قضاء واجبولو لپارہ کفي دی آم ار کرو 


و 
کال الجتاية تال الاي هر چي کفارہ ده نو هغه بشپر جنایت(جرم) ته احتیاج لري رها ند رن الات شزو کی 
چی کفاره شبهاتو په وجه سره ساقطيږي لکه حدود ن دشبھاتو په وجه ساقطیږي. ۳ 

اللفات, للفات. (قبلة) مچ, (تلتقر د انتمال د باب مضارع ده : محتاجه کہدل , موقوفه کېدل, (تندرن» داتغمال ېې 
مضارع ده: ختمدل, ساقطبدل, ليري کبدل. ۱ 
تشریع۔: مسظه : : داده که روژتي يوه ښځه مچ کره, يايي مسه کرہ, لو نزال سو نو د هغه روژه فاسده سوه خو پر هغه ر 
روژې قضاواجب ده او کفاره پرواجب نه ده. قضاء خو ځکه واجب ده چي جمام که څه هم صورگا نسته, لېکن معا 
جماع سنه چي دواړه په شهوت سره یوشای سول. او انزال وسو, که څه هم دخول نه دي سوی دې ته معا جماع ويل 
کيږي. اواحتیاطاد قضاء د واجبولو لپاره د روژې دمنافي پ پیا کېدل کافي دي هغه که صورتٌا پیداسي لو که مع پینا 
سي او کفارې کہ واجب نه ده چي کفارہ هغه وخت واجبييي, چي کله جرم په بشپړه توګه ثابت سي. او ىك ر 
صورثاجماع دن نشتوالي په وجه جرم سپک مو, بلکي یو ډول د جماع د نشتوا نشتوالي شبهه پیداسوہ, لو دا خبره تسلیم سوې 
ده چي د شبهاتو په وجه کفارې ساقطيري, لکه څرنګه چي د شبهاتو په وجه خدود ساقطیږي. 

ا وياوو خی 
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دهغه قابونه وي لا َد ماس 9۸۶+ وی ان 20 ] 
(بلکي) کله نا کله د هغه په انجام(یعني په جماع) سره روژته ماتیپي یتمه له نو که رون نو که روژتي 
په امن (لو قابو کي) وي نود خاص مچي اعتبار به كي او د هغه لپاره به مچه ماع وي نا 
و کل او که په امن کي نه وي نو د هغه دانجام اعتبار به کیږي لو د هغه لپاره به مچه مکروه وي الاي ملق په 
الان اوامام شافعي زج اه دواړو حالتونو کي مچه اخیستل جائز کړي دی "اَي انا ود 


ہے سیا سد اک 5 9 
اي زد په خلاف هغه لیل حجث دی کرم چي موږ ذکر کری ٤الت‏ 1۳۳ لاک مشن القن میں 
بو و ہاشرت فاحشه د مچي اخيستلو په حیر د(يمني جالزدی) په ظامر روایت کي کي نع ڪي ال 


لگ ار له امام محمد زين له څخه رات دی چي مباشرت فاحشه مکروہ دی پاٹھائئیائٹشرنی لیک 
...تھے وت څخهن وي. ور يو 
رقلات لیے دسر ظالمہاشراالدامشة)4 اشرت فاحشه دې ته ويل کيږي چي نر د ښځي په فرج(شرمګاه) کي 
«ځول نه وکړي ہلکي صرف فرجونه سره ومٌږي. 

تفربج: تفریع: صورت ه مسلي؛ دا دی چي د روژتي لپاره خو نه ملا مچي اخیستل جائز دي , او نه مطلعا مکروہ لو مملوع 
دي. ' دي, بلکي اصل حکم دادی چي که روژ تي ته پر خپل نفس قابو (لو کنترول) وو, لو د مچو د اخیستلو په صورت کي دا 
پره ور ته نه وه چې له حد څخه به ت تېر سي او جماع به وكري, نو د هغه لپاره مچي اخيستل جائز دي. . لپکن که په مجو 
اخيستلو سره د جماع یالنزال اندېښنه وه, نو په دې صورت کي د هغه لپاره مچي اخیستل مکروه دي. 

د دې تفصیل علت صاحب د هدايي دا بيتوي چي فی نفسه مچه اخيستل روژه نه ماتوي, لېکن کله نا کله په مچولو 
مچولو کي له انان څخه جماع کیپی, یا انزالیږي, نو د آخري انجام په اعتبار سره مچه اخیستل مفسد د روژې 
جوريپي, لهلا کوم انسان چي له جمام او نزال څخه په امن وي, د هغه په حق کي به خاص د مچي اعتباره کيږي او د 
مچولو اجازه به و رکول كيپي, ځکه چي فی نفسہ مچه روژه نه ماتوي. او کوم سړي ته چي د جماع لو انزال بېره وي. د 
هغه په حق کي به د مچي د انجام اعتبار کيږي. او د هغه لپاره به د روژې په حالت کي مچه اخیستل مکروه وي. له دې 
څخه د حضرت ام سلمه زین لهاد حدیث مفهوم هم څ رگنديري چي هغه فرمايي: "نبي َد به د روژې په حالت کي 
له ماڅخه مچه اخیستل", نود بي لا په حق کي به هم خاص د مچي اعتبار وو, ځکه چي په ټوله مخلوق کي له بي 
پل خہ زیات بل غټ صابر او پر نفس قابو لرونکۍ نه وو. 

رالشافی الځ فرمايي چي امام شافعي ريتۀ انه مطلها د خاص مچي اعتبار کری دی, او دامن او غیر امن په دواړو حالتونو 
کي بې مچه اخیستل بې له کراهته جائز کړي دي. لکن زموږ بیان سوی دلیل د امام شافعي ريه انه په حلاف حجت لو 
رالمباشيق الم فرمايي چي د ظاهر الروایة مطابق مباشرت فاحشه هم د مچولو په څیر دی يعني جائز دی که يې پر حان 
قابو وو. لو مکروه دی که قابو نه وو. مباشرت فاحشه دا دی چي نر او ښځه د لخوالي په حالت کي د خپلو شرمګاوو 
سرپرني حصې سره ومږي او دخول نه وکړي. 

لېکن امام محمد ریت الله باشرت فاحشه مطلق مکروه کری دی, شحکہ مباشرت فاحشه په عامه ت وکه له انان څخه ورخ 
وړي, لوڅه اش په انان اما کوي. نو ځکه داصورت مطلقا مکروه دی و په دې زمانہ کي احتاط عم په دې کي 
دی چي پر دې قول فتوی و ر کول سي, ځکه د روژې مقصد داله تعالی عبادت دی, نه عيش او مستي . 


یب ایا کارا 


شم اهداب - مرم رک 


وي نو روژه يې له ماتیږي ول الاس پد مه ار قياس دادی چي روژه يې ماتیږي ول یب ى 
چي دروژې ماتونکی شی دهغه نس ته ورسہدی لاب عا که څه هم په اسي شي ې 
غذاه نه حاصلېږي لکه خاور او شګي نخ ال شخت ان أ یله داستحسان یل دادی پر ر 
مچ څخه ځان خوندي کول ممکن نه دي 107 نو دا د ګرز او دود سره مشابه سو تفای یز 
رم اومشائخو په باراذ(یعلي د باران په څاڅکو) او واوره کي اختلاف کری دی مه او صحیع ن 


ده چي ( په هغو سره) روژه ماتيرري لإمکان متام عله ځکه چي له هغو څخه خوندي کېدل ممکن دي اد 
بی ٦پ‏ نب ِ7 8 ي یت 


يسن چي کله روژني ته خہمەیابام(چت) پا ورکړي. 


اللفات: فزہاب4 مچ. جوف خالی ځای. نس, (تراب) خاوري. فإحص9) شکي, کوچنی دیری, فنمان) 
درد. 4823 واورہ, (ژلی.), و4 پناه و رکول, محای ورکول, (سقف) بام (چت). 

تشریح: صئله: دادہ که د روژ ني په ستوني مچ دنه سو او معدې ته یې ورسہدی, نو استحاناً د هغه روژه نه متيري ار 
قياساايي روژه ماتیږي. د قياس دلیل دادی چي معدې ته د روژې ماتونکی شی ورسپدی, و ځکه به روژه ماتيري, ک 
څه هم په دې شي سره غناء نه حاصليرري, او نه د غذاء په توګه استعماليږي, لکن بيا هم معدې ته به د هغه په رسېدلو 
سره روژه فاسديرري, لکه څرنګه چي په هغه صورت کي هم روژه اىديږي چي کله شکہ, با کوچنۍ لوټه. یاخاوري 
تيري سي. حال دا چي دا شیان هم دغذاء په توګه نه استعمالیږي. 

داستحسان دلیل دای چي له مچ څخه خوندي کبدل ناممکن دي, ځکه وہر ځله مچ په خپله بې له ارادې دانسان په خوله 
نتوځي. او معدي ته رسيري. نو گواکي مچ د گرز او دود سره مشابه سو, او گرز او دود که بې اختیارہ ستوني ته ننوځينو 
بالاجماع په هغه سره روژه نه فاسديږي. لهذا د بې اختیارہ مچ توتلو په صورت کي به هم روژه نه فاسدیري. 
داختلفوالغ فرمايي که دیو روژتي په خوله کي دباران څاڅکي. ژلۍ یادواوري ټوکړه ولوېږي. او معدې ته ورسيريي, 
نوآیا په دې سره روژه ماتیږي. که نه؟ په دې باره کي دمشانځو څو قولونه دي: (۱) اول قول دا دی چي په خوله کي ددې 
شيانو په لوہدلو سره د روژې پر صحت ھیخ اغېزه نه پرېوځي. او روژه نه ماتیږي, (۲)ميم قول دا دی چي د باراڼ 
څاڅکي خو روژه ماتوي. لپکن ژلۍ او د واوري ټټوکړه روژه نه ماتوي, (۳) دریم او تر ولو صحیح قول دا دی چي دا 
شیان روژه ماتوي. دلیل دا دی چي د باران له څاڅکو. ژلۍ او واوري څخه ځان ساتل ممکن دي. په دې توگه چي کله 
باران. ژلۍ یا واوره کیږي. نويوي خېمې يا بام لرونکي ای ته دي پناہ یووسی, لهذا کله چي له دې شیانو څخه ځان 
سانل ممکن دي, و دا د ګرز او دود سره مشابه نه سول, صاحب د فتح القدیر فرمايي چي که علت دا بیان سي و ډېر به 
غوره وي چي: "د خولې په بندولو له باران, ژلۍ او واوري څخه ځان ساتل ممکن دي ", ځکه چي کله نا کله یو حوک 
مسافر ري او هغه ته نژدې هڅ خېمه. چتری(سایہ وان) او بام رونکی ای نه وي, نو د هغه لپاره به له دې شيانو څخه 


باب ما پوجب اقطاء اا 
تن خرندي کول ممکن نه وق لها که دا پورتنۍ علت بیان سي. نو ډېره به فور وي, شکه چي دا علت جامع دی, او 
مخ ستوزه پکښي نه راځي. 

۱ په روژه کي د فاښو د فوشو او د ذرو د تبرولو حکم 


اوامام زفر الله وايي؛ په دواړو صورتونو کي روژهماتيري للم اهر حکه چي خولي ته د بدن د ظاهر 
bke‏ ۶:۶ ہے وهی امژرت ہو سے ور ۰7+ 31 
حکم حاصإ دی خی لایس موم باق تر دې چي په غرغړه کولو سره د هغه روژه نه فاسديري وکا 


یلام لاساد بمَثرلة رنقه او زموږ دلیل نا دی چي لږ شی د هغه د غاښو تابع دی (او) د هغه د ناورو په درجه 
کی دی بخلاب اهر له اتبا لها بين الاستان په خلاف د وہر شي ځکه چي هغه د غاښو په مین کي نہ 
پاتیږي لښيږي) َالْفَایلُ معدا الحعَة او (د ډېر او لږ په مینځ کي) فصل کونکی د نخود مقدار دی مدا 
يل او ترنخود کم شی لږدی. 

اللفات: (لاف» جمع د سن ده: غاښونه. (مضضة4 خوله پرپولل. په خوله اوبه غرغړه کول, فإریق4 ناړي. 
لاړي, مت نخود. په کسره د میم سره هم وبل کہدای سي. ۱ 
تشریح: مسئله : دا ده که د روژتي په غاښو کي د غوښو يوه ریبه يا د يوه بل شي ذره بنده سوه او هغه دې شي ته په ژبه 
سره حرکت وزکری, او تبريي کری, نو ریبه او ذره که په لږاندازه وه(يعني کوچنی وه), نو روژه نه فاسدیږي. او که په 
ډېره اندازه وه نو فاسديرري امام زفر زج اله فرمايي چي په دوارو صورتونو کي روژه فاسدیپي. . . 

د امام زفر دلبل : دا دی چي ده خولي ته د ظاهري(«بانديني) بدن حکم حاصل دی, يعني کوم حکم چي د ښکاره او 
دباندي بدن دی, هغه حکم به د دننه خولي هم وي, او د دباندي بدن حکم دادی چي که لږ شی هم له دباندي څخه خولې ته 
راچول سي, او تېر سي نو روژه فاسديري, لهنا که په خوله کي لږ شی وو او تېر سو. نو هم به روژه فاسديږي د دې دلیل 
چي دننه خولې ته د ظاهري بدن حکم حاصل دی, دا دی چي که یو شوک دروژي په حالت کي اوبه غرغړه کړي او بیرته 
يې تو کړي. نو د هغه روژه نه ماتیږي, نو که خولي ته دظاهري بدن حکم حاصل نه وای, نوروژه به يې خامخاماتېدلا ۳ 
لهذا کله چي معلومه سوه چي دنه خولې ته د ظاهري بدن حکم حاصل دی, و د غوښو ريښه یا یوه ذره چي په خوله کي 
وي. د هغه تېرول به داسي وي لکه له خولي څخه دباندي چي يو شی را وخیستل سي. او تېر سي, او له دباندي څخه د لږ 
شي خوړل هم روژه فاسدوي. نو ځکه به د کوچنۍ ريبي يا ذرې په خوړلو سره هم روژه فاسديږي. 

زموږ دلیل: دادی چي د غوښو ریښه ياد یو بل شي ذره که په لږ اندازه وه(يعني کوچنۍ وه؟, نو دهغه دغاښونو تایح ده. 
ځکه چی له هغه څخه غاښونه ساتل ممکن نه دي, لهذا لږ شی د ناوړو په درجه کي سو او په ناوړو تېرولو سره روژه نه 


* القول الراجح: تول علسادا الا فی الیل رالکٹیر آى فى القلبل لا بقطر و فى الکتیر بفطر: کذا فی افدية ج:۰۱ ص: ۰۲۰۲ (القول الراحح؛ 


ج٤٠‏ ص: ۱۹۷] 


ھی مہا میم لول اس 


فلسديي. لهنا په دې ل اندازه ريښه یا ذره سره به هم روژه نه فاسدیږي. لېکن زياته اندازہ یعني غټه ریہ ار فره ې و 
توګهه غاښونو په مین کي نه پاتیپي, ار له هغه څخه ځان ساتل ممکن دي. نو ځکه به هغه د ناوړو په حکم کي ن وې 
ءانفاسل الم فرمايي چي د لې او وير ي اندز ې په مینځ کی فاصل او بېلونکی شی ه تخود اندازه ده. نو کومه رٹ يا زر, 
چي ه نخوه په اندازہ وي یا تر هغه فت وي. نو هغه به غټه ریبه یا فره وي, او روژه به ماتوي. او که تر تخود ې وي نو 


هغه به کمه اندازه يمني کوچلۍ ریب يافره وي. لو روژه به نه ماتوي. 
راج قول؛ په پورتنۍ مله کي زموں قول راجح دی يمني که په فاښو کي بند سوی شی په لږ اندازه وو. توروژرن 
مانيهي. او که په زپاټه اندازه وو, نو روژه ماتیږي. پاته سوه دا خبره چي په زباته اندازه کي کفاره واجبيپي, که نه؟نوې 
دې باره کي څلور قولونہ دي. خو په دې تولو کي راجح قول د امام ابویوسف رج ۀ اله دی يعني کغاره نه واجبیږي, چې 
په را رران هبارت کي به هم ذکر سي. کما قال ‏ الهندپة: وا أکل ماب لاه لمیقد ات کات فلبلا ر إن كار 
کو ا بد .... رل الکفار؟ اقاریل(أریمة) والاصع أنه لا گهب الکفارۃ(حنمیة ج۱ ص۰ 6۲۰۲ اقول الراجج. ۱:۲ س 1۱۹۷ 

د پورتنۍ مسئلی څه نور وضاحت 


روو و 


سوی دی له امام محمد یه اله څخه آل لشیم( الم نی شاه لیف مه چي که روژتي د خپلو 
غلښو په مینخ کي (بنده سوې) کونجته تبره کړي نو د هغه روژه نه ناسديري رل هید َو او که 
هغه ابتداءً کونجته وخوري نود هغه روژه فاسديري فلس او که وبي ژووي(او تېره يې کړي) نونه 
فمديږي رها تاش ځکه چي د ژوولو په وجه کونجته بالکل نیست و نابود كيري یل مقدّار الْحِثِمَةمَلَِ 
الَفَاءُ او د نخود په اندازه کي پر هغه قضاء راجب دہ در ار نه کفاره عند وسن دا حکم دامام ایو یوسف 
یله په ېز دی ورن یه ازکلاز ایشا لو دامام زفر ال په نبز پر هغه کفارہ هم واجب ده لاله رس 
شکه چي دا خراب سوي خوارہ دي ولآ :ِا للم اود امام ابو یوسف زينۀ اله طیل دا دی: چي دا 
طبیمت ناغوښه گئی(یعنی طیعت له دې څخه نفرت کوي). 
اللفات, (ابتلع) د انتمال ماضي د: تبرول. سسمد4 کونجته, عضل) د فتح ماضي ده: ژوول. (حلافی) د 
تفامل مضارع د: لا شی کہدل, بالکل ختېدل. (یعاف4 له سَمع و ضَرَبَ دوارو بابونو څخه راځي : ناخوبه لو ناو 
ګڼل. 

قشرهح , مسله: داد که روژتي په غاښو کي بند سوی شی په خپل لاس له خولي څخه دباندي راوستی, ہیا یې 
وخوړی. و مناسب دا ده چي په دې صورت کي روژه ناسده سي, که څه هم داشی د نخود له داني حضہ کم وي, لکه 
څرنګه چي د امام محمد زبت؛ الله روایت هم داسي دی چي که روژتي په غاښو کي بنده سوې کونجتہ تېره کړه. و روژه 


ریم ولا - وویم ټوک باب ما پوجب القضاء والکفارۃ 


ن زردیری, او که کونجته يې ابتداء په خوله کي واچولہ(یعلي په غاښو کي کونجته نه وه. بلکي له باندي څخه 
دا اخيتله ار په خوله کي يې واچوله), نو روژه فاسديري, او که کونجتہ يي په خوله کي واچوله او ويي ژوله. بيا 

ره کرہ, نو په دې سره هم روژ نه فاسديږي, ځکه چي د ژوولو په وجه د کونجتي دانه بالکل ختمي‌ي, ار د غاښو. 
ژي اوورۍ سره مښلي. , او تر معدي پوري نه رسيرري, حال دا چي تر معدي پوري د غذا رسېدل روژه فاسدوي. او هغه 
رت نسته, نو که به روژه نه فاسدیږي. 


سس او که یو روژتي د نخود په اندازه په غاښو کي بند سوی شی تېر کری(يعني په لاس يې دباندي نه 

ستی), نو روژه د يې اسدیری, لکه څرنګه چي مخکي هم د دې حکم تېر سو, او د روژې فضاء پر راجب ده , اوس 
له بیان کوي چې یا که پر واجيي, که نه؟ و فرمايي چي د كفاري په واجبېدلو کي اختلاف دی د امام ابو 
پوسف تجتۂاللہ په نېز کفارہ نه واجبيږي او امام زفر ده اله فرمايي چي کفاره واجبيرري. (مخکي په راجح قول کي هم 
په اجمالي توګه د دې بیان وسو) 
دامام زفر رت له دلیل دا دی چي د نخود په اندازه چي کوم شی په غاښو کي بند سوی وي, د هغه په غذائیت کي نقصان 
او خرابي پيداه سي . ځکه چي ډېر ځله په هغه کي داسي ناوړه بوی پیدا کیري چي طبیعت له هغه څخه نفرت کوي, نو 
د داسي شي خورل خو جنایت سو, لېکن ناقص جنایت سو او په ناقص جنایت سره کفارہ نه واجبیږي. , لهذا په دې 
صورت کي به هم کفاره نه واجبيرري. 

په روژه کي د قي وهلو صورتونه او د هغو احکام 


۳ 7ھ 2ئ 9: م 
رح له ينين او که روژتي ته په خپله قی راغلی نو روژه يې نه ماتیږي وه یل الُْعَلَيْهِ وم 


َاء لا قََاءَعَلَيْهِ ځکه بي ول کربم فرمايلي دي: "چا چي تی وکری پر هغه قضاء واجب نه ده من اسْکَفَاءٌ 


4 


عَامِدٌالَعَلَيْم الْنَتَاءُ او که یو چا قصداً قی وکری نو پرهفه قضاء واجب ده" یری فیه ملء الما دنه او په 


دې کي ډکه خوله او له دې څخه کم (دواړه) برابرہ دي لوَا بيا که قی په خپله دننه ولاری َ6ت مِلء الم او په 
و ر IS‏ : 6 ۵ و 
ډکه خوله وو قَسلَعلن نوف رجه اه و دامام ایو یوسف تیاه په ېز روژه فاسديږي لاه حارم ځکه چي هغه 


0 ۰ ۳ ث ,42 تسه ۰ ےھ 
خارج دی(يمني ګواکي له خولې څخه راوتلی دی )فش به الها رة همداوجه ده چي په هغه سره اودس مانيرري رن 


2 او(تر را وتلو وروسته پیرته) دنه ولاری لمح لیس او د امام محمد زیم اللہ په نبز روژه نه فاسديپري 
َه کم وج صو ال ځکه چي د انطار صورت پیدا نه سو ره یتلام او افطار تپرول دي وکا متا او 

۳ [ ۰ وی ہے و | یځ ۴۰م . 1 
همدارنګه د افطار معنی هم پیدانه‌سوه لاله یکی به عاد ځکه چي په دې سره عادتا غذاء نه حاصليرري ن 


مقس ما ط تسه او که روژتي (قصدا) تی راوګرځوۍ(یعني په خپله ده نه ولاری بلکي تبريي کری) نو بالا تفاق روژه 


* رح احرحه ابر داؤد فی کتاب الصبام» باب الصالم بستقی عامداء حدیث رقم: ۰۲۳۹ والترمذي فى کتاب الصوم؛ باب ما حاء فیمن استقاء عملا 


حدیث رلم: ۷۲۰ 


قتع اهداب - موم ټوک CMD‏ بپ نایچب انا 


فاسديپي داعال بد الط شکه چي ترراوتلو وروسته داخلول پیدا سوه ۱ در 


صورت متحقق سو ين ٥ن‏ أك من ملء الق او که له ډکي خولي څخه کم تی وو لاد او دته ولاری ی 


ر دم و 


OG‏ سي . سس 
صَوْمُهُ نود هغه روژه نه فاسد يږي لاه يدارم حکه چي دا خارج نه دی مالعا او نه د دې په داخلوو 
کي د روژتي څه فمل سته َد او که روژتي هغه راوګرځوی ليمي تې يې کری) نیشن وم 


ابو یوسف زیت اله په نېز هم دغه حکم دی لِعَدَمِال ویر ځکه چي خروج پیدانه سو وعد مد يغ له يل 


و۶۶ اق 


صَوْمُهُ او د امام محمد اه اله په نېز د هغه روژه فاسديرري لوج الم مهل الال ځکه چي په داخلوار کر 
روژتي فعل پیداسو. 
. اللفات, (درع) تی غالبه کبدل, خوا ګرځی زیاتېدل. (استداء) قی کول, په تکلف تی کول, فملء فر پ ری 
خوله, (صیع) کوښښ, کار. 
قو یح مسله : داد که يو سړي ته په خپله تی راغلی نود هغه روژه نه ماتیږي او که یو چا قصداً قى وکری, نوددن 
روژه ماتیږي. او قضاء پر واجب ده. ځکه په حدیث کي ذکر سوي دي: من قاء فلا قضاء عليه ومن استقاء عامدا فمپر 
القضاء, (يمني چا ته چي په خپله تی راسي پر هغه قضاء نسته, او څوک چي په قصد (او اراده سره) قی وکړي ور 
هغه قضاء سته). 
ریستوی فيه الم فرمايي: که په خپله تی راغلی يعني غير اختياري وو و هغه روژه نه فاسدوي. هغه که په ډگه خول 
وي يال ږ وي په هر صورت کي روژه نه فاسلوي, ځکه چي دا حدیث من قاء فلاقضاء عیه مطلق دی, او په دې کي دلږار 
ډېر هیڅ تفصیل ذکر سوی نه دي. 
فنومادالغم د دې حاصل دادی چي که يوه سري ته په خپله په ډکه خولی قی راغلی او يا په خپله دته رلاری, نود 
بو یوسف زیت اله په نېز روژه فاسديرري, ځکه چي دا قی خارج(يمني ګواکي له خولي څخه را وتونکی) قی دی, تر 
چي په دې سره اودس ماتيږي. لهذا کله چي هغه تر خارجبدلو وروسته بیرته دته ولاری, نو داسي سو لکه د دېقدې 
څخه چي یو شی دته ولار سي او له دباندي شخه که یو شی دنه ولار سي, نو په هغه سره روژه فاسديري, همداسي» 
دت هم روژه فاسديپري, لېکن د امام محمد یت اله په نېز په دې صورت کي روژه نه ناسدیرِي, ځکه چي د روژې د 
فاسدېدلو لپاره صورتا يا معا افطار(روژه ماتول) ضروري دي, او دلته نه صورتا افطار سته او نه متا, صورتا افطارغو 
ځکه نسته چي د افطار معنی ده : یو شی په خوله کي اچول او تہرول, او په پورتنۍ مله کي خو تی په خپله دته تلر 
دی, روژتي نه دي تېر کری, او مع افطار ځکه نسته چي د معنوي انطار مطلب دی: یو شی دغذاء په توګه خورل, اوتی 
دفذاء په توګه نه خورل کيږي, لهذا کله چي نه صو رتا افطار سته او نه معنا نو موږ به روژه ولي فاصدوو؟ 
ران آمادالغ فرمايي: که روژتي په خپله قی دته کری(يعني تبريي کړی). نو بالاتفاق د هغه روژهفاسديري, ځکه په 
دې صورت کي تر خروج وروسته دخول راغلی نو صورتا انطار پیلاسو, ار صورتي افطار د روژې فاسدولو لپاره كفي 
دی, نوشکه به روژه ماتيري. 


ویم واگ 
ا موبم لا باب دا پو جب اقضاء واتار | 


نکن اه دې حاصل دا دی چي که قی تر ډکي خولي کم وو. او تر را وتلو وروسته په خپله مته ولاری, نو هم 
وق روژه نه نيا ځکه چي د ډ کي خولې ہ نشتوالي په وجه هغه قی د غير حارج په دول دی. اود هغه په تېرولو 

کي د روژ ني شمه عمل هم نسته, نو ځکه به روژه نه فاسديږي. 

ن آماد الم فرمابی ۱ که تر ۾ کی ئی راء تی اواختيار سره هه 
ناماد فرمايي تر کي خولې کم تی راغلی ار روژتي په خپل صمل لو یار سر هغه واپس وگرخوی(یعني 
پر کړی؟. ود امام ابویوسف نينا په نېز په دې صورت کي روژ نه فاسديږي. ځکه چي خروج ثابت نه سي ود 
رام محمد زج هه نېز روژهفاسديري, ځکه چي د هغه په ګرځولو او تېرولو کي د روژتي عمل راغلی. نوځکه به په 
دې صورت کي روژه فاىدیږي. 

د في وهلو وله صورنونه په يوه نفشه کي 


رم | په خپله قی رانلل | په خپن تبرېدل(دټ‌تلل) | داماماپویوسف پائیز | دامام محمد ېه نر 
۰ با لصدا وهل با فصدا تبرول روزه ماتوي؛ که نہ1 بې ماتوي که نها 
دزی 


انگ 
وت ہورکم سيم 


بل نی 
9-9 ۳ 7 که تر ډکي خولي کم وي روژه ۰ 


قضاء واجب ده یکا ریت دهغه حدیث په وجه کوم چي مورر روایت کری الا من به او د هفه(حدیث) په 


وجه قیاسٰ پرېښوول سوی دی وَلَكَارََعَنَيْه عم ارو او پر هغه کفارہ اجب نه ده دافطار د صورت د نشتوالي 
په وجە(یعني ځکه چي صوراافطار نت) نن اقل مِن مء الم او که تر ډکي خولي کم وو لك منم 
َه اله نو هم دغه حکم دی د امام محمد یه اله په نزليي روژه يې فاصديږي او قضاء پر اجب د) طلا کدی د 
حدیث د مطلق کہدلو په وجه وعد نیز نف رَحَِۀ له ايفن اودامام ابو یوسف زيت الله په نب روژه نه فاسدیږي 
لِمَدَمِالْخُ سنا که چي حکما خروج(يمني د قي دباندي راوتل) نه نع یه ییا که هغه لږ 


: ۰ سواه یې ماه و رہ رو دې رد ےہ به : 2 
خو څخه دباندي راو تل نت اماه تنه يسا دتا او که روڑتی ( په خپله) راوگرشوی(يمني 


فتم اليدایة - هویم ټوک سس باپ با بوجب اق وا 


رادافو 


تبريي کری) نو د امام ابویوسف ریب اه پو روایت دادی: چي روژه نه فاسدیږي وله هی رمک د او دریم روایت یې 


دادی: چي روژه فاسديپري هي الم ياو سم نو( په دویم روایت کي) امام اہویوسف انه دال تی ر 
ډکی خولی سره یو ای کری د فعل د کشر والي(+برشت) په وجه. 
تشریم: صورت د مستلي : دادی که يو روژتي تصناً په ډکه خوله تی وکری, نو د هغه روژه فاسديږي. او دروژي نار 
پر واجب دہ, ځکه تر دې مخکي چي موږ کوم حدیث بيان کری بعني: من استقاه فلیه القضام, له هغه څخه مد 
مفهوم څرګنديږي او دې حدیث ته په کتني سره قیاس پرېښوول سوی دی, ځکه د قياس تقاضا خو دا ده چي په دې 
صورت کي به روژه نه فاسديريي, ځکه چي روژه د بو شي په داخلولو او تېرولو سره فاسديږي. نه په را ايسئلو لو 
خارجولو سره, همدا وجه ده چي د روژې په حالت کي په غابطه موادو اومتیازو سره روژه نه فاسديږي. لهذا په قي کولو 
سره هم روژه نه فاسدبدل پکار دي, خو څرنګه چي په حدیث کي په قصدا قي کولو سره قضاء واجب سوي ده و 
ښکاره ده چي قضاء په هغه صورت کي واجبيږي چي کله روژه فاسده سي. نو ځکه به د دغه حدیث په وجه تیاس 
پرېښوول كيري, او قضاء به واجبيرري, خو په ډکه خوله قي کولو سره صرف قضاء واجبيري. کفاره نه واجبیپي, شک 
چي په دې کي صورتا افطار نسته, ځکه د صورتا افطار لپاره د یو شي دنه داخلول او تېرول ضروري دي, او دلته هېڅ 
شي دخول هم نستہ, لهذا کله چي صورتا افطار نه راغلی و ښکاره ده چي جنایت(جرم) ناقص سو او د ناقص جنایت 
په وجه کفارہ نه واجبيرري. 

ران کان الخ فرمايي: که یو چا قصدا تی وکری, لېکن دا قی په ډکه خوله نه وو بلکي تر ډکي خولي کم وو نو په دې لړ 
کي د صاحبینو رابي جلا جلا دي, د امام محمد ریت اللہ رایە دا ده چي په دې صورت کي هم روژه فاسديږي, او د هغه 
قضاء واجب دہ, ځکه چي داحدیث من استقاء عامداالغ مطلق دی. ار په دې کي د لږ او ډېر هیڅ تفصیل نه دي ذکر سوی, 
لهناڅرنګه چي قصداً په ډکه خوله تی قضاء واجبوي. همدا ډول به تر هغه کم قی هم قضاء واجبوي, د لمام ابویوسف 
زیت اله رایه داده چي که کی تر ډکي خولي کم وو, نو روژه نه فاسديږيء لهذا قضاء به هم نه واجبیږي. ځکه د لږ قي په 
صورت کي حکما خروج (د قي دباندي راوتل) نسته, او کله چي خروج نت, نو ښکاره ده چي روژه به هم نه اسليپي, 
ځکه روژه فاسديپريد کي په راو تلو سره. 

شمان عاد الځ ثمان‌عادالغ د دې حاصل دادی که یو چا قصداً لږ تی وکری, او یباهفه په خپله دنه سو(يعني هغه تېر نه کری بلکي په 
خپله تېر سو), و د امام ابویوسف رج اله په نېز روژه نه فاسديرري, شکه چي د قي د لروالي په وجه خروج ثایت نه سس 
او څرنګه چي په خپله دنہ ولاړی. نو دځول هم ثابت نه سو, او کله چې دخول ثابت نه سو, نو ولي به روژه فامدیږي(, 
لېکن که روژ تي په خپله قی تبر کری, نو په دې صورت کي له امام ابو یوسف زیت اله څخه دوه روایتونه دي+ 4 اول 
روایت دا دی چي په دې صورت کي هم د هغه روژه نه فاسدیږي. ځکه د قي د لږوالي په وجه دخول ثابت نه سو, )٢(‏ 
دویم روایت دا دی چي په دې صورت کي روژه فاسديري, ځکه قتصدا قی کول او بيا قصلا هغه تېرول داسي سو لکه پر 
قی, بعني د روژتي ډېر فعل هغه لږ قی د ډېر تي سره لاحق کری, نو ځکه به روژه فاسديري, ځکه چي ډېر تی روژه 
فاسدوی. 


ونی اهداب - ورم لوک CD‏ پاپ 8 پوجب انقضاءواتکذارة 


د شګي با د اوسپني د ټوکړې تبرولو حکم 


27 


و وم fo‏ رپ گے کو ره 3 ےد ۰ 2 ٠‏ 
مُر(القطل ځکه چي صورت افطار پیداسو رل کر مب الف او پر هغه کفاره واجب نه ده حکہ چي معا 


انطار پیدا نه سو. 
الللات: (ابتلع) د انتمال د باب ماضي ده: تبرول, (حصة4 شکه, ف(إحدید) اوسپنه. 
بامسسا 

له ؛ دا رژتی 2 نی ټوکره تره کری, نو د هغه روژه ماتيرری, او قضاء پر وا ۱ 
تغریح؛ سنه ده که یو روژتي شګه ياد اوسپني ټوکړه تر کړي, نو د هغه روڈ تیږي رہ پر واجب ده 
لکن کفاره پرواجب نه دہ, قضاء خو ځکه واجب ده چي دانطار صورت پیداسو, شکه چي یو شی له دباندي څخه په 
خولي دته سو, او نس ته ورسول سو, او کفارہ ځکه واجب نه ده چي مع افطار پیدا نه سو, ځکه د ممت افطار مطلب دا 
دی چي یو نفع رسونکي شي انان نس ته داخل کړي, هغه که دغذاء له قبيلي څخه وي او که د دواء, نو د ممت افطارد 
نشتوالي په وجه جنایت ناقص سو نو ځکه به کفاره واجب نه وي. 

په روژه کي قصدا د ښځي سره د جماع حکم 


اله يی دزن او دا په دې وجه چي له انزال څخه بغیر هم د شهوت پوره والۍ ثابتيري کا ايك حِمْمٌ او انزال 

خو د موړ والی لپاره دی ومن آن حَبيفَة رجه الله :نتب لاه بالْجنامل تزع اليذه او له امام صاحب 
ی ومن ان موہ سه به د بس لس ماد با 2 

زینداللہ حخه روایت دی : چي په ناخوښه ای کي به(يمني دغائطو په ای کي به) په جماع کولو سره کفارہ نه 


واجبيږي مارا بالق پر حد باندي په قیاسولو سره د امام صاحب ی اله په نېز اه انها تَجِبُ خو 


2 


صحیح دا ده چي کفارہ واجبيري لا الْئَاية امن ناه الهرة ځکه چي جرم کامل سو د شهوت د پوره 
رالي په وجه. 
لفات : (اسحدراك) د استفعال د باب مصدر دی: تلافي, فوت سوی شی راگرشول, تکام ل4 د تفاعل د باب مصدر 
دی« پوره کپدل, کامل کپدل, شع 4 د تح داب مصدر دی: مړېدل, خواهش پوره کدل,(جاية جرم. 
تشریح, صورت د مسئلی: دادی که یو روژتي په قصد او اراده سره جماع وکړي نو پر هغه قضاء هم واجب ده او کفارہ 
هم. رب ده جماع که يې د مخ په خوا(فبل) کي کړې وي, ياد شا په خول(ابر) کي, قضاء خو ځکه واجب ده, چي د 
جمام کولو په وجه د هغه روژه ماته سوہ, او د روژې چي کوم مصلحت او مقصد وو. يعني د نفس اناره مغلوبه کول هغه 
هم فوت سو, نو د مصلحت د تلافۍ لپاره پر هغه قضاء واجب ده. او کفاره ځکه واجب ده چي د جماع کولو په صورت 


سال : کټ سے 
کې نات کمل دی. نک کله چي و شرمګه په بل رگا کی داخله سي. نو ښکار ده چي مور تا مت 
ډوله جما ثابتیږي. نو ځکه به په دې صورت کي خامخا کفاره راجيیږي. 
ولا یشثقط الإنرال الم فرمايي چي په پورتنی مسله کي د کفارې د واجیېدلو لپار انزال شرط نه دی. او له لنزال میں . 
هم کفره واجيیږي. ځکه چي دخول راغلی او څرنګه چي يوازي دخول د سل دوجوب لپاره کافي دي. مرن 
کفارې د وجوب لپاره هم کافي وي. لو نزل به شرط نه وی ځکه چي د جماع مقصد شھوت پوره کول دي ار دال زر 
څخه بغیر هم حاصليږي. دا جلا خبره ده چي په انزال سره کما حقه شهوت حاصليږي. او د انان شهوت په هر یوز 
سره پورہ کیږي. لهذا کله چي بې له انزاله هم جماع ثابتیری. نو کفاره به هم واجبیږي. صاحب دبنايي انا پرمي 
مولع یو ډېر ښه مثال ذ کر کری دی, لیکلي يې دي چي که روژتي قصدایوہ ګوله وخوړه. نو د هغه روژه فاسدیږي لر ړا 
هغه به دروژې قضاء لو کفارہ دواړه راجب وي, حال دا چي په يوه ګوله سره دروژتي خېټه نه مړيږي. لکن بباهم په مې 
سره خوړل ثابتیږي, همداسي به په پورتنۍ مله کي هم په دخول سره جماع ثابتیږي او هغه به د کفارې د وجو 
لپاره کافي وي. (ثب ,۲. ی۰۹۰ 
دم نأ حنیفة الغ له امام صاحب زب څخه روایت دی چي که یو سړي په ناڅوښه ای کي جماع وکړي. من یو 
بلبخته سړي دشا (تبر) په لار کي خپل شهوت پوره کړي. نو پر هغه به کفاره نه واجبيږي, ځکه چي پر دې يول 
حرکت کونکي باندي دامام صاحب ی اه نہز حذ نه واجبیږي. نو پر هغه قياس کوي چي کفاره به هم نه واجبيږي 
ځکه چي په دې ځا کي د شهوت پوره کولو څخه طبیمت نفرت کوي. نود شهوت په پوره کولو کي شبهه پیدا : 
او په شبهي سره کفاره ساقطيري, نو دلته به هم کفاره ساقطيرري. 
لپکن په دې لړ کي صحیح قول دادی چي په بر کي په جماع سره کفارہ واجبیری, ځکه چي په دې صورت کي هم 
شهوت پورہ کیږي. او د شهوت په پوره والي سره جنایت کامل ګرځي. او کامل جنایت د کفارې دوجوب سب دی. 
په روژه کي د حیوان يا مړې ښځي سره د جماع کولو حکم 


هغه) کفاره واجب نه ده هغه که روژتي انزال سي او که انزال نه سي خلافا شاف رجه الله په خلاف دامام شاف" 


ای ۀل أن الَْاَةتَكمَُ باه اهرون مَعل مشش ځکه چي د جرم کامل والۍ د شهوت په ځای کي په 
شهوت پوره کولو سره کيريآيمني جرم او جنایت هغه وخت کامل او بشپړ ګرځي چي انان په داسي ځا کي 


خپل شهوت پوره کړي چي هغه ځای د شهوت قابل وي) کل او هفه(مت)پیدانه سو ثُِندََاكََائِيب 
گر الا لالج ييا چي څرنګه زموږ په نېز کفاره پر سړي په جماع کولو سره واجبيږي نحل لا 
(همداسي) به پر ښځې هم واجبيري قال اك از رنه ان قولٍ: نبا ار مام شانمي زج اه وه قو 
کي فرمايي: چي پر ښځي به کفاره نه راجبيرري اه بالجام ځکه چي کفاره د جماع سره تعلق لري هر 
شاف مکل نس او ښځه (خو فقط) د کار ای می ون لب وب 


له او جماع کول د سري کار دی 


ی هدیا - دوہ وک رک باب ما یوجب القضاء واكفارة 
هن تحت سس 
ټول کي فرمای؛ چي ( پر ښځي به هم) واجبيږي ول الل عَهَاامِيتازابيماء الال (خو) د ښځي له طرفه 
په سړی کفارہ زغمي (يعني د ښځي کفارہ به سړی ورکوي) د غسل پر اوبو په قباسولو سره کا َوه صلی اه 
2 2 من فطل مان له ال البگاهر او زموږ دلیل د نبي و (دا) قول دی: شوک چي په رمضان کي 
ا ر ل . تب 
روژه ماته کړي و هغه شی به پر واجب وي کوم چي پر مظاهر واجب دی رقم من تنگم ال ور وا 30 او کلمه د 
"من" بو او نارینہ وو دوارو ته شاملييي ری اسب چا فاد لا تفس الرکام او په دې وجه (هم) چي د 
کفاري (د وجوب) سبب د روژي فاسدولو جرم دی نه په خپله جماع رکذ رکه يا او په دې جرم کي ښځي هم د 
سري سره شرکت کری دی(يمني ښځه هم ور سره شریکہ ده) ول او سړی به(د ښځي کفارہ) نه زغمي لها عباد رمق 
ځکه چې کفاره عبادت ده یاسزا دہ رین یه سمل او په بوه کي(هم) د بل بار پورته کول(زغمل) نه جاري کیږي. 
اللغات : (میتة4 مره ښځه. [بهیمة) څاروی. (مشتفی4 شهرت والا, هغه چي په ليدني سره يې شهوت راپورته 
کیږي. (وقاع4 جماع, (مظامر4 ظهار کونکی, (تحشل4 برداشتول, زغمل, گالل, جنبول. 
تشریح: صورت د مسئلي: دا دی که یو روژتي سری د مړې ښځي سره یا د یو حیوان سره جماع وکړي. نو پر هغه کفاره 
واجب نه ده, برابره ده که روژتي انزال سوی وي, او که نه وي هو! که انزال سو, نو پرهفه قضاء واجب ده. او بې له انزاله 
تضاء هم واجب نه ده, لپکن امام شافعي رَه انه فرمايي چي پر هغه کفاره واجب ده. 
د امام شافعي دلیل : دا دی چي د كفاري د وجوب سبب جماع ده او جماع دلته سته, نو حکه به کفاره واجب وي. 
زموږ دلیل: دا دی د چي د كفاري دوجوب سبب کامل جنایت دی او په جماع کي جنایت هغه وخت كامليپري چي کله 
دشهوت په ای کي شهورت پوره کری سي, او په پورتني صورت کي مری یا حیوان د شهوت ای نه دي, ځکه چي 
دجماع دارومدارد طبیعت پر خوشالۍ او نشاط دی. حال دا چي د فطرت سلیمه خاوند د مړې ښځحي او حیوان سره جماع 
کول خو لا پرپردہ په دې باره کي سوچ هم نه سي کولای, لهذا د هغو سره د جماع کولو په صورت کي جنایت کامل نه 
سو. او کله چي جنایت کامل نه سو, نو کفاره به هم واجب نه وي. 


ٹم عندداالغم ددې حاصل دا دی چي څرنګه زموږ په ېز د جماع په وجه سره پر سري کفارہ واجبيي, همدارنگه به پر 
ښځي هم واجبييي, په دې شرط چي هفي په رضااو خوښه جماع کړې وي. په جبر او زورد هفي سره جماع سوې نه 
زي, له امام شافعي ريه اه څخه په دې باره كي دوه قوله دي: (۱) پر ښځي کفاره واجب نه ده, ځکه چي د کفارې تعلق 
دجماع سره دی, او جماع د نارینه فعل دی, نه د ښځي, ښځه خو فقط د فعل محل او ځای دی, نو ځکه به پر هغې کفاره 
واجب نه وي, (۲) دويم ټول دا دی چي پر ښځي هم کفاره واجب دہ, لپکن د هغې له طرفه به سری کفاره اداء كوي, او د 
دې قول لپاره یو مثال ذکر کوي, هغه دا چي که یو خاوند او ښځه جماع وکړي. از د غسل اوبه په قیمت وي(يعني 
خرڅیږي). نود ښځي دغل داوبو قیمت به سړی اداء کوي. لهذا په دې صورت کي به هم د ښځي کفاره سری اداء 
کوي. 


۴ ريچ: اعرحه لبساری فی کاب الصوم؛ باب إذا حامع فی رمضان و لم یکن له شیں؛ حدیث رقم: ۰۱۹۳۶ 


ات دای راو رس رب سے 


ولناالم په دې باره کي زموږ لیلد حدیث دی أفطر ل رمان فمیہ ماعل انظاص (یعني څوک چې پ ر 
کي روژه ماته کړي. نو هغه شی به پر راجب وي کوم چي پر ناه واجپيږي). او په حدیث کي دل ۱٣‏ 
نارنه دوارو ته شام دی, نو که به دروژې فاسدولو په صورت کي کفاره هم پرسړي واجباوي. ار هم پر 1۷ 
لیل ادس چي د کڼارې دوجوب سب دروژې فاسدولو جات ار چرم ینہ پا څپله جما او پچ 
او ښځه دوارہ یو ډول شریک دي نو څرنګه چي پر مړي کفاره راجب ده, همداسي به پر ښځي هم واجب وي. 
ولايتحتل ال امام شاقمي ديه له په خپل دويم قول کي دا خبره کړې وه چي د ښځي کفاره به سی اه کوي. مل 
هدايي دهغې خبري جواب ورکوي, فرمايي چي د ښځي کفارہ به سړی نه اداء کوي, ځکه چي کفاره خویا اين ر 
عقوت او سزا ده. او نائب کہدل(نیابت) نه په عبادت کي جاري کہدای سي او نه په عقوبت کي. و کوم ان , 
عقوبت چي پر کوم انان واجب وي هغه به نان په خپل اداء کوي, (هغه که نروي. که ښځه), اوهيڅوک په دوښ 
طرفه دا عبادت یاعقوت نه زغمي. 

" به روزه كي د غذاء يا د دواء خوړلو حکم 


گا 


از رجه الله :اعجو ام شام زا فرمايي: چي پر هغه کفاره راجب نه ده الا 
بخلالب قاس شکه چي کفاره په جماع کي خلاف القیاس مشروع سوي ده 70 شب شک 
جماع) ګناه خو په توبه سره ليري سوه لا یاس عله یر لهنا پر دې به بل شی نهتباسيپي اال الگا 
علقت بجاه (وفکارل مان لوو الال زموږ دلیل دادی چي کفاره په رمضان کي په کامه توګه دروژې 


ماتولو د جرم سره تعلق لري وت او دا جرم ثابت سونو ځکه به کفاره اجب ري) یاب الوا تمعن 


او د کفارې په توګه (د غلام) دآزادولو په واجبولو سره دامعلومه سوه أن اة عذر مکی 
جرم لپاره پټون (معافونکی) نه ده(یمني کفاره نهد 
ما یتضژی بهد تفقل د باب مضارع مجهوله ده: هغه چي دغذاء ار خوراک په توګه استعمالیږي. درا 


اللفات: 


به4 د مفاعلې د باب مضارع مجهوله ده: هغه چې د دواء او درمل په توگه استعمالري, (ارتداع4 دانتمال مصدری: 


پورته کېدل. ليري کېدل. ورب ن., (مکذر 41 د تفعیل دیاب مؤنث اسم فاعل دی: کفاره ورکول, پتولہ 
تشریح: مل : داد کہ روژتي سړي يو داسي شی وخوری چي په هغه سره غذاء حاصلیيږي. یاهغه شی ددرا په تو 


استعمالیږي. نو په دې سره د هغه روژه فاسدیری, او پر هغه قضاء او کاره دواړه واجبيږي. امام شاقمي تیه 


چی پر هغه صرف قضاء واجبيري, کفاره نه واججیږي' 


رس موم ارک پاپ هايو جس القضاء والعەرہ 
ږ امام تافعي دلبل ۱ دا دی چي په جمام کي خلاف القیاس کفاره مشروع دہ. ځکه چي د جمام کولو گناہ خو په توبه 
سره ليري کیږي او معافيي (يعني په اصل کي توبه د جماع لپاره کفاره ده). مر پیا هم په جماع کي د توبي باوجود د 
وڼرې رجوب له قياس څخه خلاف په حدیث سره ثابت دي, ځکه نبي پر یو صحرايي د توبي باوجود کفارہ 
واحب کړې وه. نو کله چي د كفاري وجوب خلاف القیاس په حدیث سره ثابت دی, و پر هغه به خوراک. چښاک او 
نور نه قیاسیږي, ځکه قاعده دا ده چي ؛ ماثبت عل خلاف الفیاس فغدیرء لا یقاس عله, او په خوراک, چښاک سره به صرف 
قضاء واجبیږي. نه کفاره. 
زموږ دلبل: دا دی چي د کفاری تعلق په کامله توګه د افطار د جنایت سره دى. يعني که یو سری په کامل جنایت سره 
روژه ماته کړي. و پر هغه به کفاره راجب وي, او کامل جنایت صرف د جماع سره خاص نه دی, بلکي څرنګه چي په 
جماع کي جنایت کامل دی, همدارنگه په خوراک. چښاک کي هم جنایت کامل دی, او جماع کفاره واجبوي, نو ځکه 
به خوراک, چښاک هم کفاره واجبوي. 
ریلیجاب الڑعتاق الم په دې عبارت سره د امام شافمي رب له د دلیل جواب و ركوي, هغه فرمايلي وو چي په توبه سره 
گنه لیري کيري(يشي په اصل کي توبه د گناہ لپاره کغاره د. او په توبې سره ګناه معافيږي), خو یا هم د كفاري 
ورکول خحلاف القیاس دي, د هغه جواب وركوي چي د شریعت له طرفه د جماع په کفاره کي غلام واجبول د دې خبري 
دلیل دی چي صرف په توبه سره د جماع ګناه نهمعافيري, لکه څرنګه چي په توبي سره د زنا ار غلا حذ هم نه معافیږي. 
بلکي د توبي باوجود حد پر لگيرري, نو له دې څخه معلومه سوہ چي د امام شافعي رید اه دا خبره صحیح نه ده چي توبه د 
جماع د ګناه لپاره کفاره ده, او د کفاري ور کول خلاف القیاس دي. 

د روژې د كفاري پوره تفصیل 
ثم قال: والکلار) یفن لار هار بيا 


فرمايي: چي د روژې کفاره د ظهار د کفارې په یر ده یا رتا د هغه 


حدیث په وجه کوم چي مور روایت کری مَلْحَدِي الان ارد صحرايي د حدیث په وجه کل قال :يا ر مول انو 
مت ځکه صحرايي وویل: اې داه رسوله ! زه هم هلاک سوم او بل مي هم هلاک کری قَقَالً: ما 
نو نبي و وفرمایل: تاڅه وکره قال: افحت امن ن نهار رمع انَ مَُعَُذْا هغه وویل: چي د روژي په ورځ مي د 
خپلي ښځي سره قصدا جماع وکره قَقَالَ مل انه میرم :مت لب نو نبي ية وفرمایل : يوه غارہ(یمني 
غلام) آزاد کړه :مك رن زو هغه وویل: زه فقط د دې خپلي غاړي مالک يم (يعني يو فلام هم په ملکیت 
| ين رم) قَقالً: مم هرن ماعو نونبي کل وفرمایل: دوې مياشتي پرلپسي روژې ونیسه ال رجا 


جاعزلا من الوم هغه وویل: څه چي پر ما راغله هغه دروژي په وجه سره پر ما راغله تَقَال: اطم سین سکیا نو 
| نبی 28 وفرمایل: شپېتو مسکینانو ته خوراک و رکره ققال: اج هغه وریل: هغه(هم) نه لرم روص 


٭ عریح: احرحہ البخاری فی کتاب الصرم» باب الحماع فى رمضانء حدیث رفم: ۱۹۳۷ء ر ابو داژد فی کاب الصبام» باب کفارة من انی آهله فی 


رمضان» حدیث رفم: ۰۲۳۹۰ 


ی <ج٭ ...سس ۲ 
الله للم أل بال بل من کنر نو لبي 238 حکم و کری چي یو فرق کجوري دي راورل سي 
همځ ان او په يوه روایت کي (د قرد پر ځای) عرد رانقل سوی دی چي په هغه کي پنځلس صاعہ کجوري 
رې کال: فاح این او نبي کل وفرمایل: دا پرمسکینانو تقسیم کړه الاو ما بي لېو 
ڈو وا نییان هغه ول« په له دي مي قم وي چي دمدینی ددواروجاگونویاددوارو طرفونو) په نع 
کي زمالو زما تر بچو زیات محتاجه بل حوک نه :ننک ریات نونبي کل وفرمایل: ته لوستابچیان یې 
وخورئ بجر یمرن أَعَدَا بك دا خو ستا لپاره کافي(او جائز) دي لېکن تر تاوروسته به د بل هیچالپار, 
کافي(لو جائز) نه وي هحیال ایل وله یر او دا حدیث دامام شافعي ریب اله په حلاف حجت دی دهغه 


په دې قول کي چي کفاره ورکونکي ته اختیار دی ما تب ځکه چي د دې حدیث مقتضا تر تیب 


دی(يمني د ترتیب تقاضاکري) و مب تي الگابع او دامام مالک یت اش په خلاف حجت دی د پرلپې والي په 
ني کولو(يمني دامام مالک په نز پرلپسې دوې مياشتي روژې نيول ضروري نه دي, خو دا حدیث د هغه په خلاف هم حجت دی) بل 
عَلَيْهِ ځکه چی د پرا 


والي په باره کي( په حدیث کي) صراحت سوی دی. 
اللفات, (آملکت) د افعال د باب اضي واحدہ متکلمه صیغه ده: ھلاکول, #واق4 د مفاعلې د باب مخکنۍ 
صیغه ده: جماع کول, [رقبة) غاړه. مراد ځني غلام او مینځه ده, #متابع4 پرلپې. بې له وقفې. رګ( توکری, 
ود خلت تېلۍ , سر4 كجوري, خرماري. . 
شويع دعبارت مطلب بالکل آسانه دی, په عبارت کي صرف دا ښوول سوې ده چي د روژې کفاره د ظهار د کفارې په 
دول د يعني څرنګه چي دظهار په کفارہ کي ترتیب واجب دی, او تر ټولو مځکي دغلام دآزادولو حکم سوی دی, با 
تر دوو میاشتو پوري د روژو د نیولو حکم سوی دی, او دریم شپہتو(۶۰) مسکینانوته د خوراک و رکولو حکم سوی 
دی, همدارنګه به دروژي په کفاره کي هم دغه ترتیب واجب وي. او ددې ترتیب مطابق به د هغې اداء کول ضروري وي. 
دلبل: په دې بارہ کي خو اول دلیل هغه حدیث دی کوم چي مځکي ذکر سو يعني: من أفطرق رمان فمله ماعل 
الظاس (يعني څوک چي په رمضان کي روژه ماته کړي. نود ظھار کونکي په بول کفاره پر واجب ده). او پر مظاهر د 
مخکني ترتیب مطابق کفاره واجب دہ, نو پر روژه ماتونکي به هم د هغه ترتیب مطابق کفاره واجب وي, دمظاهر په حق 
کي د کفارې دا تر تیب د قرآن کریم په دې دو وآیتونو سره ثابت سوی دی: وَلَّذِينَ ُهِرُونَ من يَسَِيمْ ثُمْيَمُودُونَ لا 
فا تخیر رقب ین قبل أن تاتا سم فعطون بذ واه بنا تلود خیبژ © فتن تج تصیاخ كرتي 
مایمن من قَبْلٍ آن يقت فسن 5 بط فَظعَامُ تین نكيت اج ۲-۲, دویم دلیل: په دې باره کي دويم 
یل محرايي هغه حدیث دی کوم چي په ترجمه کي په تفصيلي توگه ین سو. په دې حدیث سره موږ طیل په دې 
توګه نيسو چي ني 95لا صحرايي ته په څرګنده توګه تر ټولو مخکي دغلا مآزادولو حکم کری دي, تر هغه وروستهيي 


وې ښابا - دم اک پاپ ما پوجب اتقضاء والنکفارۃ 
رور مياشتوه روژو نیولو حکم کری دی, بيا یې په دریم وارشپہتو مسکینانو ته د خوراک ورکولو حکم کری دی. ېی 
ل هغه څخه دا خبره ثابتيږي چي د کفارې په اداه کولو کي ترتیب واجب دی. 

زور لا الشافال رَحِمَه الله الم ددې حاصل دا دی چي د امام شافعي په نېز په کفاره کي ترتیب راجب نه دی, بلکي 
هغه په دې شیانو کي اختیار وركري, یعني که یو سری پر غلام آزادولو قدرت لري. نو هغه په روژو سره کفارہ اداه 
کولای سي, همداسي که پر فلام آزادولو او د روژو پر نیولو د قدرت سره سره شپېتو مسکینانو ته خوراک ورکړي. نو 
هم صحیح دي. اودامام مالک تاه په نېز د کفارې په روژر کي تسل او تتام پرلپسي والي) واجب نه دی, بلکي 
کەیوسری په بېلابېلو ورځو کي روژه ونيسي, نو دهغه روژه به اداء کيږي. د امام شافعي زین اله دلیل د حضرت معد بن 
ابی واقاص تفه دا حدیث دی: آرت رجلاسال رسول الله ا فقإل إن أقطرت فى رمضارت. فقال أعتق رقبة أو صرشهرین 
متام أو أطممستين مسکیدا, هغه له دې حدیث څخه په دې توګه دلیل نسي چي په دې کي د "و" په ذریعه د كفاري 
اقسام بيان سوي دي. او د "و" کلمه د تخیر لپاره راشي, نو له دې څخه دا معلوميري چي په کفاراتو کي ترئیب 
واجب نه می, بلکي دا حکم د تخیر په توګه دی, او د امام مالک زیت الله دلیل قباس دی, يعني امام مالک راث د عدم 
تنابع په لړ کي د روژې کفاره پر فضائي روژو قياس کړې ده. يعني څرنګه چي د رمضان په قضائي روژو کي هم تتابع 
راجب نه دی, همدارنگه به دروژي په کفاره کي هم تتابع راجب نه وي, لو په جلا جلا توګه به د روژو نیولو اجازه وي." 
لېکن د دې دوارو حضراتو په خلاف د صحرايي حدیث حجت او دلیل دی, که چي په هغه کي د ترتیب رعایت هم 
سوی دی اود تتابع وضاحت هم سوی دی. ۱ 

پاته سو د حضرت سعد هډ حدیث, نو د هغه جواب دا دی چې هغه خبر واحد دی, او زموږ بیان سوی حدیث یعنی د 
صحرايي حدیث, حدیث مشهور دی او خير واحد د حدیث مشهور سره مقابله نه سي کولای, دویم جواب دادی چي د 
سعد خښ حدیث د تخي رباد ترتیب لپاره نه دي بیان سوی, بلکي په دې کي هغه شیان بیان سوي دي چي په هغو سره 
کفاره اداء کہدای سي, لهذا په دې سره د تخیر یعدم ترتیب په باره کي دلیل نيول صحیح نه دي, او د امام مالک ریه 
لل د تیاس جواب دا دی چي زمور طیل حدیث دی او ته په قياس سره دلیل نيسي, نو قياس د حدیث په مقابله کي څه 
ارزښت لري. 


له فرج څخه علاوه په بل خای کې د انزالبدلو حکم 


نو پر هغه قضاء واجب ده لِوْجُِْ لجاع مَغنی ځکه چي معنا جماع پیدا سوہ زاره او پر هغه کفاره راجب 


نهد ماو مور ځکه چي صورتاجماع نسته. 
اللفات: ( فرح د ښځي شرم ځای (دلته ځني مراد بل او بر دي). 
۳۹۹ ۶ ۹" 0 دہ هه ٢‏ د . 
تريح مسئلہ: داده که یو روژتي دخپلي ښځي له قبل او تشه علاوہ دبدن په يوه بله برخه کي ملا په ورنویانس 
کي خپل فرج استعمال کړي. او انزال سي. نو پر هغه قضاء واجب دہ, او کفاره واجب نه ده, قضاء خو ځکه وات ده 


ی رود < مسيسسي 
چي معناجماع پیداسوہ, او کفاره که واجب نه ده چي صور تا جماع پيدانه سوه ځکه صور تا جماع داده چي فر ې 


فرج کي داخل کری سي. او هغه دا نسته. 
له رمضان څخه علاوه په نورو روژو کي د کفارې حکم 


بے ری رمق د 
مان لاله حکه چي په رمضان کي روژه ماتول وہر غت جنایت(جرم) دی لیب فا نود من 
تشریج: مه : داده که بو روژتي سړي له رمضان څځه علاوہ يوه بله روژه فاسده کړي. نو پر هغه فقط قضاء واجب ر 
کفارہ واجب نه ده ځکه چي کفارہ د رمضان د روژې سره خاص دہ, ځکه د رمضان روژه ماتول ډېر غټ جرم دی, لو پر 
هغه کي د روژې سره سره د مبارکي او سپېڅلي مياشتي بې ُرمتي هم سته, لیکن له رمضان څخه علاوه د روژې ر 
. ماتولو په صورت کي فقط د روژې بې حرمتي دہ, لهذا د غير رمضان روژې به د رمضان پر روژو نه قیاسيږي. اود فير 

رمضان دروژې په فاسدولو سره به کفاره نه واجبیږي. 1 
په روزه کي د امالې کوٹو؛ با په پزه او غور کي د دواء اچولو حکم 


رم گا اون رمضان څخه علاوه دبلي روژې په فلسدولو کي کفار نت بأل الچ ري 


وڅڅوي الل نو روژه يې ماته سوه له صلی انه عليه وم : لفط یا عل ځکه نبي و فرمايلي دي: چي 


افطار (یعني روژه ماتېدل)به په هغه شي سره وي کوم چي( په نس کي)داخل سي دی الط او په دې وی 


تس 


(هم) چي دافطار معنی پيداسوه همول مَالِیه لام دنل لوب اوهغه رسېدل دي ونس(ګيډي) ته د هغه 


شي چي په هغه کي د بدن ګټه وي و ره دام شرا او پر هغه کفارہ واجب نه ده ځکه چی صورت) 
افطار پیدانه سو. : 


اللفات: (احتفن4 دانتمال باب ماضي دہ: اماله کول, يعني دشا (بر) دلاري دواء نسته رسول, فلستمط 4 داستفمال 
داب ماضي ده: په پزه کي دواء اچول, (وصول) د ضرب د باب مصدر دی: رسېدل. 

تشریح: مملله: داد که یو روژتي اماه وک ينيد شا په لارہ کي یې نس ته دواء دته کړه, يا يې په پزه کي و 
واچوله. يايي په غوږ کي درام واچوله, نو په دې هر صورت کي روژه ماتیږي. دلیل دا حدیث دی الفطر مما دهل ولیس 
میاخرج, (يعني روہ هغه وخت ماتيري چي یو شی نس ته داخل سي, او دیو شي په راوتلو سره روژه نه ماتیږي), 


دریم دلیل دا دی چي په دې صورتونو کي د افطار معنئ پید سوه, که چي د افطار معنی ده: یو شی د بدن د کتی ار 
فايدي لپاره معدي ته رسول. ۹ 1 ي 


۰ ۲ 2 ز 
مخریج: احرح الببهقی فى الن الکیری فی كاب الصہام باب الافطار بالطعام ربغ الطعام» حدیث رلم: ۸۲۵۳. 


یې ښاا - موم اوک سس باب ما یوجب القضاه والکفارۃ 


مب و روم 


رع و 


بِهِلَان ماد مَهَلَهُاللمٰنُ TT E‏ 

اللفات , (اقطر) د افعال د باب ماضي ده: څڅول .من تبل. 
نریج: تله داد که يو روژتي په خپل غوږ کي وبهواچوي. اه خپله په غوږ ننوځي. په دې توگه چي په دریاب 
"یا حوض کي ولمبيري. او اوبه په غوږو ننوځي. نو په دوارو صورتونو کي روژه نه فاسدیږي, که چې افطار نه معا 
سته, او نه صور تا , صورتا افطار خو ځکه نسته چې د خولی د لاری یو شی داخل نه سو, او معا افطار ځکه نسته چی د 
بدن داصلاح لپاره یو شی بدن ته داخل نه سو, نو کله چي نه صو رتا افطار سته. او نه معنا. نو روژه به هم نه فاسدیږي. 1 


بخلال ال فرمايي که روژتي په غوږ کي تېل وڅڅوي نو روژه فاسديږي او پرهغه به قضاء واجب وي, ځکه په دې 
صورت کي مع اافطار پیداسو, ځکه چي تبل دبدن داصلاح لپاره په غورر کي څڅول کيرري. 
ا وی ا 


فا ته ورسیري ہپ کھت 0۶ د و 
ان يمل مارب او کومه دواء چي رسيري هغه لنده وي (له دې جملي څخه يې مطلب دا دی چي دا دواء کوم چي يې پر 
! زخم لګولې ده لندہ به وي ځکه چي لنده دواء جوف ته رسيي و په وچه دواء کي هی اختلاف نسته) وق : ليف ار صاحبین 
تج له فرمايي« چي روژه يې نه ماتیږي لد لین نم ځکه چي د دواء رمہدلویقین نت لام 
الق مو یامه سی که چي د زځم سوری کله بنديري او کله خلاصيږي کال ایس من الَا لکه په 
وچه دواء كي (چي هم روژه نه فاصدیږي) کل ن رم الاه تلاق رب لح دامام صاحب تباث دلیل دا 
دی چي د دواء لوندوالۍ د زخم د لوندوالي سره یوشای کیږي لیر يلال الس نو لاندي طرف ته د دواء ميلان 
(نور) زیات سي قَيَ لق اموب او نس ته ورسيري بخلاب لاس په خلاف د وچي دواء ااهيف رمه 
الاح ځکه چي هغه د زخم لوندوالی وچزي لین 


ها چې( په هغه سره) د زځم خوله بنديرري. 


* القرل الراجح: په دې مله کي نه دامام صلحب رَیتللہ قول راجح دی, او نه د صاحبینو بلکي داکٹرو مشائخو قول راجح دی, هفوی فرمايي 
چي ددواء د زسېدلو اعتبار به کيږي. يمني که دواء نس يا دماغ ته ورسیږي که څه هم وچه دواء وي نو روژه ماتیږي, کلې نه ماتیږي, کا قال العلامة 
أكمل الدین البابرتى رَيّالله: و اکترمشادضنا على أن العبرة للوصول حتی إذا علم أن الدواء ايابس وصل إلى حوفه فسد صرمه و إن علم أن الرطب لم 
تل إلى جوفه لم يفسد صوعه العناید ج:۲» ص: ۰۲۶۶ [القرل الراحح؛ ج:١؛‏ ص: ۱۹۸] 


لتم امدای - موم ٹوک CD‏ بے اها ررر 


اللات ما6 دنس هغه ژور زخم ته وبل کيږي چي نس ته رسہدلی وي. وی4 دسر هغه ژور زخم ته یل کي پر 
دماغ ته رسېدلی وي. رط ب4 لوند, غیشت, انام ) دانفمال مصدر دی؛ زخم جوړېدل, ډکېدل, من ل4 لاره. سیر 
سس 
مضارع ده؛ وچول. 

قشریح: صورت د سئلی؛ دا دی که یو روژتي په جائفه یاآمه زخم کي لنده دواء واچوله, او دواء سرایت وکری, ترس 
يا دماغ پوري ورسېدله, نو د امام صاحب الله په ېز د هغه روژه فاسدیری, او د صاحبینو یله په نز نه فامديږي. 
د صاحبینو دلیل: دادی چي د زخم هغه سوری کوم چي نس یا دماغ ته تللی وي, هر وخت خلاص نه وي, بلکي کل 
خلاص وي. او کله بند وي, او ډېره ممکنه دہ چي کله دې سړي دواء زخم ته ور اچولې وي. په هغه وخت کي دي سوری 
بندوي, لهذا په دې صورت کي په دواء رسېدلو کي یقین پیدا نه سو, بلکي شک پیدا سو(چي دواء به رسېدلې کان 
وي). او د شک په وجه سره روژه نه ناسدیریي, نو ځکه به په دې صورت کي هم روژه نه ناسدیري, لکه څرنګه چي پر 
زخم د وچي دواء د لګولو په صورت کي روژه نه اسدیږي. ۱ 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي د دې خبري بقيني علم او خبر مشکل او ناممکنه دی چ يآیا دواء نس با دماغ ته ورسبلله, 
که نه؟ ځکه چي دا یو باطني شی دی, لہکن دا خبره ښکاره ده چي کله د دواء رطوبت د زخم د رطوبت سره یو حای سي, 
نو لاندي طرف ته د درام ميلان زیاتیږي. او کله چي لاندي طرف ته د دواء ميلان زیات سي, نو هغه بالیقین نس او دماز 
ته رسييري, او کله چي نس او دماغ ته ورسيري, و روژه به فاسدیږي. د دې په خلاف وچه دواء چي کله پر زخم واچول 
سي. نو هغه د زخم رطوبت په خپل مان کي جذب کړي, او د زځم خوله بنده کړي. او کله چي دزخم ځوله بنده سي نو 
تر نس او دماغ پوري د دراء د رسېدلو امکان بالکل پاته نه سي. لهذا ده دواء به پر وچه دواء قیاسول صحیح نه وي, ارد 
وچي دواء په صورت کي به روژه نه فاسليپي. 


د ذکر په سر کي د دواء اچولو حکم 


ماتيرري دامام صاحب ریه اه په نېز قال یروت يف او امام ابو یوسف ی اله فرمايي: چي روژه بې ماتيپي 


رل مُعَكِدٍ: مب فيه او د امام محمد رجه اله قول په دې مله کي مختلف دی هرق ند )سف آل 
مس مته ہہت = اج« سح 


یه بت اج مَْفَدَا ګواکي دامام ابویوسف یت اك په نز دا خبره ثبته دہ چي د سوري او نس په مین کي يوه 
لاره سته یمه الول همدا وجه ده چي له نس څخه متيازي(بولي) راوحي دقع آن نب رَه اله 
اود امام صاحب الله په ېز دا ثانته ده آن تاه بیته عاین چي د ذکر د سوري او نس په مینځ كي مشانه‌واقع ده 
رسمه او متيازي له مثانې څخه راڅڅيږي هدیس من باب الف او دا (بحث) دفقهی له باب څخه 


نه دی(ہلکی داد طبابت سره تعلق لري). 


* الفول الراجح: قول ای حنیفة رتاش كما قال العلامة ابن نیم ركاه قوله وان قطر فی إحليله لاء أى لا یفطر اطلقه قشمل لاء والدهن؛ البحر 
الرائق ج:۲: ص: ۰۲۷۹ [القول الراحح؛ ج:۱ء ص: ۱۹۹] 


للفات: لین نارين نام (دذکر) سوری, «مثانة6 د متیازو پوکنی (خلته, تبلی.), (یترشم) د تفقل د باب 
مفارع ده حشہدل, ((حاگل4 پرده, بندیز ځنډ. 
تشریج, صورت د مسللې؛ دا دی که روژتي خپل دذکر په سوري کي دواءواچوله, نو دامام صاحب ری اله په نب هغه 
روژه نه فاسدیري, لېکن د امام ابو بوسف ریت الله په نیز د هغه روژه فاسدييري, او له امام محمد یذ اله څخه په دې لړ کي 
یو حتمي قول نه دي رانقل سوی, دامام طحاوي رنه له رايه دا ده چي هغه د امام ابو یوصف رین الله سره دی, او په مبسوط 
کی دي چي هغه د امام اعظم ره له سره دی, (ګواکي د امام محمد زینۀ اله په ہز دا ثابته نه ده چي د سوري او نس په 
۱ مین کي لاره‌سته, که نه, لېکن ظاهر روایت دا دی چي امام محمد ره اله د امام صاحب ره سره دی). 
خو په هر حال د دې اختلاف بنیاد پر دې خبره دی چي دذکر د سوري او د نس په مینج کي يوه داسي لاره سته, که نسته, 
چي دهفي لاري په ذریعه یو بهپدونکی شی نس ته داخل سي, و امام ابو یوسف ال فرمايي چي د سوري او نس په 
مینخ کي داسي لاره سته, د هغه دلیل دا دی چي متيازي هم له هغې لاري څخه راو ي او که لاره نه وای, نو متيازي به 
: څرنګه راوتلای؟, نو ثابته سوه چي د نس اود ذکر د سوري په مینځ كي لاره سته, لهذا کومه دواء چي د ذکر په سوري 
کي واچول سي. هغه به تر نس پوري رسيري, او نس ته د بدن داصلاح لپاره د یو شي ور رسول روژه فاسدوي, و ځکه به 
په دې سره هم روژه فاسدیی, لکہ څرنګه چي په امالې کول سره فسديږي. 
امام صاحب ریب اله فرمايي چي د ذکر د سوري او دنس په مینخ کي مثانه حال ده. پاته وې متيازي نو هغه له مثانې 
څخه راڅڅيږي(اصلي مطلب يې دا دی چي متيازي له نس څخه مثانې ته راحشيري. او له مثانې څخه بيا د ذکر په 
: سوري کي راځي), لهذا کله چي د امام صاحب د تحقیق مطابق د نس او سوري په مینخ کي مثانه حائل ده. و د ذکر په 
سوري کي به اچول سوې دواء ترنس پوري نه رسيري. او کله چي تر نس پوري له رسنیږي. نو روژه به هم نه فاسدیږي. 
وهن اليس الځ صاحب د هدايي فرمايي چي د امام صاحب زیت اه او دامام ابو یوسف یه اله د اختلاف او د احلیل لو 
انس پەمینخ کي دلاري وجود يادمشانې وقوع د فقهي سره تعلق نه لري, بلکي داد طب(ډاکټرۍ) د فن او دعلم تشریح 
فایده: صاحب د اثمار لهدايي وايي چي د امام صاحب ره اه مذهب د طب مطابق دی, ځکه چي ډاکټرانو دا څېړنه 
کړې ده چي د ذکر سوری سیده نس ته نه ځي. بلکي تر مشانې پوري ځي. او د مثاتې په خلته کي متيازي په حاشحکو 
څاڅکو له نس څخه(یعني له هغه کولمې شاه چي په نس کي د متیازو لپاره لوی څښتن که جوړه کړې ده) 
راڅڅیږي. 
په روژه کي د بو شي د خکلو(خوند کتلو) حکم 


وَمَنْ وال بقلم يلول ار کوم روژتي چي په خوله سره یو شی وڅکي نو روژه یې نه ماتيږي لدم الفط موه 


ہگ کټ ابا تجاح الط 


ہے ھے۔ 


الشومرعل الا حکه چي په 
اللفات: (داق) څکل, ديوشي خوند کتل, (تیضص4 وراندي کول, مخته راورل, پپشول(ورارول). 


شم انمدایا - وویم ټوک دل دوسا وان ت7 
RE‏ کت رھ و بی ہبوت 
انطار ضروري دی ا خو دهغه دا همل ځکه مکروه دی, چي په دې کي بې له ضرورته روژه د فساد پر طرف کشول ارر 
فاد مخته ایښوول راځي. 


د خبل بجي لباره د ډوډۍ زوولو حکم 


سے سی EE‏ سرت ھت 0 


دیل په وجه کوم چي مور یبان کری اکن رود هبار کله چي د ښځي لپاره څه چاره نه وي نو(ییا) پروا 


نه لري میا ین دزوی دساتني لپاره آلا ری ان لا ان قطن دالت مق نیما آیا ته نه گوري چي ښځي ته 
هغه وخت روژه ماتول جائز دي کله چي دزوی بر ضايع کېدلو ویېریږي. 
اللفات : (صضع4 د فتح مضارع د : ژوول, صیانة6 دنصر مصدر دی: ساننه, حفاظت. 

تشریم: صله : دا ده که دیوی ښځي کوچنی زری وي, او په خپله خوراک نه سي کولای, اود دې لپاره بو بل څوک 


وي» چي خوار» وژووي او کوچني ته يې وركري, نو په دې صورت کي د روژتي مور لپاره د كوچني خواړه ژورل مکروه 

ي. ځکه په دې کي هم روژه پر فاد پېشول لازميرري, او داصحیح نه دي هو! که یو بل ژرونکی نه وو, نو ییا په دې 

می ر ا ته ورکول صحیح دي. او په دې کي ھیخ حرج نسته, ځکه 

که هغه داسي نه وکړي. و د بچي د مرګ یا د سخت مرض خطره ده, همدا وجه ده چي شریعت ښځي ته دا اختیار 

ورکری دی چي که په روژه نیولو سره دهغې په شیدو کي کمي راتله. او بچی يې له لوږي څخه متأثر کہدی, نوييادي 

روژه نه نیسی, لهذا کله چي د بچي د حفاظت په خاطر شریعت روژه ماتول جائز کړي دي. نو ژوول خو به حتما جائز وي, 
د کنډورو (گوند) د زوولو حکم 


کو سم یھ وی 507 
E! 0 ۳ 7‏ ۳ 3 5 یھ وی سروف 
روژه فاسدوي(ځکه یاد غلبو سره نه مښلي لو په ژوولو سره ټوکړه ټ وکړه کیږي او نس ته رسيږي) لَه تصل یم بعص جر 


ځکه چي د هغه بعضي اجزاء نس ته رسيري وقیل: ان دیف او ويل سوي‌دي: چي کله ګوند تور وي نو 
روژه فاسلوي سس مھت ی 3 کے ہو رر کے 


فاد پېشود دي ۳ E:‏ یه باترفعار ار در ےت 


لګوي چي هغه روڈہ خوري) و یم تکن اه امه ام الماك ل قهن اود ښځي لپاره ګوند ژوول 


ېړو نه دي(خو) چي کله يې روژه نه وي ځکه د ښځو په حق کي گوند ژوول د مسواک پر ځای ولار دي يه ری 


E‏ ال نین ون له په دې شرط چي 
تسس کے ا کک 


ووول دیو مرض په وجه نه وي َيِل :مب يكحب اف من شمه الا او ويل سوي دي: : چې د خلګو لپاره د 
کوند ژوول ښه نه دي ځکه چی په د کی د ښځو سره مشابهت راځي. 


زیفات: 4 د فتح دیاب مصدر دی: ژوول. لت په کسره دعین سره یو ډول کنډوري( ګوند) دی چي ښځي 
يې د غاښونو د صفا کولو لپاره ژووي. او په نتح دعین سره يعني عاك بیامصدری د ضرب او نصر له باب حخہ, اومعنۍ 
پې ده: ژوول, غاښونه چیچل, تفا د انتمال د باب اسم فاعل دی: سره موښتي, سره یو ای سوي. (بتفشت4 د 
تل دیاب مضارع ده : ميده ميده گہدل, ذره ذره کېدل. 

تشریج: مسئله : دا ده که روژتي گوند( کنډوري) وژوري, نود هغه روژه نه فاسديري, ځکه ګوند د خپل سريجوالي په 
وجه د غاښو سره مښلي او نس ته نه رسيري, او کوم شی چي ته نه رسيرري, هغه روژه نه فاسدوي. او بعضي فقهاو 
فرنایلي دي چي که گوند سرمښتی نه وي. بلکي باریک او نرم وي. و د هغه په ژوولو سره روژه فاسديرري, ځکه په دې 
صورت کي د ګوند تحیلي اجزاء نس ته رسیږي. او بعضي فقهاؤ فرمايلي ده که تور ګوند وي نو د هغه په ژوولو سره روژه 
ناسدیری, که څه هم سره موښتي وي, ځکه چي د تور رن گوند ميده میده او ټوکړه ټوکړه کیږي. اود ټوکړه کېدلو 
په وجه دهغه بعضي اجزاء نس ته رسيرري. 

|لاأنه یکره الخ صاحب د هدايي فرمايي چي که ګوند سره موښتي وي. او ترنسه پوري د هغه د رسېدلو اندېښنه کمه وي, 
نوهم دروژتي لپاره گوند ژرول مکروه دي, شکه چي په دې کي پر فاد د روژې پېشول راځي. که دا امکان سته چي 
مہ اجزاء دي له روژني څخه تبر سي, بل دا چي خلک به پر ده د روژې خورلو تهمت لگوي, يعني کله چي خلک دی 
ووني چې بو شی ژووي. نو د روژې په خورلو سره به يې متهم کړي. او خلک هم داسي کول(يعني په روژه کي یو شی 
ژرول) بدګڼي. او کوم کار چي خلګ بد گني هغه مکروه وي. نو په دې ټولو وجه به هم دا کار مکروه وي. 


رلایک,»للمأة الځ فرمايي: که د ښځي روژه نه وه. نو هغې لره ګوند ژوول مکروه نه دي. ځکه د ښځي په حق کي گوند 
ژوول دمسواک تام مقام دي او گوند د مراک تائم مقام شکه دی چي ښځي «بري کمزوري او ناز كي دي نو غاښونه او 
ورۍ يې هم نازکي وي, لهذا هغوی د مسواک په بول سخت شی نه مي زغملای, نو په دې وجه گوند د هغوی په حق 
کي دمسواک په پول دی, لکن د خلکو لپاره گوند استعمالول مکروه دي, هو! که دیو مرض په وجه يې استعمال کړي 
نوییامکروه نه دي, او یو قول دا دی چي د خلگو لپاره گوند استعمالول مباح دي, لکن ښه کار او تحب نه دي, ځکه 
په دې کي د ښځو سره مشابهت راځي ځي. ار خلګ د ښځو له مشابهت څخه ملع سوي دي. 


د رانجو لگولو او د بربتو غوړولو حکم 


فتم اهداية - دویم ټوک CID‏ باب مایوچب الق اسر 
ممنوعاتو څخه نه دی وق تالغ صلی الله عليه سم ۴ رت کال بو عاشرراء رال الشوم وڼه اني ر 
عاشوراء په ورځ روژه نول او رانجه لګول مستحب ګرځولو دي وتاس پال حال ی جال دص به ډار لور 
ئ تس . کت 
خلگو لپاره په رانجو لکولو كي څه حرج نسته په دې شرط چي مقصد يې علاج وي دہ اله نه ښکږ 
سین شارب او پر بربتو تېل لگول غوره دي ین ِن کشبو اليه خو چي کله يي اراده شکلان 
وي اه ین عل الاب حکہ چي دا د نکریزو کار كوي و یل لول الیل اتث يدر لون برد | 
پيبري داوپدولو لپارہ دي تہل نه لگوي چې کله ہریرہ د سنت په اندازہ وي وله ار سنت اندازه بو موټ ده. 
اللفات. کسل» رانحه, دهن4 تېل. (شادب» بربتونه, (ارتغاګ) د افتمال د باب مصدر دی: د ژوند راحت ار 
سکون حاصلول, نفع اخیستل, سور اسم مفعول دی: منع کری سوی, نب د نصر ماضي ده: مستحب 
گرتحول, ترغیب ورکول, (اکتحال4 دافتعال د باب مصدر دی: رانجه لگول, میت یره (قبضة) یو موت. 
تشریح: مه : دادہ چي د روژ تي لپاره رانجه لگول او برېتونه غوړول جائز دي, ځکه چي دا شیان دژوند له آسانتیاورار 
راحتونو څخه دي, او د روژې په حالت کي آساني او راحت تر لاسه کول مکروه نه دي, بلکي رانجه لگول خولا 
مستحب او غوره کار دی, که نبي قد عاشوراء په ورخ روژه نيول او رانجه لکول مستحب گرخولي دي. همدا برل ر 
خلګو لپاره دعلاح په توګ په رانجه لکولو کي څه حرج نسته. لېکن د ښکلااو زین لپاره د خلگو په حق کي رانجہ 
لگول مکروه دي, ځکه چي ښکلا او مان ښائته کونه د ښځو خاصه ده نه د خلکو(خو په ځانګړو حالاتو کی 
مستحسن دي), همدارنګه که ښکلااو باکت مقصود نه وي. نو دبرېتو په غوړولو کي هم څه حرج نت, که چي 
تبل دنکریزو کار کوي, او نگريزي لگول سنت او غوره‌دي. 


«لایفعل الغ فرمايي: که دیو سړي یره په سنت اندازہ يعني یو موټ وي. نو دپربري د اوردولو په غرض تبل لگول پکار 
نه دي, ځکه داهم په ښکلا اوزینت کي داخل دي. 


په روژه کي د عسواک وهلو حکم 


َال اوو راو لع بشاي 


او دروژتي لپاره سهار او ماښام د لانده مسواک په وهلو کي څه پروا 
نسته یله صل الله عَلْه و ۶ عَیْد لا الشائم اساك ځکه ني ي فرمايلي دي: چي د روژتي غوره 
خصلت واک دی من رقفل بغیر له څه تفصیل څخه ال الشایع: ی٤‏ لعن لېکن امام شافمي زین 
فرمابي: چي د ماښام په وخت کي مکروه دی لیا فیه من لالح حکہ په 


2 مد 


سره خوښ(او غورہ) اثر 


٠‏ فریج: احرحہ السهقی فى شعب الإبمان فى كاب الصبام» حدیث رقم: ۰۱۳۷۹۷ والخاری فی کاب الصوم؛ باب اذا 


نوی بالٹھار صومأ حدیث 
رلم؛ ۱۹۲۷ء 


* گریج: أخرحہ اہن ماحه نی کتاب الصیام باب ما حام فی السواک والکحل للصالم» حدبث رقم: ۱۶۷۷۔ 


ها موم وت لتک 977۶ ا 


وينو سوه مشاه سو ُلنا: واترامبا5ۋاللائق به لوغقاء موږ وایو چي خلوف د عبادت اثر دی او د عبادت سره لائق 


وت بادت پټول زیت غور دي) خلا دم لشهی په حلاف د شهید د وینو اله الم ځکه چي هغه د 


ټم اثر دی رل بلط اش یل الا او څه فرق نه د شنه(زرغونه) لانده مسواک او په اوبو 


ره دلانده سوي مسواک په مینځ کی عاونا دهغه حدیث په وجه کوم چې موږ رولیت کری. 


)للفات: سوا مسواک وهل (غداة4د سهار وخت. عتوم6 ماښام د شپې وخت, (خلال4 جمع د خلة ده: 
صلت. (خلوف ېه خولي بوی, (مبلول) اسم مفعول دی: لوند سوی, (هضر4 شین, زرخون. 

تشریح: صورت د مسفې: دا دی چي زموږ په نېز د روژتي لپاره سهار, ماښام هر وخت د مسواک وهلو اجازه سته, او 
"واک که په اوبو لوند وي, یا په خپله لوندوي. په هر صورت کي دهغه استعمالول روا دي, او هیڅ کراهت او قباحت 
پکښي نسته, امام شافعي زج له فرمايي چې له سهاره څخه تر زواله پوري د هواک وهلو اجازه سته, لېکن تر زوال 
وروسته سواک وهل مکروه دي. 

د امام شافعي دلیل: دا حدیث دی کوم چي طبراني روایت کری دی: خرف نم الشائم َمْعِن اللہ من رم ایشل, 
(يعني د روژ تي د خولې بوی د اله ل په نز تر مشکو زیات ښه دی), او ښکاره ده چي په مسواک وهلو سره دا بوی ليري 
کيړي» و ځکه تر زوال وروسته د روژتي لپاره مسواک وهل مکروه دي ار دا بوی دشھید د وينو سره مشابه دی, يعني 
څرنګه چي د شهید وبني نه پرېولل کیږي. او د خپلو وينو سره په قبر کي پتيرري, همدارنگه به د روژتي لپاره هم 
خلوف ليري کول مناسب نه وي, بلکي هغه ته به په همدغه حالت کي روژه پوره کول پکاروي. 

زموږ دلیل: دا حديث دی: حم خلال السالم‌السوالت, (يعني د روژتي غوره خصلت مسواک وهل دي). په دې حدیث 
سره موږ په دې توگه دلیل نیسو, چي په دې حدیث کي مسواک وهل د روژتي لپاره ښه خصلت ګرځول سوی دی, او د 
سهاراو ماښام ھیخ قید او تفصیل پکښي بیان سوی نه دی, نو څرنګه چي د سهار په وخت کي منواک وهل مباح دي, 
همدارنګه به د ماښام په وخت کي هم مسواک وهل مباح‌وي, زموږ دویم دلیل دادی چي نبي ول په بعضي حدیشونو کی 
دهر لمانځه لپاره مسواک وهل سنت کړي دي, او دمسواک والا لمونخ يې اویا(۷۰) چنده تر بل لمانځه افضل گر حولی 
دی, ار په دې حدیشونو کي د رمضان او غير رمضان همدارنګه د ماښام او غير ماښام هیڅ تفصیل نستہ, نو له دې 
حدیشونو څخه هم هر وخت د مواک وهلو اباحت ثابتيرري. 


قلنا هالخ امام شافعي بت اه خلوف د شهید پر وینو قیاس کری وو, د هغه جواب و رکوي. فرمايي چي خلوف د 
شهید پر وينو قیاسول صحیح نه دي ځکه چي روژه عبادت دی, نو خلوف د عبادت اثر سو, او د عبادت لپاره اخفاء او 
ور سرت ار( ام وخت امکان لري چي کله خلوف ليري کری سي, د نې په خلاف دشھید ويني 
دي نود هغو څرګندول او پرېښوول مناسب دي, ځکه چي هغه د ظلم اثر دي او د شهید لپاره د قيامت په ورخ د خپل 
خصم په خلاف د وینو پاته کہدل زیات ضروري دي. 


تا ی 
ولا فرق الخ د الرطب الأخضر څخه مراد هغه مسواک دی چي په خپله لوند وي, وچ نه وي. و فرمايي چي سای و ۱ 
په خپله لوند وي. یا په اوبو سره لوند سوی وي. په دوارو صورتونو کي د هغه استعمالول مباج دی, ار هيخ کرلور ۱ 
پکښي نسته, ځکه چي ذکر سوی حدیث: حم علال مانم الځ مطلق دی. او په هغه کي د لانده يا رچ سرک مغ 
تفصیلنح. ۱ 

په اصل کی داعبارت دامام اہویوسف ره اله د هغه قول په رذ کي ذکر سوی دی چي په هغه کي يې دیلي دي؛ چې ی 
مسواک په اوبو کی ایبول سو وي. او په اوبو سره لوند سوی وی, نو د هغه استعمالول مکروہ دی, لیکن زموږ یز 


۰ 0 ۰ 7 0 
سوي حدیث د هغه په خلاف حجت دي. والله اعلم بالصواب 


فَصُلُ ٍعار ونار 
(دا) فصل دروژې ماتولو دعذرنو (په بیان کي ) دی 


و سه : و ر ہے رورے ری گر که 
:لاف اوامام شافعي زي نۀاله فرمايي : چي روژه دي نه ماتوي یبرع الماك رات العُضُو هغه دهلاکټ 


ديري ياد یو اندام دضایع کہدلو اعبار کوي یر اليم لکه په تيمم کي چي هم دغه اعتبار کوي امن 
ولاز امرض َامُتَِا 4 تن تَفْضِْلَ الاك مور جواب ورکوو : چي د مرض زیاتېدل او د هغه اوږدېدل کله 
نا کله تر هلاکته رسول كوي(يمني کله نا کله د هلاکت سب جوریري) قَيَجِبُ الختا عله نو ځکه به له هغه څخه(هم) 
ځان ساتل واحب وي. 


للفات: نداد دافتعال د باب ماضي ده: زیاتېدل, فوات 4 ضایع کہدل, فوتپدل, (امتداد) د افتعال د باپ مصدر 
دی: اوردیدل, غوړېدل, (تففۍ 4 د افعال د باب مضارع ده: رسول, #احتراز4 د افتعال د باب مصدر دی: پرېز کول, 
ځانماتل. 

آشریج: صورن د صطلې: دادی که یوسری په رمضان کي مریض وو, او هغه ته داپره سوه چي که روژه ولسیم. مرض 
به مي زبات سي, و زموږ په ېز د هغه لپاره حکم دادی چي روژه دي نه ي او هر وخت چي جور سو د هغه قضاء دي 
راوري, امام شافعي رجه انه فرمايي چي په معمولي غوندي او سپک مرض کي روژه ماتول جائز نه دي. بلکي که دروژې 
نیولو په وجه د انان د هلاکت او مرګ خطره وه. یا ہی دیو اندام د تلف کېدلو خطره وہ, نو ييا د هغه لپاره د روژې نه 


تا و اا ځا هن ہے ۔ ج و 


ہے ہدایة - موم لول باب مایوجب القضاء والكفارة 
اجه سته. کنې نسته. که په تيمم کي چي هم امام شانعي يداه دغه قید لکولی دی چي که د وبو په استعمال 
رملاکت یا دیواندام دضایع کېدلو ېره وه. نو بيا تیمم جائزدی, کنې دزکام, ټوځ اریخ په ډول دمعمولي مرضونو په 
رجه نه تيمم جائزدی, او نه د روژې مانول جائزدي. 

په دې لړ کي زموږ دلیل د قرآن کریم داآیت دی: فُتن کان ینم میا : عل سَفَرٍ مه ین ۳ ار اابترة, 11۸۴ء 
په دي‌آیت سره مور په دې توګه دلیل نیسو, چي په دې کي په مطلق توګه د هر مریض لپاره دروژي نه نیولواجازه سوې 
ں, خو څرنګه چي په قياس او فريني سره په سخت او زیات مرض کي د روژي نه نیولو اجازه سته, او د مرض د زیاتبدلو 
ېره هم په دې ډول معمولي مرضونو کي سته. نو ځکه به د هر ډول مرضونو په خاطر د روژې نه نیولو اجازه وي, په دې 
شرط چي د مرض دزیادت بېره پکښي وي. 


ونحن ثقول الخ د دې حاصل دا دی چي د امام شافعي ريه انه دا خبره چي روژه ماتول به د هلاکت یا د یو اندام د ضايع 
کېدلو سره خاص وي, صحیح نه ده, بلکي کله نا کله د مرض زیاتہدل او اوږدېدل هم د هلاکت سیب جوربري, لهذا په 
دې صورتونو کي هم احتیاط کول ضروري دي۔ ۱ 

د مسافر لباره د روژي حکم : 
ا اتاک نکیا پاشزر 


عَن الْمََعَةٍ ځکه چی 
سفر له تکلیف څخه خالي نه وي قَجُمِل له ما نو په خپله سفر عذر وګرځول سو بِخلاف امرض هن 


0:0 يُعَفِفُ بِالمُوْمِ په خلاف د مرض ځکه چي مرض کله نا کله په روژي سره چ مپکږي رن وہ مُفْضِيَاا الحم نو 


# و 2 


ځکه په مرض کي دا شرط ولگول سو چي تر حرج پوري به رسونکی وي وَقَال لاو رح اثه اط أَنْشَل او 
امام شافعي رَه الله فرمايي : چي روژه ماتول افضله دي له صل اه یه وحم : نيس من ال میامن اق 
محکہ نبي کل فرمایلي دي: په سفر کي روژه نيول نيکي نه ده ررض قارف او زموږ طیل دا دی چي 
رمضان له دوو وختونو څخه يو افضل وخت دی اذل نو په رمضان کي به اداء کول غوره وي وس 
مَحْمُوْن مل حَالَةالْهْهْدِ او کوم حدیث چي امام شافعي روایت کری دی هغه د تکلیف(او مشتقت) پر حالت حمل 
سویدی. 


اللفات: ولا يضر داستفعال د باب مضارع منفي ده: په تکلیف کبدل, تکلیف محسوسول, لا یمری»4 مضارع 


مفي ده: خالي کېدل. (خلد) د تفیل د باب مضارع ده: سپکول, ب42 پکي. (جهد) تکلیف, مشقت, 
ستونزه. 


* خریج: اعرحہ الخاری فی کتاب الصوم؛ حدیث رقم: ۱۹۴۶ء رمسلم فى کتاب الصیام» حدبث رقم: ۹۲۔ 


فتح ااهدایۀ - دویم ټوک CD‏ باپ ما یوجب الټ, وات 
اتشريح. صورت د مسئلي : دادی که مسائر په روژې سره نه په تکلیف کہدی, ,ود هغه لپاره روژه نیول افضله دي 
که پیا هم هغه روژه نه ونیول, نو چائز دي ار هغه ته دا اختیار سته چي روژه نه ونيسي, ځکه په سفر کي عم 
ہے مو یہ وھ مشقت څخه خالي وي, و ځکه شریعت نفس سفر عذر وګرځوی, . په خلان ر 
ض, که چي مرض کله نا کله په روژې سره سپکيږي, تر دې چي ډېرو مرضوئو ته روژه کته کوي, نو ځکه با 
مع دص ود بلکي دا شرط به لګیږي چي که مرض مُفْضی الى الحرج وو نو ې 
هغه کي به دروژې نه نیولواجازه وي, لېکن که مفضی الی الحرج نه وو, نو ييا به روژه یول ضروري وي. 
رتال الشانی رح الله الځ فرمايي چي د امام شافعي تیه اه په نېز د مافر لپاره مطلقاً روژه نه نيول افضله دي, بر ر 
که په سفر کي هغه ته تکلیف وي, که نه وي. د امام شافعي یت اللہ دلیل دا حدیث دی: ليس من الجر الصيام فی السفر 
(يعني په سفر کي روژه نيول نېکي نه ده), , په دې حدیث سره امام شافمي تیاه دې توگه لیلنيسي چي پاپ 
حدیث کي د تکلیف او غير تکلیف هیخ قید نسته . اومطلقا د مافر روژه له ېکی څخه ایستل سوې ده نو ځکه به ر 
مسافرلپاره مطلقاروژه نه نيول افضله وي. 
ولناال زموږ دطیل دا دی چې د رمضان د روژو د اداء کولو لپاره دوه وخته دي: (۱) اول وخت دا دی چي هغه درمضان په 
میاشت کي اداء کری سي, او دویم وخت دا دی چي هغه له رمضان څخه ملسوا په بل وخت کي راوګرځول سي, لکه 
څرنګه چي په قرآن کي راځي: تن مهد دس ار لسن ومن ان مَړيطًا او عل تفر یله من اياعر 
اابقرة: ۵۰ د دې آیت له اول څخه په رمضان كي د اداء کولو معنی فھمول كيري, او دآیت له آخر څخه په غير رمضان 
کي د اداء کولو جواز ثابتيري, لو دا خبره تسلیم سوي ده چي د رمضان روژي په رمضان کي لداء کول ډپر افضله دي. 
ځکه چي دا تر پولو زباته مقدسه اردبرکت والا مباشته ده . او بوه میاشته هم د فضیلت او برکت په حواله درمضان سره. 
نه سي برابربدلی, نو که موږ وایوکھ د روژې په نیولو کي مسافر ته په رمضان کي څه سختي لو ستونزه نه وه, نودهفه 
لپاره روژه نیول افضله دي. 
وما روا مصول ال پاته سو د امام شافعي زوا حدیث نود هغه جواب دادی چي هغه د تکلیف لو ستونزي پر حالت 
محمول دی. او د تکلیف په صورت کي خو وږ هم داوایو چي دمسافر لپاره دروژي نه نيول جائز او افضله دي. 
5 9 ای 


و 8/01 27 قضاء راورلو په اندازه یھ 
اللفات: (إعلة) تعداد شر گر جممدآخرده: نوري. 

تشریع: مسئله : داد که مربض او مسافر د مرض او سفر په وجه روژي نه ونيسي, او د دې مرض یا سفر په حالت کي 
هغوی مړه سي, نود هغو له نمې شخه فربضه ساقطیری, او پر هغو قضاء یا فدیه نه لازميږي. که له مرض او سفر څخه 
ماسوا ھغو ته دومره وخحت پلا نه سو چي په هغه کي دوی د قضائي روژو قضاء راوري, نو کله چي دوی ته د قضاء 


رم دای “ویم اوک دی باب ما یوجب القضاء والکفارۃ 


دوخت نیولو په وجه مارب لو ماود دې فایدہ به داوي چي د خوراک په ذریعہ دندیي ور کولو 


و وم ہب ار 


رصیت به (پر هغو) واجب وي رگ الاڈ ون لاا أن هون یوت ومع لو امام طحاوي یذ 


اللہ په دې باره كي د شیخینو او د امام محمد ینب اله په مین کي اختلاف ذکر کری دی لس بج ہکن دا 
صحیح نہ دہ شا اللا ل ادر ہلکي اختلاف دنذر په مسئلہ کي دی الق له اکن سب اوه 
شیخینوژیتها لله لپاره د فرق وجه دا دہ چي نذر سبب دی هلر نحق الل نو د خلیفه په حق کي به 
وجوب شکارہ کیری ل زو الَا لیب راك الد او په دې مسئله کيآيهني د رمضان په مسئله کي | د 


ورڅونیول سب دی لیر مرك نو څومره ورځي چي ونيسي هغومره به وجوب مقر وي (یمني هغومره 
ورځی به روژه نيول واجب وي . 

تشریحع: صورت د مستلي : دادی که یو مربض با مسافر په رمضان کي روژي نیولای نه سوي» او تر رمضان وروسته 
مریض جور سو, او مسافر مقیم سو, بيا دواره مره سول, نو پر دوی به د صحت لو د اقامت د ورځو په اندازه د هغو روژو 
قضاء واجب وي. نو که هغوی تر مرض یا سفر وروسته د ټولو قضاء سوو روژو د ورځو په اندازه ژوندي پاته سول, نو پر 
هفو به د ټولو روژو قضاء واجب وي. او که تر هغه کم ژوندي پاته سول. یعني څومره روژي چي قضاء سوي وې. 
هفومره ژوندي پاته نه سو, مثلاً پنځلس(۱۵) روژي ځني قضاء سوي وې لو تر صحت او اقامت وروسته دوی ۸ 
ورځي ژوندي پانه سول, او بیامرہ سول, نو اوس به پر دوی صرف د ۸ روژو قضاء واجب وي, ځکه چي له لم آھر 
څخه هغوی صرف ۸ ورځي ژوندي پانه سوا يعني صرف ۸ ورځي يې ونيولي, لهنا د فرآن کریم د دې آیت فمدقامن 
یام آخر په وجه به د آیام درد نیولو مطابق قضاء واجب وي. 

اوس که په دې ۸ ورځو کي هغو د قضائي روژو قضاء روارل, نو ډېر ښه. که قضاء يې نه راوړل, نو پر هغو به دمرګ په 
وخت کي دا وصیت واجب وي: "چي زمادمال له دريمي حصي څخه دي د دې قضائي روژو ندیه اداء کری سي" و دا 
فدیه به انشاء الله د هغه له طرفه کافی سی, او د هغو په سزا به انشاء الله نه نیول كيريي, د ظاهري مذهب مطابق دا له د 
حنفي فقهاؤ په مینخ کي متفق عليه ده لہکن امام طحاوي زی ۀ اله په دې کي اختلاف ذکر کری دي, هغه شیخین . 
اانه یو ای او متفق ذکر کړي دي او د هغو ملک يې دا ښوولی دي چي که مربض او مسافر تر مرض او سفر 


6 القول الراجع: فى هنه نلستلة قول آبی حیفة وای یوسف رَيهتاالله؛ كا فال فی المندية: لو قال الریض الله على أن اصوم شهرً فمات قبل ان بصح 
لا بلزمه شيئ ولو صح يرما لزمه آن یصوم ممع الشهر: افندیة ج:۰۱ ص: ۰۲۱۰ [القول الراحح؛ ج:۱» ص: )٠۰۰‏ 


لتم اهداب - وویم ہوک مب اش وم 


ټولر تفر 
سور روژو لپاره وصیت کول ضروري وي. او دامام محمد ریب الله په ېز چي څومره ورځي ژوندي پاته سي. مرن 
هغومره ورځو د فديي وصیت کول به ضروري وي. ارد ورو ورځو لپاره به وصیت ضروري له وي. لېکن صاع ر 
مديي فرمابي چي دا اختلاف صحیح نه دی, بلکي په دې مسئلہ کي د ټولو پوه فیصله دہ چي له یم اخريعني, 
صحت او اقامت له ورڅو څخه چي يې څومره ورځي نولي وي دهغو په اندازه به وصیت راجب وي. 

اخبرتیا: صاحب داثمار لهدايي ايي چي ما په طحاوي شرف کي يو داسي عبارت پیدانہ کری چي په هغه سره در 


ورومت هر څومره ژوندي پاته سول, ار په دې وخت کي هغو د قضائي روژو قضاء نه راوړل. نو پر هغو به ر 


شیخینواودامام محمد په مینځ کي اختلاف ثابت سي. واه آعلی (اثعار الھدایہ: ۳:س: 0۰۴ 


وإنما الخلاف ل النذر الخ فرمايي چي د شیخین وا دامام محمد زی اث اختلاف د نذر په مله کي دی, يعني کدیر 
سړي دا نثر ومنی "چي که جوړ سوم. نوانشاء له ۱۰ روژې به نیسےم". او تر جوړېدلو وروسته هغه صرف دوې ورشی 
ژوندی پاته سو. نو د شیخینو زتهتا په نېزبه پر هغه د ټولو لسو ورځو د فدیې ور کول وصیت ضروري وي. ار دم 
محمد رف اله په نېز به صرف د صحت د بقاء په اندازه يعني د دوو ورځو د نديي ورکولو وصیت ضروري وي (یمر 
څومره ورځي چي جور پاته سوی وي. د هغومره ورځو د فديي وصیت به کوي). امام محمد یه اله دنله ایجاب, دال 
تعالی پرایجاب قیاس کپی دی, يمني څرنګه چي د رمضان روژه د انه له طرفه پر بندګانو واجب دہ, او په رمضان کي ر 
قضاء حکم د صحت د ورځو په اندازہ دی, همدارنګه به په نذر سوو روژو کي هم د قضاء حکم د صحت د ورځو ارل 
ام أخرڅخه د نيول سور ورځو په اندازه وي.(نذر دبنده ایجاب دی, ځکه په دې کي بنده پر ځان یو شی واجبوي, دا 
له طرفه پرواجب نه وي). 

دالفرق الغ د شیخینو هاا دمسلک مطابق د قضائي روژو او د نذر سور روژ په مينځ کي د فرق وجه دا ده چی دئلر 
په روژو کي دوجوب سبب نذر دی, او نذر هر وخت موجود وي. لهذا کله چي مرض ختم سي, نو د روژو اداء کول 
واجب وي. او د نه اداء کولو په صورت کي به داداء خلیفه يعني فدیه واجب وي. او تر مرگ وروسته به د ټولو نذر سور 
روژو د فدیې وصیت کوي ځکه چي تر مرګ وروسته هم نذر پاته وي. د دې په خلاف د رمضان د قضائي روژو سیب ر 
یام آخر نیول دي. نو څومره چي هغه سري تر جوربدلو وروسته ژوند پاته سوی وي, او څومره ورځي چي يې نيولي 
وي. د هغه په اندازه به روژې پر واجب وي, و که هغه دا روژې اداء کړې. نو ډېر ښه, کنې د دې ورځو د فديي وصیت به 
پرواجب وي. 


د رمضان د قضائي روزو د قضاء راور لو حکم 


اا ران ان سا له او د رمصان/ د رژو) فضاء که وغواړي و جلا جلا دي يې راوړي(يعني که خوښه يي وي نود 


رمضان قضائي روژي دي جلا جلا ونيسي) إن شاه تایکه ار که وغواړي نو پرلپې دي يې ونيسي لاطي اص ځکه 


چي نص مطلق دی لكي الْمسحَحَبٌ لاه لکن مستحب پرلپسي والی دی مُسَارعَة ال قاط لواچپ دواجب 
په ساقطولو کي د تلوار(او چتکتیا) کولو لپاره. تا 


رم ابھدایا - دویم ٹوک مت باب ما بو جب القضاء والکفارة 
ب لیغات, (فرد) د تفمیل د باب ماضي ده: جلا جلا کول. ای د مفاعلې د باب ماضي دہ: یو کار پرلپسې کول. 
رتواتر کول, بلاناغه کول, مسارعة 4 د مفاعلې مصدر دی: تپزي کول. چابکي او تلوار کول. 
تشریج. فرمايي له کوم سري څخه چي د رمضان روژي قضاء سوي وي. او قضاء يې راوړل وغواړي. نو هغه ته اختیار 
دی, که فواري نو په جلا جلا ورځو کي دي روژي ونيسي, او که غواري نو پرلپسي دي يې ونيسي, نه پر هغه تفریق 
واحب دی, او نه تتاہع, ځکه په کو میت سره چي د رمضان د قضائي روژو حکم سوی دی يعلي: فحدة من أپام آغس دا 
آیت مطلق دی, او په دې کي د تفریق یا تتابع هیخ تفصیل نسته, هو! دومره خبره ده چي له چا څخه د رمضان روژي 
قضاء سوي وي, نو د هغه لپاره مستحب او غوره داده چي پرلپسي او بلاناغه یې قصاء راوري, د دې لپاره چي ژر ترژره د 
واجب له اداء څخۀ فارغه سي. او یو بل داسي عذر مخته را نه سي چي هغه په اداء كي خلل جوړ سي, او اداء وره 
وځنډول سي. 
ان ا وان ت وول ي و ول 


ناش دعر 


دوم رمضان روژي ونيسي ۳3 که چي ده خپل وخت کي دي ني بي خپل رنت ني ی اول 


بَعْدَہ بده او تر دې وروسته دي د اول رمضان قضاء راوري هرت ماه ځکه داد قضاء وخت دی (یعني وروت د تضاء 


رخت دی) ولا له ار پر هغه ندیه نه لو جرب لقاع الان ځکه چي د قضاء وجوب په تراخي سره 


دی حَش کات له بطرم همداوحه ده چې د هغه لپاره جائز دي چې نفلي روژه ونيسي. 


اللفات: و4 د تفمیل ماضي ده: ځنډول. (فدیت» جرمانه(مالي سزا), ثراغی6 د تفاعل مصدر دی: وروسته 
کول, ځنډول. التوام, فیتطوع4 د تفعل مضارع ده : نفلي عبادت کول. 

قشریج. صورت د مستلم: دا دی که پریو سړي د يوه رمضان روژي پاته سوي, او هغه يې دومره وځنډولې چي دویم - 
رمضان راغلی. , و اوس د هغه لپاره حکم دا دی چي اول دي د دویم رمضان روژي اداء کړي. او بيا دي د تپر سوي رمضان د 
تضائي روژر قضاء راوري, ځکه دویم رمضان په خپل وخت کي راغلی, او داسړی په دې دوم رمضان کي پر روژو 
قدرت هم لري, نو ځکه به هغه د دې رمضان نغدي روژي سي اود نورو روژو قضاء به وروسته راوري, حکه چي پوله 
ژوندد قضاء وخت دی, او د دې ځنډولو په رجه به پر هغه فدیه ار نور هم واجب نه وي, ځکه چي د رمضان دروژو قضاء 
فی الفور او سملستي نه واجبيږي , بلکي په هغو کي د تراخي او ځنډولو کنجائش سته , همدا وجه ده چي تر قضاء 
راورلو مخکي د دې سړي لپاره تفلي روژي نيول جائز دي, که قضاء علی الفور واجیېدۍ . پو د ده لپاره به تر قضاء راوړلو 
کي نغلي روژې یو ھیشکلہ صحیح نه رای . لهذا تر قضاء مخکي د د نقلي روژو جواز د دې خبري دلیل دی چي 

نضاء سمدستي نه واجبيري. 


ئح الھد ابا دوم لرک کےا پاپ با پو جب ایں, ۳ 


وص ماد اود ہی ہے سک جا سے اس 


د حاملی ا١‏ 9 مرضعې ځي لباره د روزي حکم 
7 ښځه چې که وپ ېې 


hae 0 2 7‏ : ۹ 
اختلاف دی په هغه صورت کي چي کله ښځه پر خپل بچي ويربيي رو بایغ لا هغه دا سئلہ پور 
وډا قياسوي ول اڈ لاب الْقيَاس لالخ لاو زموږ دلیل دا دی چي ندیه په ډېر بوا کي خلا 
نقیاس واجب ده لفط سیب لول لش[ معا ار د بچي په سبب روژه ماتول د ډېر بوها په معنی کي نه دي پر 


ارب اجب ځکه چي بوا تر و جرب وروسته عا زد سوی ري ردارب مه فلا او پر بچي خود سره 


وحوب سته نه. 


اللفات: (حامل 4 دنہ ښځه چي بی بې په نس ري. مرضخ4 هغه ښځه چي بچي ته شيدي ورکوي. ت دې 
هغه سپین پوبری(بوډا) چي وہر ضعیفه وي. عمر خورلی. 

تشریح: صورت د صطلې: دادی که حانلې یا مرغ ې :اي ته داپرہ وه چي که روژه ونیسم تو بچي ته به مي نقصان 
ورسیږي. یا ضايع به سي. لر د هغر اپارہ با اشتيار مته چي د رمضان روژې دي نه نیسي, او وروسته دي د قضاء سوو 
روژو قضاء راوري, ځجکه په حمل لو رضاعت. کي دروژز دنیولو په وجه هغو ته تکلیف او حرج پیښيږي. لو شریمت 
حرج ليري کری دی, لها د حرج لیري کولو په خاطر به د هغو لپاره روژې خورل جائز وي. او زموږ په نېز نه پر هفو 
کقاره واجب ده, لو نه یو بول نیہ واجب ده, ځکه دحاملی او مرضعې لپاره روژې نه نيول د عذر په وجه سره دي, اود 
عفر په وجه روژه نه نیول هڅ جنایت او جرم نه دی. ار کناره د جنایت په وجه سره واجبیږي. د دې په خلاف د امام 
شافعي له مسلک دادی چي که سه لې ږ ادرف ې ي د بچي دپيري په وجه روژه نه ونیولہ, نو پر هغې د قضاء 
سره سره فلیه هم واجب ده(ځکه چي د ررژې په ن نيوار کي دښځي لپارہ ذاتي نع هم اود بچي لپاره هم تر د ذاتي تقعي په رجه به د 
روژې قضاء پر واجب وي. او د بچي د نذمي په ر به په اده پ ولبدب ري), ام شاذمي زجنۂاللہ دا مسگله د شیخ فاني والا پر مله 
قیاسوي. يعني څرنګه چي پر شي اني دم ره راجب د همدارنګه به پر حاملې اومرضعې هم فديه واجب وي. 
ولناالخ زموږ دلیل دادی چي د شيخ فاني په حت کي فدرہ د قياس په خلاف له نص څخه ثابتهده, و پر هغه به حامله لو 
مرضمه نه قياس ږي. ځکه چي داد فقه اده د : ماثبت ل حلا لیاس فغیرء لا یقاس عله, دویم او عقلی طیل دادی 
چي د بچي په وجه د حاملې با مرضعې روژه نه ړول دشیخ فاني په معنی کي هم نه دي, ځکه شیخ فقي د روژو تر 
واجېدلو وروسته د هغو له ادام حخه حاجزه كيپري, ار حامله یا مرضعہ د بچي په وجه روژې نه نيسي, حال دا چي پر 
بچي له سره روژې واجب نه دي, نو حکہ به یو پر بل قیاسول صحیح نه وي. 


ې دابا - موم اوک CCD‏ پاپ ما یوجپ القضاء والکلا 3 
اك ى ٤ژىسچى‏ سس سس ک“‫ ۴ کشک ۳ ۳۵ 3/۵7 mm‏ 
د وہر ہووا(سپین ږري) سري لباره د روزي حکم 
ره لقن الف ل ير اليْهَامِ 


وه يه ام سي مد :دا لو په دې باره 
کي اصل د الله تعالیٰ (دا) فرمان دی: وعل الین بطیقونه...۸ وَل مَمنَاؤ: بط ويل سوي دي: چي د دې 
معنی ده: "څوک چي د روژي طاقت نه لري" ول رل ايلحم ادام لو که ډېر بوډا سری پر روژې 
قدرت پیدا کړي نو دفديي و رکولو حکم باطلیږي زک ال ینوا مغر کہ چي دخلیفہ والي شرط د | 
عاجزی همبشه پانه کبدل دي (ار دت عاجزي پاته نه سوه نو که به ديه باطليږي). ۱ 
اللغات: (يطمر4 د افعال مضارع ده: خوراک و رکول, فلا بطیقوری؟ د افعال مضارع منفي ده: وس او طاقت لرل, 
(فداه» ندیه ورکول, (استمرار4 د استفعال مصدر دی : همېشه کپدل, په وار وار کپدل. 
تخر یح : مله : دا ده چي هغه وہر ضعیفہ ار ناتولنه بوها چي د روژو نیولو قدرت نه لري, د هغه لپاره حکم دا دی چي 
روژي دي نه نيسي, او د هري روژي په عوض کي دي يوه مسکین ته خوراک و ركوي, لکه څرنګه چي په کفاراتو كي 
خوراک ورکول کیږي. او په دې مله کي اصل او اساس د فرآن کریم دا آیت دی: وعل الذین بطیقونه فدیة طعام 
سکیں, او مفسرین فرمايي چې بطیقونه د لا يطیقونه په معنی سره دی, چي ښکاره مفهوم يې دادی١‏ * کوم خلک چي د 
روژو تاب او طاقت نه لري پر هغو به د هري روژي په بلله كي دفديي په توگه يوه مسکین ته خوراک و رکول ضرتري 
وي*, همدابه دهغه دروژي فديه وي, : 
رلوقدر صل السرم الخ فرمايي: که شیخ فاني پر روژو قدرت پیدا کری, نو پر هغه دروژو قضاء واجبيپي. او فيه خني 
ساقطيري, ځکه چي روژه اصل ده او ندیه د روژې بدل لو خلیفہ دی, لو د خلیفہ د وجوب لپاره له اصل څخه دائمي او 
همبشه عجزشرط دی, خو کله چي شيخ فاني پر روژو قدرت پیدا کری, و ښکاره ده چي دهغه په حق کي هجز ختم 
سو او کله چې عجز ختم سو نو د خلیفه يعني دفديي حکم به هم باطليپي. او دروژو قضاء به رادري. 

که مري د روژو د فدیی وصیت وکری نو د وصي لباره خه حکم دیا 


غنمو يايو صاع د کجورو یا د لوربشو هن اون تر ځکه چي هغه له ادء څخه عاجزه سو پ هآخر د 
خپل عمر کی فَصَار لیخ لقان نو د ډېر بویا په یول من لإیْمَاء منت یبارصیت کول ضروري دي 


سو ګن لال 


با به په بسن 


زموږ په نېز لاا یشاپ رجه الله دامام شانمي زین انه اختلاف دی رَد الا او زک هم 


پر دغه اختیوز 
دی یمه ین العهاو امام شافمي زب انه دا (فدیه او زکاة) د بندګانو پر قرضو باندي قياسوي اذ ايد 
مال ځکه چي دا هر یو مالي حق دی رق يه الَا ر په مالي حق کي نائبوالی جاري کیږي ولا 
زموږ دلیل دا دی چي فدیه ور کول یو عبادت دی لاب یهن وتار نو په هغه کي اختیار ضروري دي اَل 
ياء در لور او دا اختیار په وصیت کي سنه (لبکن) په ورائت کي نه لها جر ځکه چي ورات 
جبري شی دی فهو َء بیادارصیت په شروع کي تبرع دی ئی تین ال همداوجه ده چي رل 
له دريمي څخه به معتبر وي َالشْلاہ لموم پاستختان لِقَايم او لمونځ د روژې په ډول دی د مشاتخو په 


استحسان سره ڪل لا عیسو يڙم ارد هر لمانځه اعتبار به يږي ديوي ورځي په روژې سره(مني نې ې 


حق کي هر لمونځ د يوې ورځي د روژې په ډول دی) لشیم همدا صحیح ده. 
اللغات : (وطی) دافعال ماضي ده: وصیت کول ؤ ل4 غنم. (صرهھ خرماء (ایساء4 د افعال مصدر دی: وصیت 
کول, نیز تفقل مصدرد: نفل, یو غير لازمي شی له خپله ماه کوا . (ثلثدريمه حصه. 
تشریح: صورتدمطلی: د دی که یوداسي سری مرگ ته نژدې سو چي پر هغه د رمضان قضائي روژي پاتہ وې. لو 
هغه خپلو میرا خوارو(ورث وو) ته د فدیی ورکولو وصیت وکری, نو دمړي ولي بهد هغه له طرفه د هري روژې په بده 
کي يوه محتاح سري ته دغنمو نيم صاع ورکوي. یاه داوريشو یا کجورو يو صاع ورکوي. 

(موږ دلته دآسانۍ لپاره اول د صاع وزن ذکر کوو, وروسته به دلیل ذکر کړو) 


۸ يعني ۳ کېلو او ۵۳۸ 
گرامه كيرريی) 
۹ (یعنی یو کہلواو ۷۶۹ 


دلیل: دا حدیث می: عن ابن عسر عن البی ماي قال من مات وعلیه صیام شهر فیطممعنه مکارت کل هوم سکیا له دې 
حدیث څخه معلومہ سوه چي دمړي له طرفه به دهري ورځي په بدله کي يوه مسکین ته خوراک ورکوی. بل دیل دا 
چي يد سړي دومضان دروژر قضاء راوړی سوہ لکن دسستی په وجه یې نه راوړه, وم سو نواوس په هغه دشيغ 
تي په دول دي اه شیغ ناي حکم په تېره مله کي ذکر سو چي هغه به فده ورکوي. نو دلته به هم دمړي يف 
ورکوي. 

نید ال که پرمړي قضائي روژې پاته وې یا زک پات 


و نو د هغه د اداء کولو وصیت کول پر مړي ضروري دي او 
کله چي مری وصیت وكري, 


و پر وارث به د هغو اداء کول هم واجب سي, او که وصیت یې نه وکری, لپکن وارث په 


8۹ 


ہے دابا - دوم ټوک سس باپ هايو جب القضاء والکفارة 

له خوښه اداء کول غوښتل , و اداء کولای یې سي , خو پر وارٹ اداء کول واجب نه دي. او تر وصیت کولو وروسته 
هم صرف د مړي د مال له دريمي حصي څخه اداء کول راجب دي. له ټوله مال څخه څخه یې اداء کول واجب نه دي, او که 
دومره ندیه وه چي له دريمي حصي څخه نه اداء کېدله, , نو له دريمي حصې څخه زیات مال مصرفول ہم پر ولي واجب نه 
دی(ها مذهب زموږ دی), او دامام شافعي جه انه په نېز پر ولي مطلقا فدیه و رکول واجب دي. هغه که مړي وصیت کری 
وي. که نه وي. اوله ټوله مال څخه ور کول واجب دي. امام مالک تیذا هم داخیرہ کوي. 

د امام شافعي دلیل: امام شافعي رج انه فرمايي چي فده او زکاه د الله قرض دی, و څرنګه چې د بندګانو قرض د مړي له 
وصیت څخه بغیر د هغه اداء کول پر ولي ضروري دي. او له ټوله مال شخه ضروري دي, همدارنګه به د الله قرض هم بغیر 
له وصیت څخه اداء کول ضروري وي. او له ټوله مال څخه به اداء کول ضروري وي, نو امام شافعي زج انه مالي عبادتونه 
دبندګانو پر قرض قیاسوي. 

زموږ دلبل: دا دی چي د رمضان قضاء راوړل عبادت دی, نو د هغه فدیه ورکول هم عبادت دی, او عبادت هغه وخت اداء 
کيري. کله چي يي یو څوک په خپل اختیار سره اداء کړي. نو اوس که یو څوک د فديي ورکولو وصیت وكري, نو د 
هغه په اختیار سره به فدیه اداء سي. او که وصیت نه وکړي, نو د هغه له طرفه به اختیار نه وي, لهنا ندیه به عبادت هم نه 
وي, و په دې وجه مور وویل که ولي وصیت وکړي نو پر ولي به ندیه اداه کول واجب وي. کنې نه به وي. او دا اداء کول 
به دمال له دريمي حصې څخه وي. 


وذالك ل الایصاء فرمايي چي اختیار د وصیت سره تعلق لري, دورائت سره هیڅ تعلق نه لري. ځکه چي ورات یو غير 
اختياري او جبري شی دی, په هغه کي د هیجا اختیار نه چليرري ي.(بلکي هر وخت چي سری مړ سي نو د هغه له 
رصیت څخه بغیر وارث ته نقل کیږي), , همداوجه ده چي که یو څوک دمرک په وخت کي خپلو وارثانو ته دا ووايي: 
"چي فلانکی به زما وارث(میراث خور) نه وي او هغه ته به په میراث کي حص نه ورکول كيرري" و د هغه تر مرگ 
وروسته هیا هم داسری د هغه میراٹ خور وي او د هغه خبره به صحیح نه وي. ځکه چي وراثت یو غير اختیاري شی 
دی, او په دې کي د هیچا اختیار نه چلیږي. نه دمړي. نه دبل چا, نو ځکه وصیت کول ضروري دي. 

ثم مرتیدم الخ وصیت کول په شروع کي تبرع او احسان دی. , همدا وج ده چي د مال له دريمي حصې څخه به قدیه ادام 
کول واجب وي , او پەآخرت او قیامت کي به دا فدیه د راجب پرېښوولو بدله او عوض سي. 


دالصلاة کالصوم الځ په عامو احادیڈو کي راغلي دي چي که بو څوک د ډېري مجبوری په وجه دروژي قضاء نه راوري, نو 
دهغه په بدله کي به ندیه ورکوي . لبکن دا خبره نسته چي که د لمانځه قضاء نه راوري نو فدیه به وركوي , لبکن شائخو 
لمونځ پر روژې قياس کری دي فرمايي چي که له مري څخه لمونځونه قضاء سوي وي ,لو دهرلمانځه په بدله کي به يوه 
مسکین ته خوراک ورکوي. لکه څرنګه چي د يوي روژې په بدله کي هم يوه مسکین ته خوراک ورکول کيري, 
صحیح خبره همدخه, ځینو حضراتو وبلي دي چې د ټولي ورځي د پنځو لمونځونو په بدله کي به يوه هکین ته 
خوراک ور كوي, لېکن دا صحیح نه ده. 


فتح الهدابا - موم ټوک درک شام اہ وا 


په روژه کي د نبابت حکم 


ترمس و او دمړي له طرفه به ولي روژه نه ليسي وا یل او نه به (د هغه له طرفه) لمونځ کوي لعل مرل ږه 


له سل :یسوم من ی شکہ نی کل نرمایلي دي چي نه بیو شوک دېل له طرفه هي 
نم اونہ به یو څوک دبل له طرفه لمونځ کوي. 

فو يح مسنله: دا ده چي د مړي ولي خو د مړي له طرفه د روژې. لمانځه ندیه ورکولای سي. لېکن په خپله رې 
طرفه نه روژه نیولای سي. او نه لمونځ کولای سي. دلیل هغه حدیث دي کوم چي په کتاب کي ذکر سوہ په دي‌حدین 
کي په ښکاره توګه ‏ بل له طرفه د روژې او لمونځ کولو شحخه منع سوې ده اویباعقلاًہم داخبره په فحن کي راځي چ 
روژه او لمونځ د الله جا د نژدېکت لو د اله غا درحمت ذریعہ ده. نو ښکاره ده چي د بل چا په کړني سره دامقصودنه مس 
ترلاسه کہدای, 1 


د نفلي روژې یا د نفلي لمانځه د ماتولو حکم 


با یب فاسد کړي نو د هغه قضاء به راوري لا یناف رجه الله دمام شافمي نیال اختلاف دی له 
دی د هغه دیل دادی چي هغه په مؤنئ سره تبرع کړه(یمني اہ کی سوی لمونځباروژ یې تې د) رمه ما 
به نو هغه شی به نه پر لازميږي چي په هغه سره يې تبرع کړې نه وي َال ای وب رصن او زموږ دیل ىا 
دی چي مونی عبادت او عمل دی تب یاک بالئجی مَن بل نو په پوره کولو سره به د هغه ساتل له باطلونو 
څخه واجب وي(بمي شارحينويې معن داي کړې د چي ل لطال شض به د تر سوي لماش یاروژې ساتل راجب وي) اټ 
الو جب لام یه او کله چي پوره کول واجب سو نود هغه په پرېښولو سره به قضاء (هم) واجب وي ثم 
عِنْدَنَاايَام وام فپه بكرم ر بیازموږ په نېز په تفلي روژه کي بې له عذره افطار کول (يعني ماتول) روا:ہ دي ل 
ای الَۃ این په یو د دوو روایتونو کي (يعني زس په نب دیرہ روایت مطبق په لي روژه...) کا يا دهغه دلیل په وجه 
کوم چي موږ بیان کری رن اودعذر په وجه روا دي ماقم ارہلمستیایو عذر دی لله تل ال 
عَلَيْه رَسَلع*: الین رَافض رما ماه "شکه نبي ل فرمایلي دي: چي روژه ماته کرہ او د هغه پر ای يوه ورځ 
قضاء راوړه". 


* خریج: احرحه فترمذي فی کتاب الصوم؛ باب ما حاء فی الکفارة: حدیث رقم: ۷۱۸. 
٭ برح رجه الیھقی فی السنن الکبری فی کاب الصيام؛ باب من رای علیه القضاء؛ حدیت رقم: ۳۶۳ ۸. 
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ریات , (تطرع) د تفل ماضي ده؛ تقلي عبادت کول ۸ زاي( تل اسم موا دن هغه چې اداء موی وي. 
وفید6 کي سانا سات, حفاظت. «مفی4 نمار تن د بان. عاري سای . پورہ لول د دې باب ډږ ې 
ناوي راځي. , خو لته بې معلی د پوره کولو لو حاریے اتام ده) اخ ا اه کال 

تهريی, مله دا دہ که بر سړي نقلي روژه با نقلی ولځ شررم لړی. تو پوره کولو بحي يې لمونځ فضد یې 
کری کری. یاہي روژ ماته کړه. نو زموږ هنز پر هغه د لسالشه یا روا ې تضاء اوړل راحب دی لدام شالعي .جه ان فرمايي 
جي پر هغه قضاء نسته. 

و امام شاطعي ډلبل : دای چي د روژې ار نمانځه څومره حصه جي دمه سر ي اام کې ې ده. هغه د ده له طرفه تبرع ده. او ده 
په خپل رضالو خوشه سره اداء کړې ده لهذا کومه حص چي وس ال تہ اوت کری يې لہ ده ودهغه صي قضاه 
به پر ده واجب نه وي. ځکه چي قرآن داسي اعلان کری دی : معو سای مر بر (یعي په تبرغ کونکو بقدي هيڅ 
زور او نيو کړه شته), اوښکاره ده چي په قضاء واحبولر کي بر درل شرع حر ار زوردی. چې هغه د دې آیت دهموم 
مخالف دي, صاحب د بنايي د شوافعو نه طرنه یو ښه ملل دا ذکر کړۍ دي چي که یو سړي د صدلي په نیت په خپل 
جب کي دوه درهمه کښېښول. لکن وروستہ یں صرف بو در 312-۰ کړی. ار درم بې صداقه نه کړۍ. و پر هغه به د 
دویم درهم صدقه کول ضروري نه وي, ځک چي دا تن د لمعد ون ورت تله کي هم د شلي لمانځه یا 
نقلي روژې پاته حصه نه پر هغه سړي راجب ري, او نه به د! اک او روژي دس وا به صورت کي پر هغه سړي تضاء 
واجب وي- 

زموږ دلیل: دا دی چي د نقلي لمانځه او روژې چي کومه حم هغه اداء کړې ده. هغه یو عبادت او عمل دی, او صمل له 
باطلولو څخه ساتل ضروري دي, ځکه په قرآن کریم کي ذکر سوي دي: رلا تبطلوا مالک (اې خلگو! خپلو عملونه 
مه باطلوئ). نو له ابطال څخه د ساتلو لپاره دعمل پوره ک ل راجب سو ار کله چي ہی پوره کول واحب سو, و ښکاره 
ده چي دهغه د پرېښوولو په رجه به د هغه قضاء ہم واحب وي. او په دې رجه مور وابو چې که يو چانفلي لمونځ یاروژه 
شروع کره اربیایی فاسد کړه. و پر هغه به ددې قضاء واجب ري. 
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زموږ د ملک تائید په دې حدیث سره هم كيرري چې وروسته به ذکر سي بعلي : افطر واقض یوماًمکانہ, دا جمله نبي 
اد یو نفلي روژي والا صحابي ته فرمایلې وه ار بي ل په صراحت سره هغه ته د نفلي روژي دماتولو او پیا يې د 
قضاء راوړلو حکم کری ور, نو له دې څخه هم دا خبره څرګنديږي چي د نغلو پوره کول ضروري دي او د باطلولو په 
صورت کي به دهفه قضاء واجب وي. 

ٹم منیتا الم فرمايي چي په دوو روایٹونو کي د یوہ ررایت مطابق ز-وږ په نېز بې له عذرہ نفلي روژه ماتول روا نه دي. 
ځکه چي د لاتبطلواأْصالک ر څخه هم دغه ثابتیږي, د سم ررایت دا دی ج ي بې له مذره هم نملي روژ ماتول روا دي . لود 
عذر په صورت کي خوبالاتفاق نفلي لمونځ او روژه ماتول روادی ی ار ضیانت هم په عذر کي داخل دی, شحکہ د نبي يك 
په باره کي دا رانف سوي‌دي: که کات فی ضيافة رس منالألمار نام لغ رجل عن الاکل رقال ان صالم فقال الا انا دعاك 
اُغوكے لکرم ها نا رقض یوما منه, (یعني ني کچ دیو انه اري سحي په بلمستیا کي وو چي یو سری له 
خوراک کولو څخه لع سو او ويي ويل زه روژتي یم, وني لد رفرمایل ستاورور تا ته ځکه دعوت درکری چي ته د 


تم امدایة - وویم ټوک CD‏ باب موب اتضاء ورین , 

هغه اکرام او عزت وکړې. نو روژه ماته کړۀ, 7 

معلومي سوې؛ (۱) وله دا خبره دا معلومه سوه چي ملم تیا یو عذر دی .او دهفه په وجه تفلي روژه ماتول جائز دي 

(۲) دويمه خبره دامعلومه سوه چې که یو سري دعذر په وجه نفلي روژه مانه کړه. نووروسته به دهفه قضاء واجب وي. 
درمان به وځ زیاس 2 _ 


او د هه پر شای بله ورځ قضاء رواره). . له دې حدیث شیم 


اتات سج 0 سے 
ځکه چی(ھغوی تہ)خطاب نه وو نا بخلافب الملا او دا د لمانځه په حلاف دي لا ال فا اج من 


الا ځکه چي په لمانځه کي سبب هغه جزه دی کوم چي داداء سره متصل (جوخت) وي لدب الم 
و په دغه وخت کي اهلیت پیداسو لامج لول او په روژه كي سبب اول جزء دی وَالْأَمْييَُمُ مُنْمْيِمَهُمِنْهً) 
او په هغه وخت کي اهلیت نسته(نو شک به روژه واجب نه وي) رن سفآ ان الفا أو لاقل الال اوله 
امام ابو یوسف ری اه څخه روایت دی چې کله کفر یا کوچنیتوب تر زوال مخکي ختم سي تَعَلبِْالفشَامُ نو پر 
نا 


د ظاهر ررایت دلیل دا دی چي روژه د وجوب په اعتبار سره نه ټوکړې کيري(يني حصي حصي نه نہ کيري) اه 


هغه به قضاء واحب وي هرك رفک ایت ځکه چي هغه د نیت وخت ونیوی بَجْه اسان العو 


اجب مُنْعْدِمَدُن آزلهِ او د ورځي په اول کی د وجوب اهلیت نسته(نو ځکه به روژ نه اجبيري) لش 


ان مو زر و دن اکن خو د کوچني لپاره په دې صورت کي د نفلي روژي نیت کول جائز دي. نه د کار 
لپاره عل مَاقَالڑا لکہ څرنګه چې مشائخو ريلي دي لاَق كلس من أَمْلِ الوم یا ځکه چي کافر د نفلي 
زوو _' نے ك ي جا ۰۰۲ ت ا ا 9 نر 
عبادت أهل(لایق) هم نه دی الیل او کوچنی دهغه آهل دی 
اللغات : (بلغ4 د نصر ماضي ده: بالغه کہدل, د پالغتوب عمر ته رسېدل, حقق4 د تفل مصدر دی: ثادل, 
ینوی د شرب مضارع ده : نیت کول, (التططوع 44 د تفعل مصدردی: نفل ,تفلي عبادت. 

تشریم: : صورت د مسئلي : دا دی که د روژي د مياشتي په هسي يوه ورخ كي کوچنی بالغ سو, يايو کافر په اسلام شرف 
سو, نو د هغو لپارہ حکم دا دی چي د روژه مات تر وخته دی پاته ورخ له خوراک , چښاک شخه ملع سي. اود عاو 
روژتیانو په بول دي اماک وکړي. او د هغو مشابهت دي اختیار كري, د دې لپاره چي د رمضان له مقدس, ؛ بابرکت او 


یا موم ټوک رپ باب ما یوجب القضاء والكفارة 


۳ شېو څخه چي هغو څومره وخت نیولی وي. دهغه قدر وکړي. لېکن که پا هم دې خلګو پاته ورخ اماک نه 
ری او څه خوراک, چښاک يې وکری, نو شرهاهیخ حرج نسته. شکه چي پر دې خلګو د دې ورځي روژه واجب نه 
وه لهذا په دې ورځ پر هغو د روژې په باره کي نه څه نیوکرہ سته, او نه پر هغو د دې ورځي قضاء لازم ده, لېکن د را 
ررائی ورځي څخه پر دوارو روژه یول فرض او لازم دي, ځکه چي اوس په دوی کي د روژې نیولو ور تیاار قابلیت هم 
پيداسو. او د روژې د واجېېدلو بب يعني د رمضان میاشتہ هم پیداسوہ, نو ځکه به د دوی لپاره روژه نیول فرض او 
واحب وي 

ار پر دې خلګو نه د هغې ورځې قضاء واجب ده. او نه د تېرو سوو ورځو قضاء واجب ده. ځکه چي کوچنی ترہلوفت 
رخکي او کافر تر اسلام مخکی بالکل د شریعت د احکامو مکلف او مخاطب نه وي, و ځکه به پر هغو روژې واجب نه 
وي او کله چي واجب نه دي, و قضاء به د څه شي واجبیږي؟ 


پخلاف الصلاة الځ د دې حاصل دا دی چي د لمانځه مئله له روژې څخه جلا دہ, ځکه چي د لمانځه د واجبېدلو سبب 
هغه وخت دی, کوم چي داداء سره متصل وي. نو که دادم سره متصل وخت تنگ هم وو نو هم به لمونځ واجب 
وي( که چي سبب پیداسو), که څه هم وروسته به د هغه قضاء لازم وي. نو که د تنگ جزء او الکل د لمانځه په 
آخري وخت کي یو کوچنی بالغ سو, یا کافر مسلمان سو, نو پر هغو به د دې لمانځه قضاء لازم وي ځکه چي په دې 
خلګو کي اهلیت هم سته. او د لمانځه دوجوب سبب هم ثابت دی, د دې په خلاف د روژې مسئله دہ, و په روژه کي د 
واجبېدلو مبب د ورځي اوه او د شروع حصه ده, او د ورځي د شروع حصه د صبح صادق(سپپدي چاود) سره متصله ده. 
ار د صح صادق په وخت کي په دې خلګو کي قابلیت او اهلیت نه وو, نو ځکه به پر دوی د دغه ورځي روژه واجب نه 
وي. او کله چي روژه واجب نه سوه, نو قضاء به يې هم لازم نه وي. 


رعن أل یوسف رَحِمَه له الخ فرمايي په دې لړ کي د امام ابویوسف ری له رایه دا ده چي که تر زوال مخکي کوچنی بالغ 
يي يا کافر مسلمان مي. نو پر هغو به د دې ورځي قضاء واجب وي. ځکه چي دوی ته د روژې د نیت وخت حاصل 
سو, که زموږ په نېز تر زوال مخکي دروژې نیت کول صحیح دي. او کله چي دا نیت د مکلف او د شریعت د احکامو 
په حق کي صحیح دی, نو کوم یو چي نن مکلف او مخاطب سوی وي, د هغه له طرفه به هم نیت صحیح وي. لهذا که 
دری پاته ورخ د روژې په نیت سره اساک وكري, نو د هغو روژه به صحیح وي. او که اماک نه وکړي. نو پرهغوبه د 
دې روژې قضاء واجب وي. 

وجه الظاهرالخ د ظاهر روایت دلیل دا دی چي روژه د وجوب په اعتبار نه متجزي کيري(يمني حصه حصه ار ټوکړه 
وکره نه کیږي). یعني په روژه کي داسي نه سي کبدلای چي دورځي په اوله حصه کي دي واجب نه وي او د ورځي په 
نصف(نیمی) کي دي واجب سي. بلکي د روژې وجوب به د ورځي د شروع په حصه کي کيرري. او دا خبره ښکاره ده 
چې د ورځي په شروع کي دا خلګ مکلف نه ول, لهذا د دغه ورځي روژه پردوی د سره واجب نه سوه او کله چي روژه 
واحب نه سوه, نو ښکاره ده چي دهغې قضاء به هم واجب نه وي. 


لا آن‌للسی الخ فرمايي: که کوچنی تر زوال مخکی بالغ سو, او په دې ورځ يې د نفلي روژي نیت وکری, و د هغه نیت 
به معتبر وي او دا روژه به يې نفلي وي, ځکه چي کوچنی تر بلوغت مخکي هم د دې اهلیت لري چي نفلي روژه 


۶ 
نتم اد ایا - موم ټوک Cw‏ باپ مایوجب القضاء وی 


مځکي د هغه نیت معتبر نه وي. 


د رمضان په ورخ کي د سفر د ختمبد لو حکم 


شروع کولو د صحیح والي منافي دی يش ار که په رمضان کي وو نو پر هغه واجب دی 


چي روژه وني رال سرت لو 


ځکه چي (د روژي) د نیت په وخت کي رخصت زائل سو یی 
سس ٣‏ مسر 
اف من 1171 0 .غ کر هه ۲ 2 7 ۳ ۳ 
ریات مُمَغال ول الوم نم سان آیا ته نه ويني چي که هغه د ورځي دشروع په حصه کي مقیم وي بیاسفر وكري ر 
اله الط نو د هغه لپاره به روژه ماتول روا نه وي ریخا یجان الک م د مقیم کېدلو و ارځ ته د ترجیح ورکولر 
لپاره ها أئل و دا صورت ځو به زیات غوره وي (يمني په دې صورت کي خو به په طریقا اولی سره روژه ماتول روا نه وي )| ای 
لل الکن لېکن که هغه په دوارو صورتونو کي روژ ماته کړه تن ار نو پر هغه په کفاره ن 
لازمیږي قيا شد اليم ځکه چي دمح (يمني د حلالونکي شي) شبهه سته. 

اللفات: (مرخص ‏ د رخصت سبب, (لایباح) باح ار حلال نه دي. روانه دي بیج حلالونکی, روا کونکی, 
تشویع: مورت د ملي: دادی که یوسری له رمضان څخه علاوه په بل وخت کي سافروو, او د سفر په وجه يې ر 
تفلي روژې نیت نه وکری, لېکن تر زوال مخکي د هغه سفر ختم سو, او خپل کور ته را ورسپدی, او د تفلي روژې نیت 
يې وکړی. نود هغه دا نیت به صحیح وي. او روژه به یې اداء کیږي, ځکه چي سفر نه د روژې د اهلیت او قابلیت انی 
دی, ار نه د روژي د شروع کولو منافي دی, و ځکه به تر زوال مخکي د هغه له طرفه نیت هم صحیح او جائز وي, همدا 
وجه ده چي که په رمضان کي دا تصه پېښه سوہ, او یو افر په رمضان کي تر زوال مخکي مقیم سو نو پر هغه به ددې 
ورځي روژه نیول واجب وي, ځکه چي ترزراله پوري دنیت وخت ری او تر زوال مخکي د رخصت سہب(یعنی سفر) 
ختم سو. 


لا تزی الخ دا عقلي دلیل دی چي که یو سری مثلا تر نهو بجو پوري په کور کي وو. نود هغه و به خامخا روژه وي 
ځکه چي مقیم دی, اوس که تر نهو بجو وروسته مسافر سو نو د سفر په وجه به روژه نه ماتوي, ځکه چي په شروع کي 
اقامت موجودوو, نوداقامت ارخ ته به د ترجیح ورکولو لپاره روژه نیسي. يعني کله چي په شروع کي مقیم وو تو روژه 
بهنیسي. لهذا پر هغه باندي په قیاسولو سره چي کله تر زوال مخکي مقیم سي. نو هم به د اقامت اخ ته ترجیح ورکول 
کيږي او روژه به نيسي. 


مایا - وویم وگ یپ باب ما پوجب القضاء والکفارۃ 


سس ا ا 


تہ 009 پېښه سوې وي لِْجُوٍِْ شمه ځکه چي د 
سته(يمني د دې سړي روژه ده حکه چي هغه نیت کری دي اود نیت سره يي اساک هم کری دی) ره الماك ان با او 


هغه د نیت سره متصل (جوخت) امساک دی اؤ هرمن ځکه چي ښکاره همدفه ده چي نیت له سړي 


څخه دی (یعني ښکاره همدغه ده چي نیت یې کری دی) رس ما بَغلّ4 نما مر ال او د نورو ورځو قضاء به راوری ځکه 
چی نيتنته. 


ومد رر سرت د ار (حدث) د فتح ماضي ده: واقع کہدل, مخته 
راتلل, پېښېدل. (اغماء) د افعال مصدر دی: بېهوښي. بې حسی, بې سدي. مات د افعال مصدر دی: متع کېدل, 
, بندہدل, فإمقمرو ی4 د نصر اسم مفعول دی: یو ځای سوی, متصل. 
تشریج: مسنله: : داده که د رمضان په میاشت کي بو سری بېهوښه سو . و د هغه لپاره شرعي حکم دادی چي د دې ورځي 
تضاء دي نه راوړي. او که په نورو ورځو کي هم ېهوښه پاته سو نو د هغو تضاء دي راوري, د دې ورځي قضاء جو دي 
ځکه نه رواړي چي په دې ورخ کي د دې سړي روژه ثابته سوه, ځکه چې د ملمان ښکاره حال همدغه دی چي هغه به د 
روژې نیت کری وي, ځکه هغه د رمضان په ټوله مياشت کي هره ورځ د روژې نیت كوي, و د مسلمان ښکاره حال به د 
هغه په حق کي ثابت ملل کيږي او د هغه د دې ورځي روژه به معتبره نل کیږي. نو شکه به يې قضاء هم نه راوري, او 
څرنګه چي تر دې ورځي وروسته دا سری بالکل د نی هل پاته نه سو, شکه چي بېهوښه دی او پېهوښه نیت نه سي کولای, و کله 
چي دهغه له طرفه نیت نه نو روژې به یې هم معتبري نه وي, او کله چي معتبري نه دي. و قضاء به يې هم راوړي. 
د رمضان په اوله شپه کي د بې هوښۍ نفصيلي حکم 
له او که د رمضان په وله شپه کي پهوښه سي هوك ال2 نود توله رمضان 


نمی حلب أ 


قضاء به راوري ماسوا د دغه شپې د ورشي لِعَاقلنًا 8ئ دهغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړۍ رکال مَايك: ايقن 


بت اوامام مالک یت اه فر مايي: تر دې وروځي وروسته به د نورو ورځو قضاء نه راوړي َو رنه 


ی یه اجد؟ ځکه چي د امام مالک ری اللہ په نز درمضان روژي په بوه نیت سره اداء كيرري َة عاي 
لکه اعتکاف(چي په یو یت سره اء کیږي) نداد ِن ال کیره او زموږ په نېز د هري ورځي لپاره نیت کول 
ضروري دي رها ادات مَُفَةُ ځکه چي روژې جلا جلا عبادتون یل بين ك مين ما یس پزما 

بهنو الاد ځکه د هرو دوو ورځو په مینځ کي داسي زمانه يعني شپه| راځي چي هغه د دې عبادت 


زمانه نه وي پخلاب وکا په خلاف داعتکاف|چي شپه, ررځ دراړه داعتکاف زمانه دا 


فتح اهداب - دویم ټوک GID‏ 
۔اللفات: «یتلایک د تفقل مضارع ده؛ اداء کہدل, (زمات) وخت, «(بتدلل» د تفغل مضارع د په مينم 
راتلل, خلل اچول. 21 
تشریج: صورت د مستلي. دادی که یو سری درمضان په اوله شپه کي بېهوښه سو او ټوله رمضان هو وو ر زر ړ 
ېز به له اولي روژې څخه ماسوا پر هغه د ټوله رمضان د روژو قضاء واجب وي ځکه چي هغه مسلمان دی اود لو 
ښکاره حال همدغه دی چي هغه به اوله شپه د روژې نیت کری وي, نو حکہ به د اولي ورځي قضاء ساقطه وي بر 


وروستتی روژو قضاء به واجب وي. د دې په خلاف د امام مالک ريتۀ اش ملک دا دی چي پر دې سړي ديوي ورځي 
قضاء هم واجب نه ده بلکي دده په حق کي به درمضان ټولي روژې معتبرہ وي (یعني داسي به ګڼل کیڑي چي دې مړو 
د وله رمضان روژې نيولي دي). 1 
د امام مالک دلیل: دادی چي کله دا سړی په اوله شپه کي بېهوښه سو, ارد ده له طرفه نیت په اوله شپه کي پیداسو نو 
یو نیت به د وله رمضان د روژو لپاره کافي وي, ځکه چي د امام مالک ی انه په نېز په بوه نیت سره د ټولي مياشتو 
روژې اداء کیږي. نو د هري روژې لپاره د جلا نیت ضرورت نسته, لکه څرنګه چي په يوه نیت سره ټوله هَْرَينر 
پوره لس ورځي) اعتکاف صحیح دی, همدارنګه به په یو نیت سره د تولي مياشتي روژې نیول هم صح ري ار 
څرنګه چي په اوله شپه کي د دې سري له طرفه نیت ثابت سوی دی, نو ګواکي ټوله میاشت د هغه له طرفه نیت ات 
دی, و که به پرهغه دیوی ورځي قضاء هم واجب نه وي. 
زموږ دلیل: دا دی چي د روژو تعلق د ورځي سره دی او تر هري ورځي وروسته یو داسي زماته راځي چي په هغه کي 
نیت نه سي ابتبدلای, اونه په هغه کي روژه نيول کبدای سی( چي هغه شپه ده), و معلومه سوه چي د هري ورځی رو 
جلا جلا عبادت دی, نو د هري روژي لپاره به جلا نیت ضروري وي. او په پورتنۍ مسئله کي صرف اوله ورځ دپهونه 
سړي له طرفه نیٹ ثابت دی, نود هغه له طرفه به هغه روژه ثابته وي, او پر هغه به صرف د دې يوي روژې قضاء واجې ن 
وي او څرنګه چي په پاتو ورځو کي هغه سری بې هوښه دی, نو په هغو ورځو کي به د هغه له طرفه نیت هم ثابتن 
وي. او کله چي نیت ثابت نه سو, نو ښکاره ده چي دهغو ورځو روژې به هم معتبري‌نه وي لهذا د هغو قضاء به پر واجب وي. 
بخلاف الاتکاف الخ دلمام مالک د تیاس جواب ورکوي فرمايي چي د دې په خلاف د اعتکاف مله ده, ځکه چي په امتکاف 
کي شپه او ورځ ټوله برابر دي او وله حلوریشت( ۲۴) ساعته اعتکاف عبادت دی. او په دې کي یو گری هم له عبادت څخه جلان 
دی, و ځکه به داعتکاف لپاره فقط یو نیت کافي وي او هره ورځ به داعتکاف لپاره جلا نیت ضروري نه وي. 

وله رمضان د بې هوښۍ حکم 


راوړي ی 


مرف ځکه چي بېهوښي یو ډول مرض دی يضف الْقزی5 بل لح چي هغه قوتونه کمزوري کوي خوعقل له 


منځه نه وړي(یعني په بې هوښي کي عقل نه ختميري, بالکي د خوب په دول بې حه کیږي) معد رال انال رتاو 
نو بي هوښي به د روژې په ځنډولو کي عذر شمارل كيرري خو په ساقطولو کي به عذر نه شمارل کیږي (ځکه چې رو 
هغه وخت ساتطیري چي عقل بالکل ختم مي). ۱ 


اللفات: (فوی» اناني او جسماني قوتونه, جسماني اندامونه, ی4 عقل. 


ری مدیا - دوم وک دي ۱ باب ما یوجب القضاء والکفارة 
زشریج : صورت د مسئلي د دا دی که یو سری د روژي ټوله میاشت بېهوښه وو. يعني له ارله څخه تر آخرہ پوري د 
هون په حالت کي وو, و پر هغه د ټوله رمضان قضاء راجب ده حکه چي په بېهوښي سره خو د انسان قواوي 
كمزوري کیږي او د هغه طاقت او همت سستيمي, همدارنګه د هغه عقل پتيري خو زایلیږي نه او بالکل له منځه نه 
غي. نو په دې وجه به له هغه څخه دروژې اداء په وقتي توګه ختميږي, خو څرنګه چي په اغماء کي عقل نه زایلیږي او 
بالکل له مه نه ځي. نو ځکه به له پهوښه سړي څخه روژي له ساقطيرري, بلکي د هغه پر نمه به پاته وي او تر صحت 
رروسته به دهغو قضاء واجب وي. 


وله رمضان د لبونتوب حکم 


ومن چ مان که یه او څوک چي وله رمضان لہونی سي نود هغه قضاء به نه رواړي جلانا یایب د امام 


مالک ریب الله اختلاف دی هر یره ناه امام مالک زیت انه لہونتوب پر پهوښۍ قياسوي 92017 


عم او زموږ طیل دادی چي ساقطونکی [شی خوا حرج دی رلا انوم هراد ار بېهوښي په عامه 


وتات 


توگه ټوله میاشت نه نيسي لعج نو ( په دې کي به هیڅ حرج نه وي ون َو اولبونتوب ټوله مياشت 


مرح رگ و 


نيسي للم نو حرج به ثانتيرري الهناد یې مياشتي په جنون کي به روژه نه واجيي : 
لفات جن4 د نصر ماضي مجهوله ده: ونی کہدل, (یستوعب) د استفمال مضارع ده: کښېباسل, ټوله یول له 
هرطرف څخه راګرځېدل. 
تریح: مسئله: دا ده که یو سری د روژي په ټوله میاشت کي لبونی وو, نو زموږ په نب له هغه څخه د رمضان روژې 
ساقطيري, او پر هغه بالکل دروژو تضاء واجب نه ده, لېکن دامام مالک ی له په نېز پر هغه قضاء واجب ده. 

د امام مالک دلیل: قياس دی يعني لبونتوب پر پهوښي قياسوي, فرمايي: چي څرنګه یو سری ټوله میاشت ببهوبه 
وي(یعني دروژې په وله شپه کي يې هم نیت کری نه وي), نو پر هغه د ټولي مياشتي قضاء واجب دہ, همداسي که یو 
سری ټوله میاشت لبونی وي, نو پر هغه به هم د ټولي مياشتي قضاء واجب وي. 

زموږ دلیل: او د امام د مالک یهد قياس جواب دا دی چي په بېهوښي او لبونتوب کي فرق دی, ځکه چي لونتوب په 
عامه توګه یوہ میاشت یا تر هغه زیات پاتیږي. او بې هوښي په عامه توګه تریوي مياشتي ډېره کمه وي. بلكي ډېر له 
تريوي, دوو ورځو وروسته هم بې هوښي ختميري, و د پهوښۍ په صورت کي د قضاء په واجبولو کي هیڅ حرج 
نسته, لهذا په دې صورت کي به فضاء واجب وي. ار دلپونتوب په صورت کي د روژو د فضاء په واجبولو کی حرج او 
تکلیف دی, او شریعت له بندگانو څځه حرج ليري کری دی, نو ځکه به یو پر بل ٹیاسول صحیح نه وي او د لېونتوب 
په صورت کي به قضاء واجب نه وي. 


نتج اھدایة - دویم ټوک CD‏ باب ما یوجب ااقطاء وای . 
ر 


سم بَقيه has‏ 


راوړي عِلَاقَالرْقَ الاد يښن 92۶ TT E‏ 


دوی فرمايي: : چي پر هغه اداء واحب نه سوه لإنْعذَام َة که چي اعلیت (پکښي )نت ام نزن 


او قضاء پر اداء مرب كيرري رَضَار كلْسْقَفْب وار لوپ نوداسری داسي سو لکه وله رمضان چي لبونی وو سل 


ند او زموږ ديل دادی چي سب پیداسو هر او هفه(د رمضان) میاشته 100) 


ذمي(او غاړي) سره تعلق لري لالج ب اة او په وجوب کي فایده (هم) دہ موجه ار 


هغه د وجوب پر داسي طربقه مطلوب ېدل دي ايل ده چي د هغه په اداء کولو کي حرج نه وي پخلای 


موی په خلاف په ټوله رمضان کي د د وني سړي لب خن اداه ځکه چي هغه ته په اء کولو کي حرم 
دی قَلَاَائَةٌ نو (دهغه پر ذمې په وجوب کي) هیڅ فایده نت امةن الخلافیاټ او د دې پوره بحث په کتاب 
اشلافیات کي دی ثا ب اسان بيا د اصلي ار عارضي لېونتوب په مینخ کي څه فرق نسته ټل 


غد کو 


هرال تایر رو یره ويل سوي دي: چې دا په ظاهر روایت کي رَعَنْ مُحَيدِ رجه اللہ له با او له امام محمد 


ری اللہ څځه روایت دی چي هغه د اصلي او عارضي لبونتوب په مینخ کي فرق کری دی هدب مج دنا ھی 
کله چي یو څوک دلپونتوب په حالت کي بالغ سي لک بالشی نو هغه د کوچني سره لاحق سي انعم لخفاب 


نو (له هغه څخه) خطاب ختم سي بخلاف مالغ اقلا په خلاف د هغه صورت چي دعقل په حالت کي بالغ 


سي جن اوبیالہونی سي فا مار ۳ عض امین او دادبعضی متأخرینو خوښ روایت دی. 
للفات: (افاګ) د انعال ماضي ده: جوربدل, په هوښ کي راتلل موی لہونی, ((صبر ور48 د ضرب مصلر 
دی: کہدل, ګرځېدل. 

نشریح. صورت د مستلې : دادی که د رمضان په يوه حصه کي دیو سري لېونتوب ختم سو, نو زموږ په نېز به هغه د تېرو 
ورځو قضاء هم راوري, يعني د ېونتوب په حالت کي چي څومره روژی ځني قضاء سوي وي, د هغو ټولو قضاء به پر 
واجب وي, لېکن امام زفر او امام شانعي رجه اش فرمايي چي پر هغه به ديوي روژي قضاء هم واجب نه وي, ځکه چي د 
لونتوب په حالت کي د روژي نیولو اهلیت او قابلیت په هغه کي نه وو, نو پر هغه به بالکل اداء واجب نه وي او څرنګه 


۶ الفول الراجح: قرل ابلمهور يميي: فضی ما مضی» کما فال ش 


شس ا لوانی رجته‌اله: رهو الصحیح الکفایة ج:١ء‏ ص: ۰۲۰۱ [القول الراحح ج:۰۱ 
ص: ۲۰۱] 


۶ القرل الراجج: هر ظاهر الرراية (يعي لا فرگ بن الأصلى والعارضی): كما فال العلامة عابدین رَِكەاللہ: قرله لا بقضی مطلقاً أى سراء كان ا نون 
اما او عارضا بعد البلوغء رد الحتار ج:۲» ص: ۱۳۴. [القول الراحح؛ ج:١؛‏ ص: ۲۰۱] 


دا دو وک ټی باب ما یوجب القضاء والکفارۃ 


ټوب په ډول شمارل کیږي. يعني څرنګه چي یو سری ټوله رمضان لبونی وي, نو د هغه له غاړي شخه به د ټولو 
رړژو تضاء ساقطيږي. همدارنګه به د دې سړي له غاړي څخه هم د وتوب د روژو قضاء ساقطيري, ځکه چي پر هغه 
هم په دې ورځو کي لېونتوب سپور ور. 

زمر دلیل: دا دی چي د قرآن په دې آیت: فمن شهد نک رالشمر فیصمه سره پر هغه سري روژه فرض ګرځول سوې ده. 
چي هغه درمضان مياشت ونيي. او څرنګه چي مجنون (لبوني) هم د رمضان میاشت نيولي ده. نو پرهغه هم د د ې یت 
په روی سره د رمضان روژې فرض سوې. او څزنګه چي د هغه جلون(لہونتوب) تریوي مياشتي کم ور نو پر هغه به را 
رواني روژې اداء کول او د پاتو روژو قضاء راورل راجب وي. او په دې وجوب کي فایده هم دہ, ځکه کله چي د هغه پر 
غاړه تر یوی مياشتي کمي روژې پاته وي. نو ښکاره ده چي د هغو په قضاء راوړلو او اداء کولو کي به هغه ته هیخ 
تکلیف او حرج نه وي, او د فضاء ساقطونکی شی حرج دی, لهذا کله چي په دې صورت کي حرج نسته, و ښکاره ده 
چي پر هغه به د تېرو ورځو قضاء هم واجب وي, د دې په خلاف که یو سری ټوله میاشت لېونی وي. نو پر هغه به قضاء 
راجب نه وي. ځکه چي په هغه صورت کي د قضاء په واجبولو کي هیڅ فايده نسته, په دې توګه چي د يوي مياشتي د 
روژو په قضاء راوړلو کي حرج دی, او حرج قضاء ساقطوي, نو ځکه به په دې صورت كي قضاء ساقطيري, فلافاندةق 
وجوبه. وتمامه فی انحلافیات. 


رالأهلية بالنمة الخ له دې ځایه دیو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دا دی چي فقط د رمضان د مياشتي وجود د روژي 
دوجوب لپاره کافي نه دی, بلکي د مياشتي سره سره د روژې د نولو اهلیت(قابلیت) هم ضروري دی. او په پورتنۍ 
مله کي دا سری د رمضان په تبرو ورځو کي د لېونتوب په وجه د روژو نيول و آهل نه وو لهذا پر هغه د تېرو ورځو اداء 
راجب نه سوہ, او کله چي اداء واجب نه سوہ, نو قضاء به هم نه واجبيري, حال دا چي تاسو پر دې سړي د تېرو ورځو 
تضاء واجبوی ؟ جواب دا دی چي د اهلیت تعلق د نمه واری سره دی, او مجنون که څه هم بالفعل د روژې پر اداء کولو 
قدرت نه لري, خو په هغه کي دته دومره اهلیت سته چي پر هغه دي روژه راجب او لازم کری سي, نو په دې وجه به پر 
مجنون هم روژې لازمي وي. خو څرنګه چې هغه ہی اداء کولای نه سي. نو دا به کتل کیږي. ني د هغه جنون اوږد 
دی, که نه؟ نو که اوږد وو, نو د هغه له ذمې څخه به قضاء ساقطيري, ځکه چي په دې صورت کي حرج دی, او که د هغه 
جنون لږ او کم وو, نو په دې صورت کي به پر هغه د لېونتوب د ورځو قضاء واجب وي, ځکه د روژو د قضاء راورلو په 
صورت کي ھیخ حرج نته. 

ثملانق الخ فرمايي چي پورته بیان سوي احکام هر ډول جنون ته شامل دي, هغه که اصلي ار که عارضي. په دې دوارو 
کي هیڅ فرق نستہ, ځيني خلګ وايي چي دا حکم د ظاهر روایت مطابق دی, کنې امام محمد زیتداللہ خو په دې دواړو 
کي فرق کری دی, هغه دا چي که د جنون اصلي په صورت کي هغه درمضان په يوه حصه کي جوړ سو, و پر هغه په د 
تېرو ورځو قضاء واجب نه وي او که د جنون عارضي په صورت کي جوړ سو. نو پر هغه به د تېر ورځو قضاء واجب 
وي, ځکه که جنون اصلي وي. ریو سری د نون اصلي په حالت کي باغ سي. نو هغه به د کوچني سره لاحقیږي. نو 
که یو نابالغه کوچنی د رمضان په يوه حصه کي بالغ سي. پر هغه به د تېرو ورځو قضاء واجب نه وي, نو ځکه به پر 
مجنون اصلي هم د تېرو ورځو قضاء واجب نه وي( ځکه هغه هم د نابالغه کوچني سره لاحق سو) او نابالغه کوچنی د 


تم امدایا - دوم ټوک ID‏ باب فابوجب القضاء رون ٣‏ 
شریعت تر خطاب لاندي نه راشي, د دې په خلاف کہ یو څوک د عقل په حالت کي بالغ سو. او بيا وی سر٦‏ 5 
مجنون عارضي ور) او درمضان په يوه حص کي جور سو, نو پر هغه به دامام محمد يدانه په نېز د تېرو ور تی 
واجب وي, ځکه چي هغه د بلوغت په وخت کي دشریعت تر خطاب لاندي وو بمضي متأخرینوفقها دامام حر 
روایت خوښ کری دی. 


په وله رمضان کي د نیت نه کولو حکم 


ره 


ومن 


نع الیم الْقیٔم او اما زفر تج فرمايي: چى 


واجب وي قالاق رَه اف :يی موم رصان دون ال 
د رمضان روژه د روغ(جوړ) مقیم په حق کي بې له نيته اداء کيږي لن لاناك مُسْمَعَقُ عَلَيْهِ ځکه چي 
اسساک(یعني له خوراک, چښاک او جماع څخه نم کہدل) پر هغه واجب دي تل اَي رَجِْيدِبه يَقَممَنهُ نو پر کومه طرق 
چي يې اداء کوي د هغه له طرفه به واقع كيرري گرب کل لاب له لکه یو څوک چي توله نصاب فقیر ت 
هبه كري ا أن اننستعن الماك بجهة عادو او زمور دلیل دا دی چي واجب هغه امساک دی چي په طريقه د 
عبادت وي اعلابا اوعبادت بې له نیته نه ثابتيرري ‏ هة اماب دة الب عل مَا مرل او رد 
نصاب هبه کولو په صورت کی د عبادت نیت سته لکه څرنګه چي په کتاب الزکوة کی دامسئله تېره سوه. 


اللقات : ([لرينو) د ضرب ماضي جحد معلوم صیغه د: نیت کول, #جهة4 طرف, توگه, طریقه, (قربة) نبكي, عبادت. 
تشریج: مسئلہ: داده که یو چا د رمضان په ټوله میاشت کی له خوراک, چښاک او جماع شخه ځان نیولی وو, لکن هغه 
نەدروڑی نیت کری وو, او نه یې د روژې نه نیولو, نو دا سړی که مافر با مربضن وو, نو بالاتفاق قضاء پر واجب ده لر 


که روغ او مقیم وو, نو زموږ په ېز قضاء پر راجب ده, لېکن د امام زفر الله په نیز قضاء پر واجب نه ده, د امام زفر ر 
اه مذهب دا دی چي د رمضان روژه د روغ مقیم په حق کي له نيت څخه بغیر هم اداء کیږي. 

د امام زفر دلیل: دادی چي درمضان په ورځو کي له خوراک, چښاک او جماع څخه منم کېدل واجب دي. نو براېره ده که 
هغه هر ډول هم دا واجب اداء کوي. اداء کږي به, هغه که یې نیت کری وي که نه وي, لکه بو سری چي د نصاب وله مال 
تر کال تېرېدلو وروسته یو نقیر ته هبه کړي. او د زکاة اداء کولو نیت نه وکړي. نو زکاة به يې اداء كيرري, همدارنګه که د 
رمضان په ورځو کي بې له نيته له خوراک, چښاک او جماع څخه ملع سو, نو په دې سره به د هغه د رمضان روژه دا کیږي. 
زموږ دلیل: دا دی چي د رمضان په ورځو کي مطلاً له خوراک, چښاک او جماع څخه منع کہدل واجب نه دي, بلکي د 
عبادت په توګه منع کبدل واجب دي. او بې له نيته له خوراک, چښاک او جماع څخه منع کہدل عبادت نه سي کېدلای, او 
دلته هغه نیت کری نه دي, نو له دې څخه دا لازمه سوه چي هغه بالکل د روژې عبادت اداء کری نه دي او کله چي داسي 
ده. نو پر هغه به قضاء واجب وي او پاته سو د وله نصاب هبه کول, نو په هغه کي د عبادت نیت ستہ, په دې توګه چي 
هغه د ثواب حاصلولو په نیت سره فقیر ته مال ورکری دی, نو کله چي د عبادت نیت سته, نو زکاة به هم اداء کیږي. د 


تت 
ہے چ ایا سه aD‏ باب ما پوجب القضاء والکفارة 
څوک جي په رمضان کي د روژې لیت نه وکړي او بيا څه وخوري نو د کفاری حکم 


کر ےک 


صاحب زج الله په نہز رال زف: مَلَيْهِ 


اة هند ځکه چي د هغه په ېز روژه بې له نیته اداء كيپي قال أب مف محا جنها :5 أن قبل 


ارټزال تم انار او صاحبین رَینھتااللہ فرمايي: چي که هغه تر زوال مخکي خوراک کری وي نو کفاره واجبیږي 


اه رگ !کات ايل که چي هغه دروژي نیولو امکان فوت کری کار كاي الا و داسي سو لکه د 
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غاصب څخه غصب کونکی رن َييَة رمه اللہ : أن الْكفَارةتَعَلْقَتِ افا او د امام صاحب تة انه دلیل دا 
دی: چي کفاره د روژې فاسدولو سره تعلق لري وف ام ار دا له روژې نیولو څخه منع کہدل دي دلا ۷ 


ال ځکه چي روژه بغیر له نیت نه ثابتیږي. 


لفات : (غیر ناو) نیت کونکی نه وو, ([فۆت) د تفعیل ماضي ده: فوتول(فوت کول), امتتاع4 د افتعال مصدر 
دی منع کېدل, بندېدل. پرېز کول 

تشریح: صورت د صلې: دا دی که یو سری د روژې په مياشته کي يوه ورځ مثلاً تر لو (۱۰) بجو پوري هیڅ 
خوراک, چښاک نه وکړي. لکن د روژې نیت هم نه وکړي. تر هغه وروسته قصداً خوراک وکړي. نو دامام صاحب زيت 
اث په نز پر هغه صرف تشاء واجبيري, د روژې ماتولو کفاره پر واجب نه ده. دلیل دا دی چي کفاره هغه وخت 
لازميرري, چي انان روژه ونيسي او ييا يې ماته کړي. او دې سړي خو بالکل د روژې نیت کری نه می, نو داسي سو لکه 
روژه چي يې بالکل نيولي نه وي نو کفارہ به هم نه لازميرري, او قضاء په دې وجه واجب ده چي د رمضان روژه یې نه 
ونیوله. امام زفر یاه په نېز پر هغه کفاره سته, د هغه دلیل دا دی چي د هغه په نېز د رمضان روژه يې له نیتہ هم روژه 
اداء کیږي, نو کله چي هغه تر لو بجو پوري له خوراک, چښاک څخه ځان منع کری وو. نوروژتي سو. اوپيايي قصداً 
روژه ماته کړه, نو ځکه به کفاره هم پر واجب وي. ۱ 


ر تال ابریوسف ادخ صاحبین رها انه فرمايي چي که تر زوال مخکي يې خوراک وکری, نو کفاره لازميرري, د هغو 
دلیل دا دی چي تر زوال مخکي د دې خبري امکان وو چي هغه به د روژي نیت وکړي. او روژه به ونيسي, لبکن هغه مانه 
کرہ, نو د روژې نیولو امکان یې فوت کری, نو که څه هم روژه يې نيولي او ماته کړې نه ده لبکن په خوراک سره یې د 
روژې نیولو امکان ختم کری, نو د روژې د امکان په ختمولو سره به هم کفاره لازميري, د دې یو مثال داسي ذکر كوي 
چي مثلا زید له خالد څخه توره غصب کړه و خالد به له زید څخه توره اخلي. او که توره ور سره نه وه نو تاوان به يې 
ځني اخلي, لېکن په دې دوران کي نصیر له زید څخه توره فصب کرہ, او هغه یې ضايع کرہ, نو خالد ته داحق سته چي 


# الټول الراجح: ټول نی حنيفة راه کنا فی رد للحتار ج:۲) ص: ۰۱۱۲ [القول الراحح؛ ج ٤:‏ ص: ۲۰۲] 


فلح المد اة - دوم ټوک aD‏ باب ماو جب ات ۲ ۱ 


رید شخه د اران اخيستلو پر ځا لہ نصیر څخه تاران واخلي. ځکه چي نصیر ود ضایع کړه او ھفی رور 
کان يې ختم کړی. لهذا کله چي نصیر دورکولواسکان ختم کړی. نو ځکهبه ل هغه څخه الد تااناخلي, ما 
په پورتنۍ مله کي هم هغه سړي په خوراک کولو سره د روژي نیولو امکان ختم کړی. نو ځکه به د روڑی کنر 
ورکوي. له غاصب څخه د غصب کرنکي صورت همدغه دی کوم چي موږ دزد او نصیر په مال کي ذکر کرو 


دلأ حنیفة الخ د کفارې د نه راجېدلو لپاره د امام صاحب رجته انه طیل دا دی چي کفاره هغه وخت واجبم: 


ي. چي‌ کله 
یو څوک د روژې په نیت سره روژه وني او بييي ماته کړي. دلته خو هغه بالکل نیت کری نه دي. ها داوی کر 
سي ي هغه روژ نه ده نیولې. او د روژې په نه نیولوسرہ صرف قضاء واجبیری, کفاره نه واجبيږي, و ځکه به پر ور 
کفارہ واجب نه وي. 


په رمضان کي د حیض او د نفاس حکم 


بت رت نو روژ به ماتوي او (ورومت به 
دهغې) قضاء راوړي بخلاب الاو په خلاف د لمانځه ثحب مها ځکه چي دلمانځه په قضاء کی هغه 


په تکلیف کیری فد مَرل الفلا ار دا بحث دلمانځه په بیان کی تبر سو. 


اللغات: (ماضت» حیشی راتلل, حیض رالا کپدل. 


تشریع: صورت د مسلي: دا دی که يوې ښځي ته په رمضان کي حیض راسي, ایو ښځه په رمضان کي د نفاس ولا 
سي. نو حکم دادی چي روژې دي نه نيسي. ار کله چي له حیض او تفاس څخه فارغه سي, نو تر رمضان وروسته دي ر 
غو قضاء راوړي. لېکن په دې حالت کي چي کوم لمونځونه فوت سوي دي د هغو قضاء دي نه راوړي, ځکه چي , 
لسونځو د ډېرښت په وجه د هفو په قضاء راوړلو کي حرج او تکلیف دی. حال داچي روژې په يوه مياشت کي صرف۷ 
یا ۸ فوتيري, ار په ټوله کال کي د هغو قضاء راوړل آسانه دي. نو څرنګه چي دروژو په قضاء 
ځکه به دهفو قضاء واحب وي. 


د روزې په دوران کي د سفر با حیض د ختمېدلو حکم 


کي څه حرج نسته, نو 


شافعي زین اه فرمايي: چي اماک واجب نه دی الاب من صا لیر ار هم پردې اختلاف مر 
هغه سړی دی چي (د ورځي په مينځ کي د روژې د لازمېدل وأهل(قبلآسي ون نیش نژ ی حل د چي 


د ورځي په شروع کي داسي نه وي مریتول: لته لت امام شافعي زیت ان فرمايي: چي د روژتي مشابهت د 


روژي خلیفه دی بل من ال و نو خلیفەنہ واجبيږي خو پرهغه سړي چي دهغه په حق 


کي اصل (يمني روژه) اتہ سي یم میا لکه په تصد یا خطاء سره روژه ماتونکی وکا 


ریب 


کنا مق الوَفت ار زموږ دلیل دادی چي امساک د وخت د حق دادام کولو لپاره راجب سوی دی لعا نه دخلیفه 
ann‏ سس 


رالي لپارہ ره فث مُعلع ځکه چي د رمضان ورخ د تعظیم لائق وخت دی بخلال الْحَائِش) الُقسَاءٍِ په حلاف د 

حیض او نفاس والا شی امرض اسان او دمریض او مسافر ی اجب علیهم َال یام من و انم ار ځکه 
0 ی 2 4 مهد / 

چي ددي علرونو په وجود کي پر هغو اساک نه واجبيرري لِتَحَقَق لايع عن اله ځکه چي د روژتی له مشابهت 
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7 
کرو گے 


څخه مانع سته خن تحققه عن اسر لکه څرنګه چي د روژ له ثبوت غخ مانع سته. 


اللفات: (تشبه) د تفقّل مصدر دی: مشابهت اختیارول, «متمشد4 د تفقل اسم فاعل دی: په قصد سره کار 
کونکی, #مخطئ 4 د افعال اسم فاعل دی: په خطاء او غلطۍ سره کار کونکی. 
تشریح: صورت د مسئلي: دادی که مسافر د رمضان په يوه ورخ کي خپل وطن ته واپس راغلی یا ښځه له حیض څخه 
پاکه سوہ, نو زموږ په نېز پر دواړو دورتحي په پانه حصه کي له خوراک, چښاک او جماع څخه امساک واجب دی, که 
څه هم د ورځي په تبره حصه كي واجب نه وو, امام شافعي ره اك فرمايي چي پر دوی پاته ورخ کي امساک واجب نه 
دی, همدا اختلاف د هر هغه سړي په باره کي دی چي هغه د ورځي په يوه حصه کي د روژې آهل سي. مثلا کافر مسلمان 
سي یا کوچنی بالغ سي یا لہونی جور سي. نو زموږ په نہز به پر دوی د ورځي په پاته حصه کي اماک واجب وي. 
لېکن دامام شافعي ری انه په نېز به واجب نه وي. 
د امام شافعي دلیل : دادی چي د روژتیانو سره مشابهت اختیارول د روژې خلیفه دی, او قاعده دا ده چي خلیفه پر هغه 
چاواجبيري چي پر هغه اصل واجب ري, او پر چا چي اصل واجب نه وي. پر هغه خلیفه هم نه واجبيري, نو کله چي 
پرمسافر او حائضې ښځي اصل يعني روژه واجب نه ده, نو د هغه خليفه يعني اساک به څرنګه پر واجب وي, لبکن که 
یو چا په رمضان کي قصلا روژه ماته کړه. يايي خطاءٌ روژه ماته کړه. په دې توګه چي د شک په ورخ کي یې یو شی 
وخوړی. بيا معلومه سوه چي نن خو رمضان دی, یا يې پپشلمی په دې گومان وکری چي تر اوسه شپه لا پاته ده 
وروسته معلومه سوه چي شپه پاته نه وہ, بلکي سهار وو. نو څرنګه چي پر دې قصدا يا خطء روژه ماتونکي باندي اصل 
يعني روژه واجب ده. نو تر روژې ماتولو وروسته به پر دوی د هغه خلیفه يعني اساک هم واجب وي (لنډه دا چي د امام 
شافعي په نز پر قصدا یا خطء روژهماتونكي په پاته ورځ کي اساک واجب دی بل پرھیچاواجب نه دی دلیل تبرسو). 
زموږ دلیل : دا دی چي د روژتیاتو مشابهت اختیارول د روژي خلیفه نه دی, ځکه چي دروژتیانو سره مشابهت د ورځي 
په بعضي حصه کي پیدا سو, او روژه وله درخ وي, او د یو شي بعض د کل خلیفه نه سي کبدلای, نو ثابته سوه چي د 
ورځي په بعضي حصه کي امساک د روژې د خلیفه والي په وجه واجب نه دی بلکي د وخت يعني د رمضان د حق داداء 
کولو لپارہ واجب دی, ځکه چي د رمضان درخ يوه ډېره سپېڅلې او د وہر عظمت والا ورځ وي. همدا وجه ده چي په 
رمضان کي د قصداً روژي فاسدولو په وجه کفاره واجبيرري, او په غير رمضان کي په فاسدولو سره کفاره نه واجبیږي. او 
درمضان تعظیم هغه وخت كيرري چي انسان روژه ونيسي او په عباداتو کي مشفول پانه سي. اوس که یو سری د روژې 
اهل نه وي, نو په اسساک سره دي د هغې حق اداء کړي, او څرنګه چي دا امساک دروژي خلیفه نه دی نو ځکه به د هقې 
وجوب د اصل يعني د روژې پر وجوب مبني نه وي. او کله چي د اساک وجوب د روژې پر وجوب مبني نه دی, و 
اساک به پر هغه چاهم واجبيږي چي پر هغه روژه واجب نه وي. 


اک مس 


یدصت ےحفص 


بخلاف الحائض ال د دې په حلاف حیض او نفاس والا ښځه, مریض او مسأفردي, چي پر هغو د دې هلرون د ېږ 
په حالت کي اماک راجب نه دی, ځکه داعذرولہ(حیض, نفاس, سفر, مرض) چي څرنګه له روژي نیولو نید 
دي. همدارنګه د رژتيانو له مشابهت اختیارلو شخه هم مالع دي ځکه چي د حائضې او نفاسې په حق کي مشه 
اختیارول په دې وجه ممنوع دی چي پر دې دواړو روژه حرامه دہ, اود حرام فعل سره تشبیه هم حرامه ده, او دمریف ار 
مسافر په حق کي مشابهت اختیارول ځکه ممنوع دی, چي دې دواړو ته د روژې ماتولو رخصت د تکلیف او حرج لیري 
کولو لپاره دی, نو که پردوی د روژتیانو مشابهت اختیارول لازم سه نو د موضوع ماتول او نقض به لازم سي, ځکه ۽ 
همدغه نقض د موضوع دی چي بو طرف دوی ته د روژې ماتولو رخصت ورکول سي. او بل طرف پر دوی مشابھت 
اختیارول لازم کړی سي. 

که څوک په دې ګومان ببشلمی وکړي جي وخت لاپاته دی» لبکن داسي نه وي نو څه حکم دی 


قمَاءلِعق الوت بِالْقَدْر لښک أ تایه په ممکن اندازہ د وخت د حق د پوره کولو لپاره یاد تھمت د ليري 


کولو لپاره وَعَليِ لقا او پر هغه قضاء واجب ده همم باشل ځکه چي دا حق مضمون بالمثل 


نشتوالي په وجه جرم ناقص دی کنو قال رف اه َال عنه : مَاتجانفتا رن مایم لایس اوهم ددفه 
په باره کي حضرت عمر تاه فرمايلي دي: چي مور ھیخ ګناه ته میلان کری نه دي (او) پر موږ ديوې ورشي تضاء 


راورل‌آسانه دي ون باق اجان او له سهار څخه مراد دویم سهار (يعني صبح صادق(رون گهیخ )دی رن 
ها الملا او موږ دا (خبرہ) په کتاب الصلاة (باب مواقت الصلا) کي بیان کر ده. 
اللفات: نسخر4 پپشلمی کول, په پپشلمي کي خوراک کول. فإجنایة4 جرم. تصور, (قاصرة4 ناقص, کم, نا 
بشپم. ما جانفنا4 د تفاعل له باب څخه ماضي منفي دہ: ميلان کول, مائلہدل۔ 

تشریح: مسئله: دادہ که یو سړي په دې گومان سره پہشلمی وکری چي تر اوسە صح صادق(رون ګهېڅ )نه دي. لپکن 
وروسته معلومه سوه چي صبح صادق وو, یا یو چا په دې ګومان روژه ماته کره چي لمر لوېدلی دي, حال دا چی لمر 
لوبدلی نه وو. و په دې دواړو صورتونو کي د هغه روژه فاسده سوه, لېکن څومره وخت چي پاته دی, پر هغه دغومره 
وخت امساک واجب دی, چي د وس او امکان په اندازه د رمضان د سپېڅلي او برکتمن وخت تعظیم او احترام وسي. او 


i 

وه CD‏ باب ما بو جب القضاء و الفا 6 
زونه څځه تهت هم لیری سي, ځکه که څه هم هغه په اراده او قصد سره روژه ماته کړې نه ده اخوجاھل خلګ په دا 
تهت پر وايي چي تصدايي ررژه ماته کړې ده. او داسي نوري ډول ډول خبري به کوي. نو له دې خرافاتو څخه د ځان 
تلو لپاره پر هغه امساک واجب دی, او وروسته به د دې روژې قضاء راوري, ځکه چې روژه یو داسي شرعي حق دی 
چي هغه مضمون بالمشل دی, يعني داداء په فوتېدلو سره نه ساقطيري, بلکي شرعا د دې ضمان بالمشل واجب دی. يعني 
د دې په ضمان کي به د دې په مشل بله روژه نيسي, لکه بو شوک چي مریض سي يامافر سي. و کاره ده چي د هغه 
په حق کي اداء فوت سو, خو تر سفراومرض ختمېدلو وروسته به پر هغه قضاء بالمٹل واجب ري. لېکن په دې صورت 
کي پر هغه ګفاره واجب نه دہ, ځکه چي د هغه جنایت کم او قاصر دی, ځکه د صبح صادق او تر لمر لوېدلو مخکي دې 
سړي قصداً خوراک نه دي کری, بلکي دا سری په اندازه لګولو کي غلط سوی دی. لهذا په دې دواړو صورتونو کي د 
روژې ماتولو په حواله دهغه له طرفه هیڅ تعلی نه راغله, نو ځکه به کفاره هم پر واجب نه وي. 


رالمراد بالفجر ال فرمايي چي په من کي له سهار راختلو څخه مراد دویم مهار دی, چي د هغه وم صبح 
صادق(ریبتونی سهار یا سپېدې چاردیارون ګهیځ) دی. 
د پېشلمي شرعي حیثیت 


نت سو بیا پېشلمی کول مستحب دي له ؟ له الوا لام: سخ اکنل الور برک ځکه 
نبي و2 فرمايلي دي؛ پہشلمی کوئ شکه چي په پېشلمي کي برکت دی دالس تأیه او پہشلمی حنبول 
متحب دي لقره یه اسلا نره :لاگ من أَخْلَاقِ ازیو ځکه نبي ي فرمایلي دي: چې درې شان د 


رسولانو له الاق څخه دي تسین انار رت که 0 جو رن به 00890" کول 


لك خو ری سام کر َو ۹ پوره 


مر یی 


يي الْفَخْرَ او له 
ملت ی رت جنک ری مش کی رو بر رد سے وکاب 


ده لان امن مُرَاليل ځکه چي اصل خو شپه ده دَمَنْ أَنحَنيْفَة رجه اللہ :ان مَوْيِم اىن 


ارم رت او د27 سر وی ۰ 7 ۳ 1 
اليل مقر یاد سپوږمۍ شپه وي آز مد ياوریځمه شپه وي(یعني پرآسمان وریخ غوړېدلې وي) زان 


وگ ۱ وی ول او ۱ 7-7 
عله ياد ده په سترګو کی یو مرض وي هریش ك او ده ته(د سهار په راختلو کي) شک وي ليا نو خوراک 


* خریج: اڅرخه الخارى فی کتاب الصوم؛ باب بر كة السحور من غم إیجاف؛ حدیث رقم: ۱۹۳۳ء ومسلم فى كاب الصیام؛ حدیث رقم: ۴۵ 
راترمذي فی کاب الصوم؛ باب: ۰۱۷ حدیت رقم: ۰۷۰۸ 
* خفریج: ارحه الترمذي فی کتاب الصوم؛ پاب ما جاء فی تخیر السحور؛ حدیث رقم: ۰۷۰۴ فقط فى تأخیر السحور, 


دي نه کي ول اما ار که خوراک یې وکری نو بد کار یې و کړی(یعني ښه کاریې نه وکری) له یووم 
الشلام: د ابیت ان ما رات ځکه بي کر فرمايلي دي: "پرېږده! هغه شی کوم چي تا په شک کي اچوٍ 
5 ای سي : ماه اه ١‏ 1ری 
د هغه شي و طرف ته کوم چي تا په شک کي نه اچوي"(يمني شک پرد! پریقین صل )راهن 
مر رو ۲ : : اخ ۷ 
رایع او که د هغه غالب گومان دا وي چي هغه په داسي حال کي خوراک وکری چي مهار راختلی ور لب 
اوه علا بقایب الاي ,في اوخاه و پر هغه د دې روژي قضاء راوړل واجب دي په غالب گومان باندي د عمر 
کولو لپاره او هم په دې کي احتیاط دی دع رال قمع او دظاهرروایت مطابق پر هغه قضاء واجبن 
ده لايرلا بيه ځکه چې بقین نه زائلیری خو په خپل مشل سره(یمني بقین صرف پەیقین مرہزائلیری). 
اللغات: (ص خر د تففل مصدر دی: پېشلمی کول, #شځور4 پہشلمی, (تمجیل4 د تفعیل مصدر دی: تلور 
کول. لد اوی4 د تناعل مصلر دی: برابرہدل, (مقس) مپورمیزه شپه. د سپوږمۍ شپه. »میمت مرخ ولا 
ساء4 دانمال ماضي ده: بد کار کول, ریب دانعال مضارع ده: په شک او شبهه کي اچود. 
تشریح, صورت د سئلې: دا دی چي د روژي په میاشت کي د شپي په آخره حصه کي پپشلمی کول مستحب دي, 
ځکه په دې کي برکت هم دی, ار د روژې د نیولو توت هم په دې کي زبات دی, په حدیث کي راغلي دي: ترا 
فا ف الحور برکة, (يعني پېشلمئ کوئ, ځکه چي په دې کي برکت دی), نو د دې حدیث په وجه پہشلمی کول 
مستحب دي. ځکه چي په حدیث کي دمر په صیغہ سره د پېشلمي حکم سوی دی, اودلتہ أمر پر وجوب نه سي حمل 
کبدای, کنې امت به په مشقت کي مبتلا سي , لهذا دلته به امر پر ندب او استحباب حمل کیږي. فرمايي چي حرنک 
پہشلمی کول ستحب دي. همدارنگه په ځنډ سره کول مستحب دي, ځکه همدغه د نبیانوار رسولانو طریقہ وه, چي 
هفوی به بالکل دٹ شپي پهآخري حصه کي پ شلمی کوی , نودعامو خلګو په حق کي به هم دا طریقه غوره او مستحب وي. 
إلا أنہ الخ د دې حاصل دادی که بو سړي پپشلمی کوی, خو د هغه دایقین نه وو چي شپه دہ, بلکي په دې شک کي ور 
چي شاید سهار به وي. یاشاید شپه به وي, او سهار به نه وي نود هغه لپاره غوره او افضله دا ده چي خوراک, چښاک نر 
کړي. چي له حرام فعل څخه وژغورل سي. ځکه چي د روژي په مباشت کي قصداً خوراک, چښاک کول حرام دي, و 
ډېره ممکنه ده چي د هغه شک په یقین بدل سي او هغه په حرام کار متلا سي , خو ییا هم پر هغه خوراک. چبک 
پرېښوول واجب او ضروري نه دي. همداوجه ده که دشک په رخت کي هنیو څه شی وخوړی, نوروژه یې نت 


ځکه چي د سهار کېدلو تریقین مخکي د شپې کېدل اصل دي, او داسي ده لکه بالکل چي يې په شپه کي پېشلمی ری 
وي , نو ځکه به دهغه روژه پوره وي. 


دعن أل حنيقة الخ فرمايي چي له امام اعظم رجه الله څځه په وادر کي یو روایت دا رانقل سوی دی چي که یو سری په 
داسي ځای کي وي , چي هلته انان په دې نه خبریږي چي سهار سوی دي, که نه دي. یا شپه داسي روښانه او سپورمیره 


٭ ظریج: أحرحه اترمدي فى كاب صفة القبامة» حدیث رفم: ۰7۵۱۸ والسائي فی کتاب الأشربة؛ باب ا مث على ترک الشبھات, 


> 


ریم دابا - مونم وگ C7‏ ہاب ما بو حب القض. والگھار و 
ری چي د ستورو او سپوږمۍ + په رها کي د سهار د سپېدو آثار نه ښکاره کیږي. با شپه ورنځمنه وي. او دسهار روحت په 
يحم توګه نه معلومیږي, ياد یو سړي نظر ډېر کمزوی ري. ,یا دسترگو په یو مرض متلا وي ارد هار صحیح اندازه 
ررمعاومیريق یعلي د سهار په ېدلو او نه کېدلو کي رت شک او شېهه وي. و هغه ته پېشامۍ نہ کول پکار دي. 
رلکي څرنګه چي د هغه په زړه کي د د سهار کېدلو ځیال راسي. نو هغه ته پکار ده چي خوراک, چښاک دي پرېږدي. او 


لم دي نه كوي, خو که هغه په دې حال کي هم پشلمی وکری. نو بد کار یې رکرن. ځکه بي کریم کل 


00 وغ مائمریبٹ ال ما لا ثریبت, (يعني شکمن شی پرہردۂ! هغه شی اختیار کړه چي بيني وي). او څرنګه 
چي په پورتني صورتونه شکمن دي. نو ځکه به پر هغه د پېشلمي پرېښوول ضروري وي. 


ران کان الځ او که د دې سري غالب گومان دا وو چي تر سهار کہدلو وروسته یې پېشلمی کری دی نو پر هغه به د دې 
روژې قضاء راورل واجب وي, ځکه چي داد فقهي قاعده دہ: کر الرنی بسفزن لین يعني غالب گومان د یمین په درجه 
کي دی). نو پر دې سړي به د غالب گومان مطابق عمل کول واجب وي. او په دې کي احتیاط هم دی, لېکن په ظاهر 
روایت کي پر دې سري قضاء واجب نه ده, ځکه که څه هم د ده غالب گومان د سهار کبدلو دی, خو بیا هم د ده په حق 
کي د شپي وجود اصلي او بقينيدی, او قاعده دا ده: : الیقین لایرال إلا بمشله ,او حرنگہ چي دلته د سهار کبدلو یقین نسته, 
و حکہ به د هغه پېشلمی هم په شپه کي وي. او د هغه روژه به پوره وي. او کله چي روژه پوره دہ نو قضاء به د څه شي 


راحب وي؟. 
که تر پېشلمي وروسته معلومه سوه جي صبح صادق راختلی وو نو څه حکم دی؟ 


رل للع ار که (وروسته) داښکاره سوه چي سهار راختلی وو لا عليه نو پر هغه کفاره راجب نه ده 


اه ی الَمْرَمَل الال ځکه چي هغه خپله معامله پ پر اصل مبني کرهقَ یل نو عمدا روژه ماتول به نه 


ثابتیږي. 
تشریی : مسئله : : دا ده که تر پپشلمي کولو وروسته انان ته معلومه سوه چي پہشلمی يې د سهار صبح صادق په 
وخت کي کری دی, نو پر هغه قضاء واجب دہ, لېکن کفاره واجب نه ده. شکه چي هغه په دې گومان پہشلمی وکری 
چي تر اوسه شپه لا پاته ده, نو کله چي يې په دې گومان پہشلمی کری دی نو قصداً روژه ماتول ثابت نه سو, نو کفارہ 
به هم ه وأجييپري. 


په لمر لوبدلو کي د شک حکم 


"٩٩ 


2 کول 2545 ' رل نه أل بل انم SE‏ 


چي ترلمر لوېدلو مځکي یې خوراک کړی دی بل په يوه روایت کي پر هغه قضاء واجب 
ه اهار هشن ځکه چي ورځ اصل ده و ان شاف یه او که هغه په دې کي شکمن وو وال تب 


مرب مد EE‏ ا 


او ښکاره سوه چي لمر لوبدلی نه ور پیا ان تب الا نو ماسب دا ده چي کفاره واجب سي لا ال نادان 
هزانلهاز داصل یعلی د ور ی و طرف ته په نظر کولوسره. 

تشریح: مسئله؛ دا ده که یو روژ تي په دې باره کي شکمن سو چي لمر به لوپدلی وي. که نه وي. پو د هغه لسا 
ماقول جائز نه دي, شکه چي اصل خو ورځ ده. ځکه ورځ له مخکي څخه راروانه دہ, و د ورځي کہدل يقيني سور 
یقین صرف په یقین سرهزاللیږي. په شک سره یقین نه سي زائلہدی, لهذا کله چي د ورځي وجودیقیلي دی نو خی 
به روژه ماتول هم حلال نه وي. او که بيا هم هغه ځوراک وکری. نو پر هغه قضاء واجب ده. چي پر اصل عمل رس 
ځکه اصل خو همدغه دی چي ورځ پاته ده. او که د هغه غالب ګومان دا وو چي تر لمر لوېدلو مخکی يې خوراک کرو 
دی. نود ټولو په اتفاق پر هغه قضاء راجب ده. ځکه د ورځي پاته ېدل خو اصل دي. لېکن د هغه سره غالب گرنازے 
بو ځای سو, ويقیا به قضاء واجب وي. : 
رلرکان شا ال لو که په لمر لوېدلو کي د هغه شک وو, او روژه يې ماته کړه. ار ییا په دیل ورته معلومه سوه چي ل 
لوبدلی نہ وو, نو مناسب دا ده چې پر هغه به د قضاء سره کفاره هم واجب وي, شکه اصل همدغه دی چي ورځ پاته ده لو 
په دلیل سره هم د ورځي پاته کہدل ثابت سو, نو گواكي هغه قصداً په ورځ كي روژه ماته کړه. او په درخ کي روژ 
ماتول قضاء او کفاره دواړه واجبوي. نو ځکه به د قضاء سره کفاره هم واجبول مناسب ري. 

که خوک په هبره خوراک وکړې او بيا فصدا خوراک وكري نو خه حکم دی! 


عَليْه الْفَتَاء ورن 

یاس ر طرف ته منوبه ده نحص بشیهة نو( په دې سره) شبهه ثابته سوه ةٍنْ بَنَفَهالْعَدِيْتُ رَمَمَهُ او که هغه ته 
(د) حدیث رسہدلی وو(چي په هېره روژه نه ماتيرري) او په پوه هم وو َكَرِيدَل لاه الرَاية و د ظاهر روایت 
مطابق هم دغه حکم دی(چي کفاره راجب نه ں) ومن آنحَيَة رجته الله اتب او له امام صاحب راث (بو) روایت 


دادی چي کفاره واجبيږي ود نها او همدارنگه له صاحبینو څخه روایت سوي دي مُا شکه چي (به 


حدیث تر پوهېدلو وروسته) هیڅ اشتباء نته 1 نو میج شبهه به (هم) نه وي َه ار د اول روایت 


وجه(يمنيد کفارې نہ واجېدلو وجہ) یام له لح کیال قباس قياس ته په نظر کولو سره حکمي 


شبهي موجودېدل دي لین بالعلم نو (په حدیث) په پوهپدلو سره شبهه نه ييري كيرري کو اب ار انه 


لکه پلار چي د خپل زوی د مينخي سره وطي رکر ي (نود هغه په وجه به حد نه لازميږي). 


اللفات: وم 4 جماع کول, (جارية) مینخہ. 


دابا دوس لوگ CD‏ ہاب ما ہو جب التصاء والکھار 1 


زگر یج , صورت د مستلي ؛ دا دی که یو روژتي درمضان په بوه ورخ کي په هېره خوراک و کری. بيايي دا خیال سو چې 
په هېره خوراک کولو سره روژه مانيري, ار قصداً بې نور خوراک هم وکری, نو پر هغه فقط قضاء واجب ده. کفاره 
راحب نه ده, دلیل دا دی چي په هېره ځوراک کولو سره د روژې ماتېدلو شک او شهه د تیاس په رجه پيدا سوي‌ده. ځکه 
ر قياس تقاضا دا ده چي په هېره خوراک کولو سره دي روژه ماته سي. ځکه چي په دې صورت کي هم د روژې رکن 
مني امساک ختم سو, نو کله چي دا اشتباه د قياس و طرف ته منسوبه ده نو په هېره خوراک کولو سره د روژې په ماتولو 
کي شبهه پیداسوه, او د شبهي په رجه کفارات ساقطیږي. 

ران پدشه الحدیث الم او که دې سري ته دا حدیث رسېدلی وو چی: من نی وهو صاتم فأکل آو شرب فیتر صومه فإنما 
امه اللہ وسفاء, او د دې حدیث په معنئ پوهبدی هم چي په ناا خوراک سره روژه نه فاسدييري, خو بيا هم هغه 
مدا خوراک وکری, نود ظاهر روایت مطابق هم پر هغه کفاره نه واجبیږي. لبکن په نوادر کي له امام صاحب زمنذالہ 
شخه روایت دی چې په دې صورت کی کفارہ واجبیږي. ار همدا حکم له صاحبینو هنا انه څخه روایت سوی دی. د 
لمام صاحب رنه الله د دې روایت دلیل دا دی چي کله هغه ته دا حدیث معلوم دی چي د هيري په صورت کي روژه نه 
فاسديري, او داهم معلومه خبره ده چي د حدیث په مقابله کي به تیاس پرېښوول(متروک) کیږي. ار متروک شی هیڅ 
پول شبهه نه پیدا كوي, اذا په دې صورت کي د عدم صوم شبهه ثابته نه سوه. او کله چي شبهه ثابته نه سوه, و کفارہ 
به هم نه ساقطيږي. او د ظاهر الروایة مطابق د کفارې د عدم وجوب دلیل دا دی چي قیاس ته په نظر کولو سره هم دلته 
حکماشبهه سته, ځکه په هېره د خوراک په کولو سره هم اماک نوت سواو یوشی هم د خپل رکن تر فوتبدلو وروسته 
نه پاتیږي. ار په دې مسئله کي عالم او جاهل دواره برابر دي. يعني په دې عالم هم خبر دی چي دیو شي رکن چي کله 
فوت سي نو هغه شی نه پاتیږي. او جاهل هم په خبر دی, و ځکه به په دې حدیث من نی الغ تر پوهېدلو وروسته هم 
ياس نه منتفي کیږي. لکه پلار چي د زوی دمینځي سره وطي وکړي. نو پر پلار به حد نه واجبيرري, هغه که پلار د دې 
په خرمت خبر وي. او که نه وي, ځکه د دې حدیث أنت ومالك لابیت په وجه سره د ملکیت شبهه سته, همدارنګه 
قیاس ته په نظر کولو سره په نسیان خوراک کي هم د روژې ماتېدلو شهه سته, نو کله چي شبهه سته. و کفاره به نه 
واجبيري, ځکه چې کفاره د شبهي په وجه سافطيرري. 

و زیخ وکا ا 


کي شک چي هن کدی شرمي دیلو طرف ت شوب ن سر اتا وش 


فقیه دروژې د ناسدېدلو فتوی ورکړي لد ری ین رون حَقہِ ځکه چې دهغه په حق کي فتویٰ شرعي دیل 


دی و 7 مره ار که ده ته حدیث رسپدلی وو او ده پر هغه اعتماد و کر ی(ار خوراک يې وکری) یت 


تسول علو 


ند مع رج انه تَعَال نو دامام محمد زج الہ په نیز همدغه حکم دی(چي کفاره نه لازمیږي )لا قول از : 


فح اهداب - وویم ټوک 


دهغه په حق کی د احادیگو معرفت ترلاسه کول معدوم دی(يمني د عام سړي لپاره په حدیڈو پوهېدل ناسکن دي) نامز 


011-0 7 یھ 
پوہدی تجب الکفِارۃ نو کفاره واجيږي لا ء الس ځکه چي شی 


ختمه سوہ قول لزا ره اه لایور له اردامام اوزعي یاه ټول شبهه نه پیدا کوي شاه 


ال ار که هغه د حدیث په تاريل 


ات (مای عام سری چي عالم نه وي, مراد ځني هام خلک يعني عوام دي. 
پیدا کول هدایت ترلاسه کول. 

تشریح: صورت د محلي : دادی که یو روژتي ښکر ولگوی, او دا خيال یې وکری چي ښکر لگول روژهماتوي, نوی 
يې قصلا یو شی وخوری, ار روژه يې ماته کړه. نو پر هغه قضاء هم واجب ده, او کفارہ هم واجب دہ, ځکه چي دت ر 
هغه دا گومان چي ښکر لګول روژ ماتوي د یو شرعي دلیل و طرف ته منوب نه سوالکہ په تېهمسئله کي چي د تیاس روون 
ته وب سو), ځگه چي روژه خونس ته ديوشي په ننوتلو سره متیږي. نه دیو شي په وتلو سره او په ښکرلګولوکي 
خو ويني له بدن څخه راوځي. نو که به داروژه نه ماتوي, لهذا د دې سړي دا خیال به قصداً ري چي ښکر لگول رو 
ماتوي او داسړی به د هغه سړي په ډول وي چي په رمضان کي قصداخوراک, چښاک کوي او په رمضان کي په تم 
خوراک سره دروژي قضاء هم واجبيرري, او کفارههم. 


(اهتداء) د انتعال مصدر دی: لا 


ادا الم فرمايي: که دې سړي ته یو ممتمد او منلي مفتي دا فتوی وزکړې وه چي ښکر لګول روژه ماتوي او تر هن 
وروسته هغه خوراک کری وي, و پر هغه صرف تضاء واجب ده نه کفاره, ځکه چی فتوئ د هغه 
دیل دی, نود فتوئ په وجه سره تصداد هغه خوراک کول داسي دي لکه تر شرعي دلیل وروسته 
سره کفاره نه واجبیږي. 


په حق کي شرمي 
روژء ماتول. او په دې 


ولر بلغه الحدیث الغ فرمايي چي که ښکر لګونکي ته دا حدیث رسپدلی وو أفطر الاجر والحجوم (يعني د ښکر 
لګونکي او پر چاچي ښکرلګېدلی دی ددواړو روژه ماتەسوہ), او هغه دحدیث پر صحیح والي اعتماد هم وکړی. اریا 


يې تر ښکر لګولو وروسته قصداً خوراک وکړۍ نو هم دامام محمد انه په نز پر دې سړي کفارہ راجب نهد څک 


کله چي دیو مفتي قول د هغه په حق کي شرعي دلیل دی نو د نبي کٹ قول به هدجه ولی سره شرعي دلیل وي, ځک 
نبوي فرمان دیو مغتي له قول څخه بالکل کم نه دی. 
دعن ال پرسف الځ فرمايي چي په دې لړ 


کي د امام ابو یوسف رجه اللہ رای دا ده چي د دې سړي لپاره د احادیٹر 
پېژندګلوي او په احادیشو پوهېدل ناممکن 


دی, ځکه چي عام سری دی, لېکن د دې په خلاف د معتمد مفتي په خبره 
عام سی پهآساه پوهیږي. نو ځکه به د هغه په حق کي د مفتي ټول شرعي لیل وي. لېکن حدیث به شرعي دنه 


زیم اهداية - وویم ټوک باب ما یوجب القضاء و الکفارة 


بو په ښکر لګولو سره د روژې د فاسدېدلو شبهه هم نسته, او کله چي د روژې د فساد شبهه نسته, و کفاره به هم نه 


وي" 


_اتطييي بلکي واجب به وي. 


رن عرف تادیل الخ فرمايي که ښګر لګونکي ته د دې حدیث اُفطرالمابر والسحجوم اویل معلوم وو او هغه په ښه 
تر په دې خبر وو چي په ښګر لګولو سره روژه نه ماتیږي. يبايي تر ښکر لګولو وروسته قصداً خوراک وکری, نو پر 
رغه کفاره واجب دہ, ځکه چي د حدیث په تأوبل تر پوهېدلو وروسته دا شبهه ختميرري چې په ښکر لګولو سره روژه 
ىديږي. او کله چي شبهه نسته, نو ښکاره ده چي کفاره به هم نه ساقطيري. 
رقول الاُوزا الځ له دې ځايه دیو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دا دی چي دعلماؤ په اختلاف سره هم شبهه پیدا 
تست 
کیږي. او په پورتنۍ مله کي د علامه اوزاعي ريه انه اختلاف دی, ځکه چي د هغه په نېز په ښکر لگولو سره روژه 
اسدیری, نو په دې اختلاف سره هم دروژې په فاد کي شبهه پیداسوہ, او په شبهي سره کفاره ساقطيري, لهذا په دې 
صورت کي هم د امام اوزاعيزينۀ انه د اختلاف په وجه کفاره ساقطبدل پکار دي, حال دا چي داسي نه ده؟ جواب دادی 
چي د امام اوازاعي اختلاف شبه نه پیدا کوي. ځکه چي اختلاف هغه وخت شبهه پیدا کوي چي کله د قياس سره 
موافق وي, لېکن د امام اوازعي رنه له اختلاف د قیاس مخالف دی, ځکه چي د تیاس تقاضا دا ده که یو شی نس ته 
داخل سي نو د هغه په وجه به روژه ماتيږي او که یو شی دباندي راووځي په هغه سره به روژه نه ماتیږي او څرنګه چي 
په ښکر لګولو کي له بدن څخه خرابه وينه راوځي. نو ځکه به د قياس مطابق په هغه سره روژه نه ماتیږي. لهذا د امام 
اوزاعی قول به د قياس د مخالفت په وجه شبهه نه پیدا کوي. او کله چي دا اختلاف شبهه نه پیدا كوي, و ښکاره ده چي 
کفاره به هم نه واجبیږي. 1 1 1 : 
فایده: زموږ په نېز ښکرلګول روژه نه فاسدوی, او د حنابله وو په نېز یې فاسدوي. د حنابله وو دلیل خو همدغه حدیث 
أفطر ا ماج والسحجوم دی, او زمور دلیل احتجم وهو صائم او داسي نور حدیثونه دي, لهذا په روایاتو کي تعارض 
راغلی, نو په روایاتو کي به د تعارض په وجه د قباس و طرف ته رجوع کوو. او قباس دا دی چي په ښکر لکولو سرہ, 
روژه نه فاسديري. د آفطر ا لاجر والبحجوم تأویل دا دی چي غیبت روژه ماتوي. ځکه دا جمله نبي 25 هغه وخت 
وفرمایله چي کله يوه سري بل سري ته نکر لگوی, او په دې دوران کي يې غیبت هم کوی, و نبي َو په دې حدیث 
کي غیبت د روژی مانبدلو سبب وګرځوی. لېکن راوي دا پر ښکر لگولو حمل کری چي نکر لگول روژه ماتوي, لکن 
داسي نه ده. بلکي له دې څخه غیبت مراد دی. يعني غیبت د روژي ثواب بالکل ختموي. 

تر فیبت وروسته د خوراک کولو حکم 


ونوکل پتسا افتاټ مععَینا او که یو څوک تر غیت کولو وروسته قصدا خوراک وکړي تام کارا و 


ماتول د قياس مخالف دي کیک مول لجاع او په حدیث کي بالاجماع تأویل سنوی‌دی. 


اللفات: (اخاب) دافتمال د باب ماضي ده: غیبت کول, مؤؤل» د تفعیل اسم مفعول دی: هغه چي تأویل یې سوی 
وي. 


نتم الهدابة - دوم ټوک پاپ ها راموں 


تشریح: مه داده که یو چادررژي په حالت کي غیت وکری, او خياليي داسو چي په فيبت سره روژه زر 
او تصداًيي خوراک وکری, و پر هغه قضاء هم واجب ده او کفارههم,بربه ده که هغه ته دا حدیث رسبدلی وي ر 5 
یي چيپ 

غیبت سره روژه ماتیږي. بارسپدل نه وي. اود دې حدیث په تأویل سره خبروي. او که نه وي. اویومفتي د فسادفتۍ 
ورکړې وي. که نه وي, ځکه چي دغیبت په وجه د روژې ماتېدل د قیاس مخالف دی, او د دې حدیث الفية تفطر امار 
باوجماع تأویل سوی دی, يعني د حدیث مطلب دا دی چي دغیبت کولو په وجه د روژتي أجر او ثواب ختمي: 7 
کله چي بل تفای دا حدیث موول دی, نو په دې سره به د روژې په فاد او ماتېدلو کي شبهه نه پیدا کیږي, او کله چې 
شبهه نه پیدا کیږي. نو ښکاره ده چي کفاره به هم واحبيرري, ځکه چي کفاره د شبهي په وجه ساقطيري. ل 
. صاحب د كفايي دا حدیث په دې الفاظو سره ذکر کړی دی: ثلاث یقطرر المیام وپنقضن الوضوء ویھدمن المقل الئیۃ 
واللسيمة ولنظر إلى محاسن السراة (د رې شیان روژه او اودس ماتوي, او عقل بربادوي: (2) غیبت, © چنل 
خوري(چغلماري), © د ښځي و ښکلاؤ ته کتل), مطلب دا دی چي په دې شیانو سره د روژې او د اردس ثولب 

ختميري, او د هقل ښېګڼه له منځه ځي. 
د بیدی یا د لبونی روزتي ښځي سره د جماع حکم 


ليما امام زفر او امام شانعي زین فرمابي: چي پر دواړو قضاء (هم) راجب نه ده إغیجاا پالگایئ پر هېرونکي 


په قیاسولو سره ملد هب الس او عذر لته (له هيري څخه) زیات غټ دی ځکه چي اراده نسته رکا 
أن النشیان یفیب ز جرد او زموږ دلیل دا دی چي د هيري وجود غالب وي (يني هبره هر وخت پبيمي) را تا او و 


دغه ښځو سره د جماع مله نادره دہ(یعي کله کله پېښيږي) وَج کار او کفاره به نه واجبيرري ل(لْمِدَامِالِْنَاَةٍ 


اللفات: ((جومست) د مفاعلې د باب ماضي مجهوله ده: جماع کول, «نالسة6 بید ښځه. نیا د ضرب دیاب 
مصلردی: هېریدل. 


تشریع: د عبارت تر تشریح مخکي په دې خبره پوه سئ چې په من کي د "مجدون 2" پر لفظ دا اعتراض کہدای سي 
چي پر مجنون او مجنونه خو روژه فرض نه ده. او که روژه ونيسي هم نود هغو روژه به معتبره نه وي نو په دې وجه د 
بعضو حضراتورایه داده چي دالفظ مخکي "مجورة "وو (يمني هغه ښځه چي په زور او جبر جماع سره وسي), لېکن 
د کانب په غلطی سره "مجنونة" ولیکل سو او په زباتره نسخو کي دا لفظ همدغي ځور سو, لېکن دا رایهقوي‌نه 
معلومیری, د دې غوره او ښځه توضیح دا ده چي دالفظ په اصل کي هم "مجنونة" دی خو له دې څخه مراد هغه ښځه ده 
چي د ورځي په شروع کي عاقله اوجوړه وي. او د روژې نیولو نیت وکری, بيا مشا د ورځي په مینځ کي لپونۍ سي او 
په دې حالت کي د هفي سره جماع وسي. ار تر دې وروسته د هغې لہونتوب ختم سي (نب ج س٠۹٨٧‏ نو دداسي ښځي 


و ا رسننگ باپ ما پوجب القضاء والفار ۃ 
دې ښځي سره که یو څوک جا ری . او دا دراړه روژتياني وي. نو پر دې ښځو زموږ په نبز قضاء واجبیږي. 
ره نه راجبیږي' 

رم شافمي او امام زفر جنها اه فرمايي چي چي پر دوی قضاء هم نه واجبیږي. د هغو دلیل قياس دی, يعن هفوی نائمه او 
مجنوه ښځي پر ناسي يعني پر هغه سړي قياسوي چي په هېره یې خوراک کری وي. .يعني څرنګه چې پر اسي د روژې 
تضاء نه واجبيري, همداډول که د نائمه او مجنونه ښځي سره جماع وسي. .و پرهغوبه هم قضاء له واجبيږي. ځکه چي 
ر حوب لو لېونتوب عذر د هيري تر عذر زیات او غټ دی, په دې توگه چي د ناسي په فعل کي د هغه د ارادې څه نا څه 
عمل داخل وي . لیکن د نائمه او مجنونه ښځي له طرفه خو اراده هم نه وي, و ځکه به د دوی عذر د اسي له عذر څخه 
زیت اوغټ دی او پر ناسي قضاء نه واجبيري, نو پر دې ښځو به په درجه اولی قضاء نه واجبیري. 


سال زموږ دلیل دا دی چي نائمه او مجنونه پر ناسي قیاسول صحیح نه دي. ځکه چي دوی په هر اعتبار سره د ناسي 
په معنی سره نه دي, ځکه چي هبره هر رخت پېښیږي. او دنائمي يا مجنوني سره جماع کله نا کله او ډېر کم پېښيږي. 
ارس که مور دهيري په صورت کي قضاء واجب کرو, نو خلګ به په حرج او تکلیف کي مبتلا سي او شربعت حرج 
يري کری دی لېکن که د نائمی او مجنونې سره جماع وسي, نو پر هغو به د قضاء په واجبولو کي هیخ حرج نه وي. 
ځکه چي دا مله نادر الوجود ده, نو ځکه به قضاء پر واجب وي. او کفاره پر راجب نه سوه, ځکه چي د کفارې د 


وجوب لپاره دا ضروري دي چي جرم به کامل او قوي وي او په پورتنۍ مسئله کي دنائمی او مجنونې له طرفه گردسرہ 
جنایت او جرم نسته ځکه چي د دوی له طرفه نقط د جماع رده هم سوې نه ده, و شکه فقط قضاء واجب سوہ, او کفاره 


ماقطه سوه. والله أعلم بالصواب 
سے و مس رانست د اسست د دک ر 
فليا يبه کل تیه 


(دا) فصل دهغو روژو ( په بیان کي) دی چي بنده یې پر خپل ځان واجبوي 


تشریح: تراوسه پوري د هغو روژو بيان وو چي له تعالئ پر خپلو بندګانو واجب کړي وي, له دې حايه د هغو روژو بیان 

دی چي بنده يې پر خپل ځان د نذر او نورو په ذریعہ واجبوي, او څرنګه چي دالله تعالی ایجاب اصل دی او د بنده ایجاب 

فرع دی, نو ځکه مخکي د اصل احکام بیان سول, اوس د فرعي احکام بیانیږي. 

د نذر تعویف او قسمونه : نذر دې ته وبل كيرري چي بنده پر خپل ځان یو شی راجب او لازم کړي. دنذر دوه قسمونه . 
دي: © منجز, © معلق, منجز هغه نذر دی چي پریو شرط موقوف نه وي مثلا یو شوک داسي نذر وکړي "چي سب به 

زه يوه روژه نیسم ", دې ته نذرمعین هم ويل کیږي. نذر معلق او نذر غير معین دادی چي یو حوک داسي ووايي "که زما 

دا کار وسو, نو زه به يوه روژه نیسم", بيا هر ډول نذر هم نه صحیح کيرري بلکي د نذر د صحیح کہدلو لپاره یو حو 

شرطونه دي: : (۱) اول شرط دا دی چي نذر سوی شی به له هغه جنس څخه وي. . چي دهغه جنس شی په شربعت کي 
واجب وي .ملا د لمانځه نذر, د روژې نذر او داسي نور, (۲) دویم شرط دادی چي نذر به په خپل ذات کي مقصود وي. 


نتم اهدابا - موم ټوک ہتپ پاپ فا یوچب رټ 


دبل شي لپاره به واسطه او وسیله نه وي, خو که یو سړی داودس یاسجدا تلاوت نڈر ون نو د هغه نل موي رر 

ځکه چي اودس او سجدا تلاوت په خپل ذات کي مقصود نه دي, بلکي د بل شي لپاره ذریعي او وسیلې دي, (م) 

شرط دادی چي نذر سوی شی به پر دې سړي واجب نه وي. نه نی الحا ان فی المآله مشا که یو شوک دنر ۳ 

ماپښین د لمانځه نلر ومني. نو د هغه نذر هم شرعامعتبرنه دی, ځکه چي د ماپښین لمونځ خو فی الحا پر در 

دی, او دفی الما له مال د لکه د رمضان روژي. ۱ 
د لوی اختر د روژي د نذر منلو حکم 


َدَاکالً: ول ویو لش او که یو چاوویل: چي د انه يق لپاره پر ماد لوی اختر د ورځي روژه به ال کار 


کو و پت کد !ور وه ورب 10 ٠‏ ہت 
نوروژه دي نه نیسي او د هغې فضاء دي راوړي ها لير يون و دنثر زموږ په نېز صحیح دی یلا 
7 ۱ 7 پو ای یھ مال مه رګ : 
رالائ رتهب اه د امام زفر او امام شانعي ره اه اختلاف دی ها یلار با هر مَعصية هی فرميي: 
۲ 1 وه و موم ام تم و 
چي دانذر په هغه شي سره دی چي هغه ناهد( انذر د سصیت دی) ذو اي من وم ماياب خکه چې ر 
اک وب 


دې ورخوله روژو څخه نهي راغلي دي دنهد بصَوم مزع ار زموږ دلیل دادی چي دې سړي دمشروعي روژي 
نذرضلی دی لو او نهي د غير په وجه سره دي هرك جاب َو انه تال او هغه د انه يلم ددمون 
قولیت پرېښوول دي یت نود هغه نذر به صحیح وي لِلَّهيفل لېکن روژه به نه نيسي ران الیو 
لارو له هغه ګناه څخه د ځان ساتلو لپاره کوم چي د روژې سره متصل ده الاب بياب( ددن 


روژې) قضاء راوړي د واجب دساقطولو لپاره رن سام فيه او که هغه په دې ورځ روژه ونيسي یط لو نول 


نه وارۍ شخه وحي رم 


ځکه چي هغه روژه داسي اداء که لکە څرنګه چي ہی واجب کری وه 
اللفات: یوم انحر د نی الحجې لے ورځ, «مسیة4 ګناه نانرماني, طلِجابة4 جواب ورکول, تبلل, 
(الدجاورة4 متصل, یو ځای کېدل, إعهدة) ذمه واري. 

تشریح: صورت د مسلي: دادی که یو سړي دا نذر ومنی چي زه به د لوی اختر په ورځ روژه نسم نو زموږ په نبز دهف 
نذر صحیح دی, لېکن هغه به د دې ورځي روژه نه نيي. بلکي په دې درخ به روژه خوري او وروسته به يې قفا 
راوړي. لکن د امام زفر او امام شافعي تجته‌اش ملک داد چي د دې سړي نذر صحیح نه دی. 

د امام زفر او امام شافعي دلیل: دا دی چي د لوی او کوچني اختر په ورځو کي روژه نیول معصیت او گناہ ده, ځکه په 
حدیث شریف کي د دې ورځو له روژو څخه ملع سوي ده لکه څرنګه چي په حدیث کي راشي: ألا لا تصوموا ی هذه 
الأيام فإغا أيام أكل وشرب وبعال, يعني په دې ورځو کي روژه مه نیسی دا خو د خوراک, چښاک او عيش و عشرت 
برځي دي). او دمعصیت نذرمنل صحیح نه دي لکہ شرنکه چي حدیث دی: لانذر ن سمة, (یعني په معصیت کي 
به نذرنه وي). نوځکه به په دې ورځو کي د روژې نذر منل هم صحیح نه وي. 


- ۳۹ 
وو ادى چي د لوۍ او د کوچني اتر په ورخو کي روژ د خپل ذات په اتبار سره مشروع ده, او په دې ود رو 
يي چي کوم منع راغلې ده هغه د یو بل شي يعني د اله خلا د دعوت له قبولیت شحخه د اعراض کولو په وجه راغلې ده. 
بی چي ول بندکان په دې ورځو کي دلله تعالی مېلمانه دي, او پربندګان او مېلمنو دالله تعالی دعوت قېلول زم ی 
۲ که یوسری په دې ورځو کي روژه نيسي, نو ښکاره ده چي هغه د اله كَلن د دعوت له قبلولو څخه اعراض کوي. اود 
میت مرتکب کیری, لهذا په دې ورځو کي د روژې نیولو ممانمت د بل سبب په وجه راغلی, و د هغه سړي نقر په 
وي. خو څرنګه چې په دې ورځو کي روژه نيول معصیت دي( که چي د اه غل دعوت پرېښوول هم 
ررصیت دی), او د مسلمان لپاره له معصیت څخه ځان ژغورل ضروري دي. نو ځکه د هغه لپاره حکم دا دی چي په دې 
ورخ کي دي روژه نەنیسی, بلکي وروسته دي دهغې قضاء راوړي. چي هغه له مې څخه واجب نذر ساقط سي. 
ران صام فيه الخ فرمابي چي په لوۍ او کوچني اختر کي خو روژه نيول مع دي. لېکن که با هم یو چا په دې ورځو کي 
نلرروژه ونیوله, و د هغه نذر پوره‌سو, او روژه يې صحیح سوه, ځکه چي هغه واجب هفسي اداء کری څرنګه چي یې 
ږ هغه اداء کول پر ځان لازم کړي وو, او په داسي اداء کولو سره انان بری الذمه کیږي. نو به ځکه دا سړی بری الذغه وي. 
د لوۍ اختر د روژې د نذر منلو مختلفه صورتونه او حکمونه 


باب ما یوجب التضاء والكفارة 


نا 7 مه ےھ نا ۰ 5 اع ۰ کے سے ۶ کے ٹر ہے 
کلام به) نذر وي لِلَه َد ميه ځکه چي کلام د خپلي صیغې په عتبار سره نذر دی كيف وق کر بعزیته 
و حرنکە به نذر نه وي حال دا چي هغه په خپل نیت سره دا کلام ثابت کری (او مضبوط کری) دي ون کرک یت 


رھ و سپ 22 ۷ 
وتو آن لایکوت تزا (۴ ]او که د قم نیت يې کری وو او دا نیت یې (هم) وو چي دا به نذر نه وي کون ییا نو دا به 


مه موم ور مد 


یمین وي ره لت مُحْتَمَلُ کلامَهٌ ځکه چي د هغه په کلام کي د قم احتمال سته وق عَتَنَه کیره او هغه 


قم متعین (هم) کری او د غير(يمنيدنذر) تفي یې (هم) وکري ٍن نکر یت ِنْةَ* ان عیقة 


ددع 


رمک رَحَمَهَ اللہ (۵] او که دنذر او قسم دواړو نیت يې کری وو نو نذر او قم به دواړه وي د طرفینو ده الله په نپز 


نر ھ2 را د 0 7 7 
ود ی شفت رَه نون ترا او دامام ابویوسف تیتۂاللہ په نېز به نذر وي وی ينك ها (۶الو 


که (فقط) د قم نیت د کری وو نو دطرفینو َه انه په نپزهمدخه حکم دی (يعني قم و نذر به دواړه وي) وکین 


القول الراجح: قول الطرفین رتَهتااه: كما قال العلامة قاضیخان ره اثه: ومن نوی بالنذر یمینا فأفطر فعلیه القضاء والکفارة خانیة ج:۰۱ ص: 
۶ [القرل الراحح» ج:۱» ص: ۲۰۴] 


تح اهداب - دویم لوک دې اج ااقخاء انی 


نه په نېزبه تسم وي لیس مس سو پو وسن رس 


ییا او د امام ابو یوسف زجنه 
له دلیل دادی چي په دې کلام كي (خو) نذر حقیقت دی او یمین مجاز دی یلا یل لول مَل رز مین 
وجه دہ چي نلر پر نیت موقف نه دي ان او یمین (پرنیت) موقوف دي للا یه و دا کلام به در 
هه شامليري (من هد کلام کي رنه راحي) ثم نبا یکین یا پیا به مجاز په نیت سره متمین کيږي این 
هما رم لْحْقَهُ و دواړو نیت په وخت کي به حقیقت ته ترجیح ور کول کیږي ان 
اْجهکون ارد طرفینو طیل دا دی چي د دواړو جھتونو(یعني د نذر او قسم) په مینځ کي هیڅ منافات نت پال 


یتسین الوْجُوْب ځکه چي دا دواره جهتونه د وجوب تقاضا کوي إلا أن الل يَقْعَفِيْهِ لعیشه خو نفر د وجو 


۳ 


نو مور په دواړو دلیلونو باندي د عمل کولو لپاره دواړه جمع کړي دي کا تًا بين جي لسع دالمعا رون الیو 
ولو لکەد تبرع او معاون 
اللفات: (یمین) تسم. ([عزيمة) پخەارادہ, نیت, قصد. لا یتوقف4 د تفل مضارع منفي ده: موقوف کہدل, (لا 
ینتظمهما» دافتعال مضارع منفي ده: شاملبدل, «(تبزع4 د تفقل مصدر دی: نفل, هغه کار کول چي لازمي نه وي. 


تشریح: صورت دمسئلي: دادی که یو سري په له عل صوم یوم الاحرسرہ دیمین نیت وکری, او په یوم اللحر(دلری 
اختر په ورخ) کي يې روژه نه ونیوله, نو پر هغه د قضاء سره سره کفار؟ یمین هم واجب ده او د دې مسلې توله شپږ 


دواره جهتونه چي مو جمع كري دي په هبه کی په شرط دعوض. 


صورتونه دي: (۱) اول صورت دا دی چي داسري په دې جمله لہ عل صوم ... الخ سره هیخ نیت نه وکړي. )٢(‏ په دې 
جمله سره صرف د نذر نیت وکړي. (۳) یا دیمین استثناء وکړي او د نذر نیت وکړي. (۴) د دریم صورت برعکس 
وکړي. يعني دیمین نیت وکړي. او د نذر استثنام وکړي(چي نذر به له وي), (۵) د لذر اویمین دوارو نیت و ي 
صرف دیمین نیت وکړي. دا ټوله شپږ صورتونه دي له دې شپږو څخه به په اولو دربو صورتونو کي دا جمله دنذر لپاره 
وي. ځکه چي په دې کلام کي نذر حقیقت دی, ار یمین مجاز دی, او د حقیقت لپاره د ت ضرورت نسته, او مجاز 
نیت ته ضرورت لري, نو کله چي هغه بالکل نیت نه وکړي. یاصرف دنذر نیت وكري, ياد نذر نیت وکری سره دیمین 
نه کہدلو, نو ښکاره ده چي په دې دربو سره صورتونو کي به د هغه دا قول ده عل صوم .. الخ د نثر لپاره وي. او د یمین 
لپاره به نه وي. ځکه کله چي بې له نيته دا کلام د نذر لپاره حقیقت دی نو د نذر د نیت سره به په درجۀ اولئ د نذر لپاره 
وي. 

او په څلورم صورت کي چي کله هغه د نذر نفي وکړي. او یمین نیت وکړي نود هغه کلام به د یمین لپاره وي, ځکه 
چي په دې کلام له عل... ل#) کي(مجازا) د یمین احتمال هم سته, ځکه چي په له کي“ ل" کله د "ب" په معنی سره 


هم راځي, نو "للع" به د باه ی آقے بان" همعنی سره وي, نو کله چي دا ٹاہتہ سوه, چي د دې سړي په دې کلام 


ن2 
رد ک 
یم اهداب < دوم دي باپ ما یوچب القضاء والكفارة 


ریمین احتمال هم سته, او هغه د نذر نفي وكري, او د یمین نیت يې وکری, نود هغه نیت به صحیح وي او دا کلام 
ره د یمین لپاره ري 

په پنځم صورت کي د دې سړي قول د طرفینو دجن اله په نېز د نذر او یمین دوارو لپاره دی او د امام ابو وسف زیت افه 
ې ېز صرف د نذر لپاره دی. او په شپږم صورت کي هم د طرفینو زیت اهب نیز دا قول د نذر او یمین دواړو لپاره دی او 
رامام اہویوسف رج اله په نہز صرف د یمین لپاره دی. 

ژن‌یرسف ال په پنځم صورت کي د امام ابو یوسف رح له دلیل دادی چې په دې کلام کي نذر حقیقت دی. اریمین 
مجاز دی, همدا وجه ده چي د نذر کېدلو لپاره دا کلام پر نیت موقوف نه دی لپکن د یمین کېدلو لپاره پر نیت موقوف 
دی, او په يوه لفظ کي حقیقت او مجاز دواړه جمع کول ناجائز دي, اوس که دې سري صرف د نذر نیت وکری, نو نذر به 
متعین کیږي. او که یې صرف دیمین نیت وکری, نو یمین به ثابتيرري, او که د دواړو نیت یې وکری, نو په حقیقت او 
مجاز کي به حقیقت ته ترجیح ورکول كيري, او حقیقت نذر دی, نو ځکه به په پنځم صورت کي د دې سړي کلام د 
نذر لپاره وي. 


رلهما أنه الځ د طرفینو رجه انه دلیل دا دی چي په دې کي هیڅ خرابي نسته چي په لہ عل صوم الخ کي حقیقت او 
مجاز دواره مراد کری سي, ځکه خرابي هغه وخت راځي. چي کله په وه جهت سره دواړه مراد کری سي, حال دا چي په 
پورتني صورت کي د حقیقت او مجازو دواړو جهتونه جلا جلا دي او د هغه تفضیل دا دی چي د له عل الغ جمله د 
وجوب لپاره استعمال سوب ده. او په وجوب کي د حقیقت يعني د نذر او مجاز يعني د يمين دواړو احتمال سته, خو 


څرنګه چي دا کلام د نذر لپاره "بالذات" دوجوب تقاضا كوي, که چي د د ېآيت ولیوفوا نذورهم په روی سره د نذر 


. پورۀ کول واجب سوي دي. او د یمین لپاره "لغیره"(يعني د مجاز لپاره) د وجوب تقاضا كوي, يعني چي په قم 
ماتولو سره د الله يه د نامه بې حرمتي نه وسي, نو د دې کلام اصل موجب خو وجوب دی, لېکن وجوب د دوو جلا 
جهتونو يعني د نذر او یمین تقاضا كوي, او په دواړو عمل کول ممکن دی و موږ دوجوب په دواړو جهتونو د عمل 
کولو لپاره دا صورت د حقيقت او مجاز يعني د نذر او يمين دوارو لپاره متعین کړی. د دې لپاره یو مثال ذکر کوي چي 
مشلا که چا په دې شرط یو شی بل چا ته هبه کړۍ چي دومره درهم به راکوی, بیابه یې په هبه کي در کوم(د هغه دا کلام 
صحیح دی). نو اوس تاسو وګورئ چي دا کلام خو د الفاظو په اعتبار سره هبه. تبرع او احسان دی, لېکن د درهم د شرط 
په وجه دا کلام معاوضه او بیع هم وګرځېدی. او دواړه جمع سوه, نو څرنګه چي په دې مله کي د تبرع او معاوضې 
دواړه جهتونه جمع سوي دي. همدارنګه به په پورتني صورت کي هم دواړه جهتونه يعني نذر ادیمین جمع کیږي. 
د ټوله کال د روژې د نذر منلو حکم 


او (وروسته) به بې قضاء راوړي اگ اند باَةالْعَيَْةِ َل بهن ليام ځکه چي د متعین کال نذر منل د دې 
ورځو ننر(هم) دی ركلا یکین [۷] او همدارنګه چي کله (کال) متعین نه کری له الاب لبکن د 


فتم اهداب - موب لوک CD‏ اب هابوجب اشر رام 
۱ 


پرلپسې روژو شرط ولګوي( چي ريس یر کال روژې نیم نو هم به دی نی روژې له نیسي. وروست ب یې قضہ رورں) 0 


امه تمر عنها ځکه چي تتا له يم یه څخه خاي نه دی (ين د کال پپرلسې ولي ای هم رم ۱ 
لکن یبال ها ال مر پکن په دې صورت کي به د یام منهیه قضاء متصلا راوري ایك 
بقدر الزمکان دامکان په اندازه د تتاہم ثابتولو لپاره يکال مدا لا رن اشادی اد په دې صورت کي دارم 
زاراد مام شقمي یت اختلاف پیدا کی لی وی هي چي پیا ني يس رصع ند نش 
وروسته قضاء ضروري نه د.) بغي الشوم نها ځکه چي په نهیه کي له روژو څخه نع سوې د هرکو 
اسلاق اوو ره. لالا لَمُرْمَُا مه الا او هغه د بی 2 (دا) قول دی: "خبردار | په دې ورځو کي روژ مه 
یسیع اٹھاآیار : شب قال ځکه چي داد خوراک, چښاک او جماع کولو ورځي دي" ۷0ہ هيه ار 
مور په دې باره کي وجه بیان کړې ده اعد ارد دې لپاره مو عذر (هم) بیان کری دی یلاع ۳ 
ی ا اسر کت شش ہہ 
او که هغه د تاع شرط نه ولګوه ل بره مهنو ایا نو د هغه لپاره د دې ورځو روژه جائز نه دہ اَن اَل ي 
: 75 بشحشسشش سے 
يلسرم نان ځکه هغه چي پر ځان کوم څه لازموي په هغه کي کمال(کاماہدل) اصل دي الوه تاش ار 
دې ورځو کي) اداء کری سوي روژه ناقصه ده کان الغ ځکه چي( په حدیث) کي منع سوي ده بخلاب مار 
َکھا په حلاف د هغه صورت چي کله هغه کال متعین کړي ار بو الان ځکه چي هغه دنقصان د 
وصف سره( کال پر ان) لازم کری دي ون اء بالوشت نکر نواداء به په هغه وصف سره ثابتيږي کوم 
چي هغه ( پر ځان) لازم کری‌دی. 


اللفات: «آیام التشريق) تر لوی اختر مخکي او وروسته هغه ورځي چي تر لمونځونو وروسته په لور آواز سره 
تکبیرونه پکښي ريل کیږي. صایع) د تفاعل مضدر دی, پرلپسي کېدل, جوختبدل, « لا تعری» مضارع منفي ده: 
خالي کبدل, پمال جماع, کوروالی.. 

آشویج: په دې عبارت کي د دې جملي للہ عل صوم هذه السنة دري صورتونه ییان سوي دي. چي په ترجمه کي هم 
مور لنډه اشاره ورته و کره. 

صورت د مسلې: دادی که یو سړي یو کال متمین کړی او داسي يې روبل چي پر ماد انه لپارہ د دې کال روژي لازمي دي, : 
نو پر هغه به پورہ د يوه کال روژې لازمي وي. چي په هغه کي أيام مهیه يعني د لوۍ اختر او کوچني اختر او دأِ 
تشریق ورځي هم داخلي دي لېکن پر دې سړي په دې ورځو کي (يعني په أیام منهيه کي) روژي نیو لازم نه دي. 
بلکي هغه ته پکار ده چي په بام منهیه کي دي روژي نه نیسی, او وروسته دي دهغو قضاء راوړي. ځکه چي کله هغه د 


* #ریج: امرب الطرانی تی ممحمه بافظه ج:۰۳ می: ٢٢۰۳‏ ومسلم فی کاب الصیام؛ قال رسول الله با نشریق ام کل و شرب؛ حدیث 
رفم ۱۴۴ 


1 - ههیم توک 
تح ییا - دویم لو > 5 باب ما بوجب القضاء والكتارة 


72 تمين کال د وژو نذر ومنی و ښکاره ده چي په هغه کال کي د کوچني او لوی اختر او د بام تشریق ورځي هم 
خپ ۰ ê‏ ۰ ی 4 ۳ ۸ . ٠‏ 

لي دي. خو څرنګه چي په دې ورځو کي له روژې نیولو څخه مع سوې ده. نو ځکه به نفر کونکی په دې ورځو کي 
روژه نه نی ي. لو وروسته به یې قضاء رلوړي(قضاء که يي هر وخت راوري صحیح ده. يعني که تر کال پوره کہدلو 


وروسته يې سمدستي متصلاً قضاء راوړي. يايي بل وخت راوړي. هروخت يې قضاء صحیح ده). 


کنا الم یمین ال دا تفصیل خو په لول صورت کي دی يعني چي کله دې سړي د يوه متمین کال نذر منلی وي. درم 
مورت دادی چي هغه د کال تعیین رنه کړي. او داسي ووايي "چي پر ماد اه لپاره دیوہ کال روژې لازمي دي ", و د دې 
دوه صورتونه دي: )١(‏ هغه به د تتابع او پرلپي والي شرط لگولی وي او داسي به یې وي وي چي پر ما پرلپسې دیو 
کال روژې لازمي دي. (۲) ياه يې د تتابع شرط لگولی نه وي. که اول صورت وي يعني د تنابع شرط یې لگولی وي. نو 
د دې حکم هم هغه دی کوم چي د کال متعینولو دی. يعني د پوره کال روژې لازمي دي. لېکن په کوچني اختر او داي 
نورو کي به روژه نه نيسي, او وروسته به متصلاً پرلپې د هفو قضاء راوړي. يعني کله چي یو کال پوره سي, نز 
سمدستي به د کوچني اختر, لوی اختر او دأيام تشریق د روژو قضاء راوري, چي د تتابع د شرط فایده حاصله سي. از د 
امکان په اندازه د تتابع رعایت وسي. 

(مخکي دوه صورتونہ ذکر سول چي په هغو کي داوویل سوه چي په أيام نهیه کي به روژې نه نسي بلکي وروسته به 
يې قضاء راوړي. خو که هغه په دې دوو صورتونو کي هیام منهیه کي روژې ونيسي نو هم صحیح دي. ځکه کله چي 
کال متمین کړي. یا د تتام شرط ولګوي. نو په هغه کي أیام مهیه هم راځي لېکن د حدیث د ملع په وجه ناقصي 
لازمیږي. لهذا غور دا ده چي وروسته يې قضاء رارړي. لېکن په دریم صورت کي بالکل په دې ورځو کي روژه نيول 
صحیح نه دي چي هغه صاحب دهدايي د ولول يشترم انتتابہ... څخه بیان کری دی). 

یتال ل هنا الخ او په دوبم صورت کي د امام زفر او لمام شافعي منښناانه اختلاف دی, هغوی فرمايي چي پر دې سړي د 
یم تشریق او نورو قضاء واجب هد که په حدیث کي د دې ورځو له روژو څخه منع سوې ده, حدیث دا دی: آ۷ ۷ا 
تمومراق منه لیام ...نود ټوله کال په نذر منلو کي به د دې ورځو نذر صحیح نه وي. لو کله چي د دې ورځو نذر 
صحیح نه دی, نو د دې ورځو قضاء به هم راجب نه وي. 

رقد ينا الرچه ال صاحب د هدايي فرمايي چي د فصل په شروع کي مور د دي حدیث جواب هم بیان کری دی. او په 
دې باندي مو د عمل نه کولو عذر هم بیان کری دی(هه دا چي دلوی او د کوچني اختر او دآیام تشریق په ورخو کي روه 
د خپل نات په اعتبار سره مشروع او عبات ده. او په دې ورځو کي چي کوم منع راغلې ده. هغه دیو بل شي يعني د اله 
نجل ددعوت له تبولیت څخه د اعراض کولو په وجه راغلی او داهم معصیت دی سا و 

ولولم يګط التَاپع الخ (له دې تایه دریم صورت بيانيري )د دې حاصل دا دی چي که نذر منونکي کال متمین نه 
کری, او د تتابع شرط يې هم نه ولګوی. نو ټولي روژې کاملي لازم سوې. نو په دې پنځو ورځو کي به روژې نه نیسي. 
ځکه چي په حدیث کي د دې ورځو له روژو څخه منع سوې ده. و که په دې ورځو کي روژې ونیول سي. نو د حديث د 
منم په وجه به ناقصي اداء سي. ار دا صحیح نه ده چي کاملي روژې دي ناقصي اداء سي. او کپ هم هغه روژې ونیو ې 
و نه اداء کیږي (بلکي حتما به يې قضاء راوړي. او د رمضان په روژو سره هم دا نذر نه اداء کیږي. بعلي په دې ٹریم 


سا کن ۱ 
صورت کي به د رمضان پر ځای د دبروشو ورو ورځو قضاء هم راړوي, ځکه چي هغه په دې صورت کي کال رت 7 
سض هوو دو کیو ی دوو ۱ 
داخل نه وي), 
بخلاف مادم ددي په خلاف که هغه کال مین کړي. نو ښکاره ده چي په دې متعین کال کي ایام خس هم ور ر ۱ 
داخل دي او د دې ورځو وجوب ناقص دی, او کوم شی چي ناقص واجب وي. هغه په ناقصه توګه اداء کبدای 
ځکه چی دا دفقهی قاعده ده ما وجب ناقصا جاز لن یتأژی ناقصاء 

که‌به نذر کي د قسم نیت وكري نود کفارۀ یمین حکم 


یمین نیت وكري وق ترجه اود دی صورتونه مخکي تر سول. 

لفات : ((سبقت4 دنصر ماضي ده: مخکي کہدل, تېرېدل. وجوه4 جمع د وجه ده: شکل, صورت, مخ. 
تشریج: مسئلہ: دا ده که نذر کونکی په خپل دې کلام له عل صوم هذه السة سره دیمین نیت وکری, و پر هغه ر 
حائث کېدلو په وجه کفار یمین هم واجبيري, (ځکه کله چي هغه د ټوله کال د روژو قم وکړي. او په آیام منهیه کی 
روژي نه ونيسي, نو په خپل قم کي حانث سویعني قم يې وخوری, ځکه چي آیممنهیه هم په وله کال کي داخلی 
دي نو کله چي په خپل قم کي حانث سونو کفاره به هم واجبيري.) او د دې مسئلي شپږ صورتونه مخکي پر سول 


هلته په ښه توګه ځان په پوه کړئ!. 
که د لوی اختر په ورخ روزه شروع کړي بیا یې ماته کړي نو د هغه حکم 


روژه ماته کړي نو پر هغه یو شی واجب نه دی(نه قضاء اون کذارہ) نوف ومح مها 
اعد ا 


: لے = 03 زو کار 25 
او له صاحبینو زیتهت اش څخه د وادر روایت دا دی چي پر هغه قضاء واجب ده سمل ځکه 


په زد فرق وجه او ظاهر روایت دا دی أ فی اه ون انوم ین ايا چي محض دروژي په شروع کولو سره 
هغه ته روژتي ويل كيري حَق یت بو لکا عَل الو تر دې چي په دې سره د روژې قسم خورونگی 
حانشیږي(يعني وک چي دا قسم وخوري چي روژه به نه نيسم. هغه محض د روژې په شروع کول سره حاشيږي) سرا 
لهنا په شروع کولو سره هغه د نهي مرتکب کيري باه نو ځکه به دهغه باطلول واجب وي اجب ماه 


او هغه ساتنه به واجب نه وي جوب الَقَاءِ ر َب ارد قضاء وجوب هم پر ساتني مبلي دی میا 


يې دی دوم لوب باب ما بو جس القضاء والعفارۃ 
Hi 09۰‏ ۳ ۰ ۰ ۰ - 0 

ا بتفس اسر او محض په نذر سره د نهي نه مرتکب کیٍي رَهُوَالمُِْبٍ او همدا نذر واجبونکی دی ولا فس 

د سب ما ان سے ا پان سک 


839309 7 Ra RÎ 
ا ی سو زی کر یر مرش ست هد ری چي بو لس‎ 


پوره کړي (نوبيامتکب کيږي) لها اتف تک په الاب عَل انكلم ار همداوجه ده چي د لمانځه په شروم کولو سره 
7 مه قسم حور ونکی نه حانیږي (يعني وک چي دا قم وځوري چي لمرنځ به نه کوم هغه محض دلمانځه په شروع کولوسر+نہ 


1 ۱ ۸ ګے ده ےرہ مول . کہ , 
حاتشيږي تر دې چي یو رکمت پورہ نه کړي) َج يان امو دی و د مونی(اداء کری سوي) ساتنه به واجب وي دیون 


مین لاه او (دهغه په وجه سره به) د قضاء راوړلو ضامن وي رَعَنْ أَنْحَدِيْقَة رَحِمَه اللہ : ليجب لان 
یں سر شس _ ی مت سس تا ع کت 
تس اللا يما او له امام صاحب رنه اله څخه روایت دی چي د لمانخه په صورت کي هم قضاء نه واجبیږي 
ره (لېکن) اول قول زیات شکاره دی, واه آعلربالسواب. 
اللفات: (ملزم) د انمال اسم فاعل دی: لازمونکی, نت4 د فتح مضارع ده: قم ماتول, صیانة6 ساتنه, 
ژغورل. خوندي کول, حفاظت, یہی( د انتعال مضارع ده: مبتي کبدل. 

تشریج: مسئلہ : داده که یو چا یام ځمه منهي عنها (يعني د پنځو منع سوو ورځو) په یو ورخ کي روژه شروع کړه او 
پیا یې فاسده کړه. نو د امام صاحب او صاحبینو ټولو په نېز پر دې سري قضاء او کفارہ واجب نه دي, او همدا ظاهر 
روایت دی, لیکن له صاحبیو وها اه څخه د نوادر یو روایت دا دی چي پر دې سري قضاء واجب ده, ځکه چي نقلي 
روژه تر شروع کولو وروسته لازميرري, لهذا که شروع کونکي دا روژه پوره کره خو صحيح د ه. لپکن که فاسده یې کرہ, 
نوقضاء يې واجب دہ, لکه یو څوک چي ي په دې ورځو کي د روژي نیولو نذر وکړي. . نو په نورو ورځو کي به د دې قضاء 
راوړي(لکه مخکي چي ذکر سوه), یالکہ یو حوک چي په مکروه وخت کي نفلي لمونځ شروع کړي. او بیرته یې فاسد 
کړي. و پر هغه د لمانځه قضاء واجب ده نو څرنګه چي په دې صورتونو کي دنذر کولو او تر شروع کولو وروسته د 
فاسدولو په صورت كي قضاء واجبيرري, همداسي به په پورتني صورت کي هم قضاء واجب وي. 

رال حنيفة الخ فرمايي چي د لوی اختر په ورځ روژه شروع کول او په دې ورخ د روژې نذر منل, همدارنگه په اوقات 
مکروهه وو کي لمونځ شروع کول, د دې ټولو په مینځ کي د امام صاحب رَچته الله په نېز فرق سته, يعني د روژی او د 
لمانځه او د نذر مګلې جلا جلا دي. فرق دادی چي فقط د روژې په شروع کولو سره انان روڑتي كيرري, همدا وجه ده 
که يو سړي د نفلي روژې نه نیولو قم کری وي, او د لوی اختر په ورځ روژه شروع کړي اوبیا ايې سی وس 
سی کولو سره به هغه حانشيري اړو نس او کوي ۱ ان کر په ورخ په روژه شروع کولو سره 
انسان روژتی کیږي. خو څرنګه چي د لوی اختر په ورځ روژه نیول ممنوع دي. نو ځکه به د روژې په شروع کولو سره 
هغه دمنهي عنه عمل ارتکاب کونکی وي او له منهي عنه عمل څخه خپل ځان ساتل او منهي عنه عمل باطلول ضروري 
دي, او د هغه پوره کول یا ساتنه ضروري نه ده, او د کوم شي باطلول چي ضروري وي د هغه قضاء نه واجبيرري, و ځکه 
به د لوی اختر په ورځ د روژې په شروع کولو او فاسدولو سره قضاء نه واحبيرري, ځکه چي د فضاء وجوب پر ساي 
مبني دی, بعني د ساتني او پ پوره کولو په خاطر قضاء واجبيري, نو کله چي ساتنه او پوره کول ضروري نه دي نو قضاء 
به هم نه واجبيرري. 
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د دې په خلاف د لوی اختر په ورځ د نفرمله ده ,نو نفس نذر معنوع نه دی .هوا د روژې نذرملل او د هغه پو , 
ممنوع دي. و کله چي نفس نذر مملوع نه دی, , و فقط دنذر په منلو سره به انان د نهي په مرتکب کیږي .او کل 
نهي نه مرتکب کیږي. نو د نذر منل به صحیح وي. خو څرنګه چي د لوی اختر په ورځ د دې نذر پوره کول ممنوع دي 
ځکه دغه مړي ته پکار ده چي په بله ورځ دي دهغې قضاء راوري. 

همدارنګه د لمانځه مسثله ده چي هیڅ سری هم په مکروه وخت کي د لمانځه شر کولس و رت 
کیږي . بلکي ترڅو چې يې د اول رکعت سجده کړې ه وي. ,. ترهغه وختہ د هغه لمانځځه ته لمونځ هم نه ويل کي 
همداوجه ده که یو شوک قم وکړي چي لمونخ به نه کوم, لېکن لمونځ شروع کړي او تر رکوع پوري يې وكري, نوهن 
په ځپل قسم کي نه حانیږي (ځکه چي اول رکعت ته تر سجدی مخکي لمونخ هم نه وبل کیږي). لها په لمانځه کي 
به فقط په شروع کول سره یو سری دمنهي عنه فعل نه مرتکب کیري, او د شروع کری سوي شي ساننه به راجب وي, 7 
کوم شي ساته چي راجب و ي, دفاسدولو په صورت کي به د هغه قضاء هم واجبیں: ي. و ځکه به په مکروہ وخت کي ر 
لمانځه تر شروع کولو وروسته دهغه د فاسدولو په صورت کي د هغه قضاء واجبيري. 


ی5 


وعن أن حلیفة ال فرمايي چي له امام صاحب زين اه یو روایت دا دی چي که یو سری په مکروہ وختونو کي لمونځ 
شروع كري او يبايي فاسد کړي. نو پر هغه هم قضاء واجب نه دہ, لپکن صاحب د هدای زين له وايي چي د امام صاحب 
ري ۀ اه اول قول زیات صحیح او ښکاره دی. وان علم بالصواب 


َاب اکن 
(دا) باب داعتکاف( په بیان کي) دی 


تشریح: روژه پر اعتکاف ځکه مخکي بیان سوه چي روژه د اعتکاف لپاره شرط ده (او اعتکاف مشروط دی), او گرط 
پر مشروط مخکي وي. و په دې وجه روژه هم مخکي بیان سوه. 
اعتکاف له عکف څخه مشتن دی او د افتعال د باب مصدر دی, د عکف معلی ده: پاته کہدل, درنگ کول, او د اعتکاف 


شرعي معنی ده: هوالبث ق السجد مع البةء "يعني په مسجد کي د روژي او عبادت] په نیت سره پاته کېدل". 
د اعتکاف شرعی حیثیت 


خوامحیح 


اس هس مرد (- 
دمح ئه همکد 
من رَمَتَانَ که 


اد چی افتکا ست موکد دی 5 تہ مب مین که 


مهو 
اض يِن 


چي بي کن د رمضان په آخري ليزه کي پر اعتکاف همېشتوب کری دی نت اس اوؤهمېشتوب د 
سنت والي دلیل دی. 


تخریج: احرحہ ابحاری فی كاب الاعتکاف: یاب الاعتکاف فی العشر الأواحر؛ حدیث رئم: ۲۰۲۹ء و ابر داد فی کاب الصوم؛ حدیث رفم: 2141 


ها 


نم اهداب - دویم وک GND‏ باب الإمتعاف 
اللفات: (مؤکدہ) تأکید والا. تینگ, «واظب» د مفاعلې ماضي ده: همپشتوب کول, پابندي کول, «آواحر6 
الغا ي 


جمع دآخرده: آخري. 

ته ریم : مسئله : دا ده چي امام قدوري ری الله اعتکاف مستحب گرخولی دی. لپکن صحیح خبره دا ده چي اعتکاف 
تحب نه دی, بلکي سنت مؤکده دی . ځکه نبي و به هر کال په مدینه ملوره کي اعتکاف کوی, لکه څرنګه چي په 
بخاري او مسلم کي له حضرت عائشي ری اهملا څخه روایت دی : کی کر ا کی امش ن 
رما حتی توفاء الله, او په بعضي روایتونو كي د حین قدم المدينة الفاظ هم ذکر سوي دي. يعني نبي َه چي کله 
مدینی منوري ته راغلی و هر کال به یې اعتکاف کوی, او پر کوم عمل چي نبي و همیشتوب کری وي, هغه د دې 
عمل د سنتوالي دلیل دی, و ځکه به اعتکاف سنت مؤکدہ وي. 

د اعتکاف تعر یف ر کنونه او شر طونه 


هکل الَسْجِدِ مَم ال وة الإا ار اعتکاف پاته کېدل (او اوسپدل) دي په مسجد کي د روژې سره او د 


اعتکاف په نیت سره أا للبت که هر چي پاته کہدل دي و هغه د اعتکاف رکن دی که يله عَْهُ ځکه چي 


ق طه 


اعتکاف د لے خبر وركوي کات جرد به و د اعتکاف وجود به هم په دې (لبث) سره وي الوم من شوه 


مدنا او روژه زموږ په نېز د اعتکاف لپاره شرط ده لاف یاف رجه الله دامام شافعي ریا اختلاف دی رَاليََةُ 


شال ساثر عبات او نیت ر به پولو عبادتونو کي شرط دی TA‏ یعون :إل الوم عبادة امام شافعي رت له فرمايي: 
چي روژه یو عبادت دی رشن یتسه اوروژه په خپله اصل ده ین فاق نو د بل عبادت لپاره به شرط نه 
وي ونا ول له الله السام : کا کات بالشزم او زموږ دلیل د نبي يك (دا) قول دی: چي اعتکاف 


(معتبر) نه دی مګر د روژې سره نیما ن مابلة لش قو ال عَر بل او قياس به د نص منقول(یعني د 


حدیث) په مقابله کی مقبول نه وي(یعني پرېښوول کيږي به) د ثم الوم ۸ لم الاپ منه رَِايَةرَاحِدَةً بیا روژه د 


واجب اعتکاف د صحیح کپدلو لپاره شرط ده د يوه روایت مطابق رکه الوم نها وی الْحَسَْ عَن آن حَيِیقَة دحعه 


الله تال او د نفلی اعتکاف د صحیح کپدلو لپاره(شرط ده) د هغه روایت مطابق کوم چي حسن بن زياد ريه له له 
امام څخه روایت کړی دی اهرما ريا د هفه حدیث د ظاهر په وجه کوم چي مور روایت کی لی هو الرر 12 


کون اکل من يون اقل ييو نو د دې روایت پر بنیادبە اعتکاف تريوي ورځي کم نه وي ول یال د مُوَقَوْلُ مُعَكدِ رَه 


اللہ کے تعان* له َامَۀ اود بوط په روایت کې(راغلي )دي او همدا د امام محمد ري اله قول دی چي د (نفلي) 


۰۸۵۸۳ تخریج: آحرحه الیقھی فی السنن الکیری فی کتاب الصیام: باب العتکف یصوم حدیث رقم:‎ ٠ 
۲۰۵ القول الراجح: رراية الاصل و قول محمد رجه الله بعي لہ ساعةء کذا فی الدر العتار ج:۲» ص: ۱۴۲. [القول الراحح؛ ج٥٤ ص:‎ * 
جح عي چ جج :۰۱ مس‎ 


جتک ا 
اعتکاف کم اندازه یو ساعت(کری) دی(يعني یو گری هم اعتکاف کدای سي) یک من فيزم نو دااعتکیز 
بر الا للل کل ان شک چي دلو ید پر ال یآ 
ال التبا آیا ته نه ګورې چي لمونځ گزارہ پر ولاړي د قدرت سره هم په نفلي لمانځه کي کښېنستلای 
سي ومز هم لاله المت اء رواب ال او که نفلي اعتکاف يې شروع کری بيايي ختم کری نو پر 


تم هدابآ : دوس لوگ 


هغه به قضاء ضروری نه وی دموط د روایت مطابق ۳۹۹ ځکه چي د نفلي اعتکاف هیڅ اندازه معلوں ن 
7 لادم تالا نو (د اعتکاف) ختمول به (د اعتکاف) باطلول نه وي رل راي لح یمه او د حسی ین 


زياد په روایت کي پر دې سړي قضاء ضروري دہ وولو ځکه چې د اعتکاف اندازه يوه ورځ د لک 


روژه ث مجن لات کان مب جعاعة بیااعتکاف نه صحیح کيږي مگر د جماعت والا په مسجد کي (يني ې 


و ویج موو 


کر سجد کي چي شپت سر )یه :کات ال شوب او کہ چي 


حذیفه د فرمایلي دي: "اعتکاف نه يږي مګر د جماعت په مسجد کي" ونان َيب َه امه :أ يمرل 


لمجي یی فيه المْنَواتُ انش او له امام صاحب تیه انه روایت دی: چي اعتکاف نه صحیح کيم‌ي خو په 
داسي مسجد کي چي په هغه کي پنځه سره لمونځونه کیږي هب ار الا ځکه چي اعتکاف د لمانځه د 
انتظار عبادت دی لیکش کان تفه نو د داسي ځای سره به خاص وي چي په هغه کي لمونځ اداء كيپي اما 
اقب مشجریتها او هر چي ښځه دہ نو هغه به د خپل کور په مسجد کي اعتکاف کوي للم 
ون ها ليت مَسْجِ او که د ښځي لپاره په کور کي مسجد نه وو نجل مَِعا یه كمف فيه نو په کور 


اللفات : بے پاته کہدل, درنگ کول, دریدل, «ینیق» د انعال مضارع ده: خبر ورکول, (ماملة د مفاعلي 
مصدردی: آساته کېدل. 


تشریح: په دې عبارت کي امام قدوري ره انه اول داعتکاف تعریف او حقيقٌت بیانوي, او ییا تر هغه وروسته صاحب 
د هدايي تفصيلي کلام ذکر کوي. فرمايي چي د روژي په حالت کي په مسجد کی په نیت سره پاته کہدلو ته اعتکاف 
ویل کیږي. ځکه پاته کہدل د اعتکاف رکن دی, ځکه چي اعتکاف د لٹ اود پاته کہدلو خبر ورکوی, نو د اعتکاف 
وجود به په لٹ سره ثابتیږي. لېکن د اعتکاف لپاره ‏ روژې شرط کبدل صرف زموږ په نېز دي, کنې د امام شافعي دج 
اللہ په نېز د اعتکاف لپاره روژه شرط نه ده. او بې له روژې هم د هغه په نېز اعتکاف صحیح دی, خو د اعتکاف لپاره نیت 


* فویج: احرحه الدار قطنی فى سننه ج:۲» ص: ۰ من أثر حذیفة وه 


یٹ 80ھ سس 


مان شرط دی, ځک څرنګه چي نور عبادتونه د عادت ار عبادت په مینځځ کي داثر دي. او قط په نیت سره د عبادت 
رغ ته ترجیح ور کول کیږي, همدا ډول اعتکاف هم د عبادت او عادت په مینغ کي دائر دی او په نیت سره په داعتکاف 
مادتوالی معلومیږي. 

و امام شافعي دلبل ؛ دادی چي روژه یو عبادت ده او په خپل ذات کي اصل ده. يعني د بل شي په تابع کېدلو سره عجادت 
به ده, نو کله چي روژه په عبادت کېدلو کي اصل ده, نو هغه به د بل شي يعني د اعتکاف لپاره نه شرط کیږي. ځکه چي 
به شرط کېدلو کي د تاع کېدلو مفهوم پروت دی, چي هغه د روژې د اصلیت منافي دی. 


زموږ ډلیل ؛ هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو یعلي لا (عتکاف الا بالصوم, (يعني له روژې حخہ بغیر 
اعتکاف صحیح نه دی), و کله چي په حدیث کي صراحتا له هغه اعتکاف څخه نفي سوي دي چي په هغه کي روژه نه 
ري, نو ښکاره ده چي داعتکاف لپاره به روژه شرط او ضروري وي. او د حديث په مقابله کي به قباس پرېښوول کیږي. 

د اعتکاف به دوران کي د روژې د نیولو شرعي حیثیت: شر السوم ...الخ فرمايي چي روژه د واجب اعتکاف لپاره 
شرط ده او په دې کي صرف یو روایت دی چی هغه متفق عليه دی, او حسن بن زياد له امام صاحب رجه الله څخه دنفلي 
اعتکاف لپاره هم د روژې د شرط کېدلو روایت بیان کړی دی, او د دې حدیث: لا (عتکاف إلا بالصوم په ظاهراو اطلاق سره 
يې دلیل نیولی دي. يعني په دې حدیث کي د واجب او غير واجب اعتکاف هیخ تفصیل نسته, او د مطلق اعتکاف 
لپاره روژه شرط سوي ده. نو ځکه به د هر ډول اعتکاف لپاره روژه شرط وي, هغه که واجب وي, که نفل, او د دې روایت 
مطابق به داعتکاف کمه موده او اندازه يوه ورخ وي. ځکه چي د اعتکاف لپاره روژه شرط ده او د روژې کمه اندازه يوه وخ 
ده, نودمشروط اندازه به هم يوه ورخ وي. 

لو د بوط د روایت مطابق د نفلی اعتکاف لپاره هیڅ معلومه موده او اندازه نسته, بلکي که بو سری دیو ګړي لپاره هم د 
اعتکاف په نیت سره په مسجد کي پاته سي, د هغه اعتکاف صحیح کيږي دامام محمد زج اه فول هم دا دی, و د دې 
فول مطابق د تفلي اعتکاف لپاره روژه شرط نه ده, ځکه چي روژه بو گر او ساعت نه نیل كيرري, د دې قول دلیل دادی 
چي د نفل او تطوع دارومدار پ رآسانۍ او سهولت دی, او په نفلو کي له هر طرفه د خلګو لپاره آساني سته, همدا رجه ده 
که یوسری پر دې قدرت لري چي په ولاري لمونخ وكري, نو د هغه لپاره نفلي لمونځ هم په ناسته کول صحیح دي, لهذا 
معلومه سوه چې د نفلو دارومدار پ رآسانتیا دی. او په نفلی اعتکاف کی هغه وخ تآسانی راځې چې کله په هغه کی ه 
روژه فرض وي. او نه د هغه لپاره څه وخت مقرر او متعین وي. 


ولرشع فيه الځ صاحب د هدايي د مبسوط او د حسن بن زياد د روایتونو پەمینخ کي د اختلاف مره حرگندوي, فرمايي 
که یو چا نفلي اعتکاف شروع کری او بيايي پرېښووی. او بوه ورخ یی پوره نه کری, نو دبسوط دروایت مطابق پر هغه 
ددي ورځي د اعتکاف قضاء راورل واجب نه دي, ځکه چې د مبسوط د روایت مطابق د اعتکاف لپاره د وخت هیخ اندازه 
نسته, لهذا د بوط د روایت مطابق چي شروع کونکي څومره وخت هم اعتکاف وكري, نو هفومره وخت يې تبرع لو 
نېکي کره, او کله چي هم اعتکاف پربردي, نو قضاء نه پر واجبيرري, ځکه قضاء خو په هغه صورت کي واجبيپري, 
کله چي ابطال راسي(يعني د اعتکاف باطلول راسي, او دلته ابطال نسته ځکه چي تر بوه گري وروسته بيا پر هغه 
اعتکاف لازم نه دی, نو ابطال نه راغلی, لهذا قضاء به هم واجب نه وي), لپکن د حسن بن زياد ریب انه د روایت مطابق په 
دې صورت کي پر دې صري د اعتکاف قضاء واحب دہ ځکه چي د روژې په بول د اعتکاف اندازه هم بوه ورخ ده, او 
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دلته تريوي ورځي مخکي هغه خپل اعتکاف ختم کری دی, نو ځکه به پر هغه فضاء واجب وي, ځکه چي زوں۔ 
چي نفلی عبادت تر شروع کولو وروسته واجبیږي. او که تر پوره کولو مشکي هغه ناسد کیک سي. نود من وا 
واجبيپي. / 
اعتکاف به په کوم مسجد کې کیری! شرالاعتکاف...الم فرمايي چي داعتکاف د صحیح کېدلو لپار داري 

ضروري دی چي په هغه کي به لږ ترلږه درې وخته په جماعت سره لمونځ کيږي, ځکه د حضرت حلیفہ بھ و 
دی چي لا امتکاف لال مجد جاعة, (يعني فقط د جماعت والا په مسجد کي اعتکاف صحیح دی), په 


اسن بن زد یالما عظم څخه د رانقل کړي دي چي امتکاف په صرف په هغه مسجد کي صحیح وي ېې 
هغه کي پنځه وخته لمونځ په جماعت سره کیږي, ځکه چي اعتکاف د لمانځه د انتظار عبادت دی, يني کل ېړ 
سف چا ہو روو چھو اس یر سو جو 
صحیح وي. چي هلته هر لمونخ په جماعت اداء كيري, چي دمعتکف په حق کي د لمانځه د انتظار عبادت ثابت مي. 
ښځه به چيري اهتکاف کوي! أا المرأ8... الخ د ښځي لپاره انضله داد چي په هغه ځای کي اعتکاف وکړي چپرو 
چي دا په کور کي لمونځونه کوي, ځکه چې اعتکاف د لمانځه د انتظار عبادت دی, او ښځه په کور کي خپل دلمانش 
په حاى کي د لمانځهانتظار کوي, نو ځکه به د هغې د لمانځه ای د هغې په حق کي داعتکاف ځای وي او که هغې پې 
کور کي د لمانځه لپاره یو ځانګړی ای ټاکلی نه وو, نو بيا به د خوني (کمري) په بوه حصه او کونج کي داهتکان 
لپاره حای ټاکي او هلته به اعتکاف کوي؛ آصلا په دې عبارت سره پرامام شافعي زین اه رذکوي, ځکه چي امام شافعي زان 
د سړي په ډول د ښځي لپاره هم په کور کي اعتکاف جانز نه کئي, او فرمايي چي نه د سړي لپاره په کور کي اعتکاف جائز دی, اود 
دښځي لپاره. لپکن دا صحیح نه دہ, او شاید هغه به زموږ دلیل په غوره سره مطالعه کری نه وي. 
د کومو شیانو لپاره معتکف له مسجد خخه وتلای سی؟ 


اء ون امشچ ر امام ونان الع ار اعتکاف کونکی به له مسجده څخه نه وځي مگر د اناي 
حاجت لپاره ياد جمعې د لمانکه لپاره الْعَاهَةُنِعَدِيْتِ ماه رض ان علها هر چي د انساني حاجت لپارەوتل 
دي نو هغه د حضرت عائشي‌زین ال عنها د حدیث په وجه سره دي کان 9 الو عليه السلا السلا لایطمین 
مها ِعَاجَة ونان (چي) نبي و به خپل د اعتکاف له ځایه څخه نہ وتی مګر دانساني حاجت لپاره وه 
مَغنرررترنها او په دې وجه چي د انساني حاجت واقع کہدل معلوم دي دب من حول نها او د هغه د 
پوره کولو لپاره وتل ضروري دي لَیَمیر لزع لها مسق نو د انساني حاجت لپاره وتل به( نه وتلو له حکم 
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څخه) نی وي لا یتک بعد قاغہ ین اهر او نه به ایساریرری له پاکۍ څخه تر فراغت وروست لماک 


— 


بالطو ریک بقزیها ځکه کوم شی چي د ضرورت په رجه ثابت سي هغه به د ضرورت په اندازہ متعین کیري 


َه مِن هم وجه .ار هر چي جمعه ده نو هغه د مفتکف له مهمو حاجتونو څخه دہ رمع 


* خریج: آخرحه البحارى فی كاب الاعتکاف» باب لا پدخل الیت إلا حاحق حدیث رقم: ۰۲۰۲٩‏ 


په مت 87 رس سو په جاع 
ےت فون ل مب منز او مو وایو: چي اعتکاف په هر 
کت رت مسجد کي دامتکاف)شروع 


مح سوه نو ضرورت (خو) د وتلو اجازه وركوي ریم جين رل اللنش ار معتکف به وځي(د جمعې د 


لته پاره) کوم وخت چي لمر تر سر واوري(يعني تر زوال وروسته) ناناب به وجه بده ځکه چي خطاب تر 


زوال وروسته متوحه کیږي ان ان مه بیدا له او که د هغه د اعتکاف ځای له جامع مسجد څخه ليري وي 


پل يهاه کټا نو په داسي وخت کي به وځي چي د هغه لپاره د جمعي نیول ممکن وي دیص 

سس مشش سس اس - ۔ - ٥‏ سک سس 

آرجها او چي تر جمعې مخکي څلور رکعتہ(سنت) کولای سي ياي غا ل ره سا او په يوه روایت كي دي چي شپږ 

رکمته کولای سي ارم تن حي المد د (چي له هغو څخه) څلور رکعتہ سنت دي او دوه رکمت 
سے مسجم سے جح ا 


تح السحد دي بعد اراو ځا ا تر جمعې وروسته به څلور رکمته سنت رکړي یش رکمته سنت عل 
2 عب فلاخ ملو لعٍ د جمعې په سنتونو کي د اختلاف مطابق سیم ها او د جمعې سنتونه د 
جمعی تابع دي لت پا نو ځکه د جمعي سرهلاحق کری سول لامرن مش الاو این ايك لو که 
معتکف په جامع مسجد کي تر دې زیات قیام وکری لیف کف نود هغه اعتکاف نه فاسديږي أله موم 


رکاپ ځکه چي جامع مسجد (هم) داعتکاف ځاى دی هیک خو دا مستحب نه دي(يمني ښه کار نه دی) 


هنز - جي ایب ځکه چي هغه په يوه مسجد کي داعتکاف د اداء کولو التزام کری دی هل 
مَسْمدَين مِن قیرح نوبی له ضرورته به هغه په درو مسجدونو کی نه پوره کوي. 
نشریح: صورت د مسلی: دا دی چې د ممتکف لپاره له مسجد څخه وتل جائزنه دي, ماسواله دوو ضرورتونو څخه یو 
طبعي اوانساتي ضررت دی, لکه د کوچني او غټ اودس ماتي ضرورت. دویم دیني ضرورت دی. لکه د جممې اود 
حنایت دغل ضرورت. 

د طبعي او انساني ضرورت لپاره دلیل د حضرت عائشې رین ال لها حدیث دی > يعني: : کات اي لا لا رج من 
ستکفه الا ماجة ال(نان, له انساني حاجت څخه مراد غټ او کوچنی اودس مات دی. دویم دلیل دا دی چي د غټ او 
کوچني ارس ماتي واقع کہدل له مخکي شخه معلوم دي(چي انان ته خامخا دا ضرورت ور پيضيري), لو دا هم 
معلومه ده چي دهغو د پوره کولو لپاره له مسجد څخه وتل ضروري دي, ځکه له هغو څخه بفیر خلاصون نسته, و د دې 
ضرورتونو لپاره وتل به له اعتکاف څخه مستثنئ وي, ځکه چي انسان د غير اختياري أمورو مکلف نه دی, خو دا 
ضروري دہ چي اعتکاف کونکي به له انساني ضرورت او طهارت څخه تر فراغت وروسته سمدستي د اعتکاف شحای ته 
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.سر دور رواو روښته به هو دای اي د کی هغه بي ا ا 
ضرورت په رجه ثابت دي او کوم شی چي د ضرورت په وجه ثابت وي هغه به د ضرورت په الدازہ تيب 
ضرورت په اندازہ به د وتلو اجازه وي, او له ضرورت څخه به د زیاتو وتلو اجازه نه ري. : 
و أماالجمعة ال پاته سو د جمعي د لمانځه لپاره د تلو جواز, نو دا زموږ مذهب دی, دامام شافعي او امام مالک زر 
په نېزد جمعي لپاره وتل جائز نه دي, تر دې که د جمعې لپاره ووتی, نو اعتکاف يې فاسد سو. 
لیل: د امام شافعي او امام مالک دلیل دادی چي خروج دامتکاف بدی ارک د خپل صد په وچ داري رې 
دې وجه به امشکاف په خرو من المسجد سره فاسدېږي. خو په هغه صورتونو کي به نه فاسديږي, چي په هنو 
ځرو د سخت ضرورت په وجه وي. لکه کوچنی او غټ اودس مات, او د جمعې د لمانځه لپاره د خروج هيخ ضر 
نسته, ځکه چي د معتکف لپاره په داسي مسجد کي اعتکاف کول ممکن دي چي هلت د جمعې لمونځ کي ارم 
کله چي داممکن دي. و ضرورت ثابت نه سو, لهذا د جمعې د لمانځه لپاره به رتل هم جائزنه وي. 
زموږ دلیل: دا دی چي په دلیل سره دا خبره ثابته ده چي اعتکاف په هر مسجد کي مشروع دی, لکہ څرنګه چي رن 
کي راځي: ولا تباشروهن وات رعاکنون ف الساجد, نو کله چي په هر مسجد کي اعتکاف مشروع دی, و د جمعې, 
مه لپار ول به د هغه له اعتکاف څخه داسي مستشنی وي لکه څرنګه چي دانساني ضرورت لپاره وتل مت 
اودانساني ضرورت لپاره وتل جائزدي, نود جمعي د لمانځه لپاره به وتل هم جائزوي. ۲ 


ریغ م حون الخ اوس پاته سوه دا خبره چي د جمعې د لمانځه لپاره به څه وخت وځي. نو په دې باره کي حکم داد چې 
داعتکاف ای که د جامع مسجد سره نژدې وو, نو تر زوال وروسته به وځي, ځکه چي دجمعي د اداء کولو خطاب نر 
زوال وروسته بندہ ته متوجه کیري, او هر کله چي دا خطاب متوجه سي: نو هلته به ضرورت ثابتيږي, او هړ کله چې 
ضرورت ثابت سي. نو په هغه وخت کي به د جمعې د لمانځه لپاره وځي, خو که داعتکاف ځای له جامع مسجد ند 
ليري وو نو معتکف به د زوال وخت ته نه ګوري. بلکي دومره مخکي به وځي چي په آساني سره مسجد ته ورسیږي نو 
هلته ۴ رکمته سنت وکرای سي او د هغه سره د جمعې خطبه او لمونځ هم ونيسي, بعضي حضراتو ویلي ده چي گم 
رکمته وکرای سي , څلور رکعته سنت او دوه رکعته تح المسجد؛ او د اعتکاف کونکي لپاره دا اجازه سته چی د 
جمعې تر لمانځه وروسته څلور رکعته سنت په جامع مسجد کي وکړي. لکہ څرنګه چي د امام صاحب تیتۂالہ قول 
دی, یاشپی رکعتہ سنت و کړي. لکه څرنګه چي د امام ابو يوسفتَینللہ قول دی۔ جو حس 

له دې تقربر څخه ښکاره سوه چي دمعتکف لپاره په جامع مسجد کي د جمعي د خطبې او د جمعي د لمانځه و سونو 
په اندازه د قیام کولو اجازه سته, لکن که تر دې يې زیات قیام وکری, نود هغه اعتکاف خو فاسد نه سو, لپکن دا کار 
خلاف اولی او غير مستحب دي. اعتکاف خو ځکه فاسد نه سو, چي جامع مسجد هم داعتکاف ځای دی, او خلاف 
اولی ځکه دی چي هغه فقط په يوه مسجد کي د اعتکاف اداء کول پر خپل ځان لازم کړي دي. نو ہي له ضرورته به 
اعتکاف په دوو مسجدونو کي نه پوره كوي, له دې عبارت څخه معلومي.ي, چي که بالفرض هغه خپل اعتکاف په 
جامع مسجد کي پوره کری, یازیات وخت په جامع مسجد کي ايار سو, و اعتکاف خو يې صحیح سو لېکن مکروہ 
سو, او دا هم معلومہ سوه چي د عذر په وجه له يوه مسجد څخه بل مسجد ته نقل کپدل جائز دي د مثال په توګه د 
مسجد بام راولوبرري, یا په مسجد کي بله يوه غچه د مرګ خطره وي, نو دمعتکف لپاره بل مسجد ته نقل کېدل جائزدي. 


یں داب - دوم تو CD‏ باب الاعتکتال 
- ل ارہ وکو م وا ي 


زوالستان ځکه چي د 


و یه اه کال نو د امام صاحب رَحِتَه الله په نېزه هغه اعتکاف اسد سو جود الما 
ولا ا سس 


بعتکاف منافي پے بیداسو عیاش اوهغه قیاس دی وقالا: افد حا یکرت امن نشف یم او صاحبین سس 


الہ فرمايي: چي نه فاسديرري ديري تر دې چي له نيمي ورځي څخه زيات(بي له عذرہ ووځي) َمَُل نتخادلادل 
بل رد او همدا استحسان دی ځکه چي په لږ( ګړي وتلی) کی ضرورت سته. 
لفات : لفات : (ساعة) یو ګړی. يوه لمحه(یوه ثانیه). 


تغریح: ستله : دا ده که معتکف له مسجد څخه بې له عذره د لږ ګړي لپاره هم ووتی, نو د امام صاحب اه په نبزد 
مه اعتکاف فاسدیږي, ځکه چي داعتکاف حقیقت پ پاته کہدل او ايسارېدل دي , اووتل دھغہ منافي دي, او قاعده دا ډه 


چي ال لایقوم مع ضدہ, "يعني هیڅ شی هم د خپل ضد سره نه پاتیږي" . لهنا د بې له عذره وتلو په صورت کي به 
اعتکاف فاسديږي, هغه که لږ گری وي. که دبر, او د قياس تقاضاهمدغه ده چي په محض وتلو سره دي اعتکاف فاسد 
سي, لکه څرنګه چي د روژې مسئله ده يعني څرنګه چي په زیت خوراک سره روژه فاسدیری, همدارنګه په ل وراک 


سره هم روژه فاسديرري, صاحبین د َه الله فرمايي که معتکف ترنیمی ورځي زیات بې له عذره له مسجد څخه ووتی» 
وبيادهغه اعتکاف فاسديږي , کئی نه فاسديرري, او همداداستحان تقاضاده, ځکه چي دانان ضرورتونه بې شمپره 
دي. او د هر ضرورت لپاره د لږ او دیرو وتلو حاجت پيداكيري, خو څرنګه چي تر نیمی ورځي زیات وتل کثیر دي. او 

: ترهفه کم قلیل دي, نو ځکه به ترنیمی ورځي زیات وتل معاف نه وي, او پ په هغه سره به اعتکاف فاسديپري. . 
د توبن ره مت مسجد څیه وای ه ے! 


په شای کي وي سی ی کہ چي دی لاہ پل جد 
۱ ان ایی موہ ا ا ات تہ ہہ ہے 
څخه ماسوا بله (هیڅ) ټکانه(آرام ځای) نه وو تين تام َد الْحَاجَةِن سجن او په دې وجه (هم) چي دا 
حاجتونه په مسجد کي پوره کول ممکن دي قلَ مرل الط نودوتلو ضرورت نسته. : 


اللفات اللفات: (ماریٰ4 ۾ بناگاه, آرامګاه, ټکانه. 

تفریع: : مسئله : : دا ده چي د معتکف استوګنه , خوراک, چښاک ټوله به په مسجد کي وي. ځکه د اله نبي چي به کله 
اعتکافب کوی , نو ټوله ضرورتونه به یې په مسجد کي پوره کول او بيا په مسجد کي د دې ضرورتونو پوره کول ممکن 
هم‌دي, و ځکه به د خوراک, , چباک لپاره وتل بې له ضرورته وي. او بې له ضرورته وتل جائز نه دي. 


* القول الراجح: فرل آبی حیفة یهاش كذا فى رد الحتار ج:۲ ص: ۱۴۵. [القول الراحح» ج:۱» ص: ۲۰۶] 


دلا پاس پټ يي وييت ول امسېد ون یس ماد وم رول 


۶ 
۳-11 سے 2 و گووو 


۰ ؟ هم <ul‏ اوي ما و 

رانیول وک ری بې له دې چي سامان حاضر کړي یلك اجه مها ځکه چي یں 
کله معتکف دې ته مجبوره کیږي په دې توګه چي هغه داسي شوک پیدانہ کړي چي د هغه حاجت ور پوں کر 
اا قالو: سار نله ینیم لاه خو مشائخو ويلي دي: چي د خرڅولو او رانیولو لپاره سامان ہےر 
ته رلوړل مکروه دي لا لَسْجِدَ محر عَنْ حون الماد ځکه چي مجد د بندګانو له حقونو شی 
خوندي(محفوظ) دی 000107 او په سامان راورلو کي مسجد په سامان سره مشغوله کول دي وي 
کف البيم ارام یه او له معتکف څخه علاوه د بل چا لپاره په مسجد کي خرڅول او انیول مکروه دی 
له مکی لاه اس لام : جنبرا مسا دم اتک ال آن تال: ینعم 7۱7 کم ځکه نبي لا وفرمایل: خپز 
مسجدونه له کوچنیانو څخه وساتئ تردی چې وبی فرمایل :له خپلو خرشولو او رانیولو څخه(هم). 

اللفات: (يبتاع4 دانتمال مضارع ده: رانیول. (سلمة) سامان, ([إحضار) د افعال مصدر دی : حاضررل, (معرز, 
افعال اسم مفعول دی: خوندي سوی, محفوظ سوی, ((جنټوا) د تفعیل جمع آمر حاضردی: ليري ساتل, خوندي کول, 
تشویج: صورت د مسلې او دلیلونه ښکاره دی. 

د اعتکاف په حالت کي د چپ پانبدلو حکم 


نس 


لپارہ چپ پاته کہدل مکروہ دي لصوم انت نس ية عتتا ځکه چي د چپ پاته کېدلو روژه(د خاموشۍ 
ګناه وي. 
اللفات: ؤصست) خاموشي, چپتیا. (قربة) عبادت, نېکي. #بنتجالب» د تفاعل مضارع ده: ليري وسہدل, پررز 
کول, ان سائل, مألم4 مصدر ميمي دی: ګناه. 
تشویج: مسئلہ: داد چي معتکف به د اعتکاف په دوران په ذکرونو, تسبیحاتواوعبادتونو کی مشغول اوو ارئقط 
ښه او نېکي خبري به کوي. نه به د جاپان او دوبۍ خبري کوي. ا نه به دیو چاغیبت او چغلي کوي, لېکن داسي به هېن 
کوي چي بالکل چپ او خاموشه وي, ځکه زموږ په شریعت کي د خاموشۍ روژه عبادت نه دہ, بلکي دا د مجوسیتر 
طریقہ ده. و روژتي ته پکار ده چي له هغه څخه ځان وساتي, او د روژي په دوران کي به صرف غوره لو نېکي خبري 
کوي. لکن له هغو خبرو څخه به پرېز کوي چي هغه د ګناه لامل وي. 


* ریح: أحرحہ این ماجه فی کتاب للاحد؛ باب ما يكره فى الساحده حدیث رقم: ۷۵۰, 


د اعتکاف په حالت کي د وطي ( کوروالي) حکم 


رف مل نفک لوط ار پر اعتکاف کونکي وطي کول حرام دي له تال: ولا امن وان اون ل 


ځکه چي دادوطي له دواعیو څخه دي نو ځکه به پر هغه حرام وي ما ځکه چي وي 
دامتکاف له ممنوعاتو څخه دي کال الإخار لکه څرنګه چي په احرام کي (ممنوع) دي بخلاب اشوین اکن 


وٹ یلو 3 هو شى مم کے oa‏ و ړم 
نه په خلاف دروژي ځکه چي له وطي څخه مان نيول د روژې رکن دی مور ه دروژي ممنوع فَنَمَْتعَدّل 
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دراه نو ځکه به وطي(په روژه کي) تر دواعیو پوري نه متعدي کیږي. 
اللفات (عکد» اعتکاف کونکی, (قبلة) مچه. «دوای4 جمع د ایا ده: خواهش زباتونکی شی, رابلونکی 
شی (مرادځني هغه شیان دي چي بنده وطي کولو ته اماده کوي), لمعظوں4ممنوع. 

تگریع: مسئلہ: دا ده چي د معتکف لپاره وطي کول حرام دي, دلیل دا آیت دی: ولا تباشروهن و آنتم عاکفون فی 
اساجد. په د ې آیت کي هغو صحابه وو ته خطاب دی چي هفوی به د اعتکاف په حالت کي له مسجد څخه خپلو 


کورونو ته را تلل, او له خپلو ښځو سره به تر کوروالي وروسته واپس مجد ته تلل, په دې آیت کي هفوی له دې 
حرکت څخه منع سوي دي. او په حالت د اعتکاف کي وطي حرام ګرځول سوي دي. 


وگذا اللسس الخ فرمايي چي څرنګه داعتکاف په حالت کي وطي کول حرام دي, همدارنګه ښځه په شهوت سره مسول 
او مچول هم حرام دي, ځکه چي دا شیان د جماع دواعي دي, نو څرنګه چي د احرام په حالت کي جماع او دواعي د جماع 
دواړه حرام دي, همدارنگه به د اعتکاف په حالت کي هم دواره حرام وي. 


بخلاف الصوم الخ فرمايي چي په روژه کي دواعي د جماع حرام نه دي, ځکه چي له جماع څخه ځان ساتل د روژي رکن 
دی, د روژې محظور او معلوع دی نو له جماع څخه به ځان ساتل خو فرض وي لېکن د هغه دواعي به حرام نه وي, ځکه 
چي د جماع دواعي د روژې له ممنوعاتو څخه نه دي او کله چې داسي دہ, نو په روژه کي به جماع د دواعیو و طرف ته نه 
متعدي کیږي. بعني داسي به نه كيپري چي څرنګه له جماع څخه منع کہدل رکن دي. نو داسي به له د جماع له دواعیو 
څخه هم منع کہدل رکن وي. ۱ 

په جماع سره د اعتکاف د باطلوالي تفصيلي حکم 


خلاف دروژي وعَالة لَْا کت مره اودمعتکفینو حالت په ياد وریستونکی دی ایغ بایان نو ځکه به 
په هېره سره معذوره نه گنل کيرري. 


فتم اهب - دویم لوک سر 
ار دلیل بالکل ښکاره دی, خو غه غور او فکر تەارتیالري. 


په ما دون الفرج کي د جماع حکم 


قتشريح , صورت د مئلې 


الجاع ځکه چې دا(شیان)د جماع په معنئ کي دي خی یف به الوم تر دې چي په دې سره روژه فاسلیپی رز 
ت = یئ سکس و رب 
'| لي لایس او که انزال نه سي نو اعتکاف نه فاسدیږي ن ان مُحَْمًا که مہ هم دا حرام دي باليس مف 

الام ځکه چې داد جماع په معنی کي نه دي (يمني که ښځه مچ کړي یی سه کړي او انزال نه سي نو دا دجماع په من کن 
دي) لسن ار جماع (داعتکاف) فاسدود دہ هد ین به الس همدا وجه ده چي په سره روژه نه فاسدیږي. 
لق روج : صورت د متلی :دا دی که معتکف له فرج څخه علاوه په ورون يايو بل شحای کي جماغ وکړهاوانزال سو يا یې ښک" 
کړه یایې مچ کړه او آنزال سو, نو په دې ټولو صورتونو کي اعتکاف باطليري, ځکه په دې توګه شھوت پوره کول د جماع په سن 
کي دي همدا وجه ده چي په دې سره روژه فاسديږي, او جماع کول اعتکاف فاسدوي, تو کوم چي د هغه په معنۍ کي دي, نب 
هم اعتکاف فاسدوي. او که په دې صورتونو کي انزال نه سو و اعتکاف نه فابدیږي, که څه هم داعتکاف په حالت کي داسي کول 
له انزاله دا فعل د جماع په معنی کي نه دی, حال دا چي جماع اعتکاف فاسدوي, همدا وجه ده چي ر 


حرام دی, دلیل دا دی چي بې 
روژې په حالت کي مچول او مسه کول جائز دي. 
۱ صرف د ورځو د اعتکاف د نذر منلو حکم 


ہو ہج 
تت 


د تتابم (پرلپسي والي) شرط لګولی نه وي ام می ایکا می ادابم ځکه داعتکاف بنیاد پر تتابع دی لال 
الات ها َابنڈ ځکه چي ټوله رختونہ د اعتکاف قابل دي بخلاب الشزم مَبَّاهمََ اقبي په خلاف د 
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محانگریٰ توکه د ورځو نیت وكري صځث نه نود هغه نیت صحیح دی له ری الْحَقيقَة ځکه چي هغه د حقیت نیت کړی. 


چي و 


مد ابا در ات پاپ ملعاف 


سای , ؤلیال جمع د بند ده شپه. (بازاء) په مقابل کي. په برابر. 
زی بج اوله مسله او دلیل ښکاره دی. 
هی 
ن ری ایام الځ د دې حاصل دا دی چي مشلا که یو چا دا نلر ومنی چي دیو څو ورځو اعتکاف به کوم يعني صرف د 
زرو نیت يې وکری, او شپې يې له نیت څخه وابستلي, , لو دهفه لیت صحیح دی دی. او پر هخه به صرف د ورځو 
پوتکاف واحب وي, د دې وجه دا ده چي د یوم حقيقي معنی د ورځي ده. و که یو شوک له بوم څخه د شپې نفي 
رکري, صرف د ورځي نیت وکړي. نو هغه د لفظ دحقيقي معلی اعتبار وکړی, و دا صحیح ده لهنا په دې صورت کي 
ره صرف د ورځي اعتکاف لازم وي. 
صرف د دوو(۲) ورځو د اعتکاف د نذر منلو حکم 


پرهغه سړي به د eT e‏ وت 


لو امام ابویوسف را فرمايي: : چي اوله شپ به (په دې کي) نه داخليږي اا الد َال ځکه چي تثنيه له 
جممي څخه ماسواده کل له رال او په مینخوی شپه کي داتصال ضرورت دی َه امل 
یتفن مغ الع د ظاهر روایت یل دا دی چي په تشه کي د جمعي معنی ست ينعی هار المد؟ 
نو تشنیه به د جمعی سره‌احتیاطا یو حای کږږي دعبادت د تعلق په وجه واه آعلم. 


اللفات اللفات: وم" عشرای4 تشنیه تشه د دوو(۲)معدود. 

تگریح: ورن د یتفن : دادی که يو سري پر خپل ان د دوو(٢)‏ ورځو اعتکاف واجب او لازم کړی. نود طرفینو 
رجا اله په نېز ز پر هغه د دوو ورحواو دوو شپو اعتکاف واجب دی, لېکن امام ابو وسف یا فرمايي چي اوله شپه به 
پامتکاف کي نه داخليري لھذا پر هغه به د دوو ورځو اویوې شپې اعتکاف واجب وي. 

د امام ابو یوسف ۃلیل : : دادی چي تشن له جمع څخه علاوه ده. , لهذاڅرنګه چي د جمع يعني د ډېرو ورځو په ذکر کي 
شپې داخلیری, هغسي به د دوو ورځو په ذکر کي شپي نه داخلیږي, ځکه چي تنیه له جمع څخه ملاو .او کله چي _ 
په دوو ورځوکي شپې نه داخلیږي. , نو د قاعدې مطابق به د يوې شپې اعتکاف هم پر هغه واجبېدل پکار نه وي, خو - 
څرنګه چی په امتکاف کي تتاع ضروري دی اود تتا لان اتصال موري ھا فا ر ر ر 
شپه په اعتکاف کي داخلیری, لېکن اوله شپه به نه داخلیری, ځکه چي اوله شپ د اتصال سره ھیخ تعلق نه لري, لونا 

په اعتکاف کي به دهغې د داځلولو هیڅ ضرورت هم نه وي. 

د طرفینو دلیل: د ظاهر روایت او د طرفینو دلیل دا دی چي په تثنيه کي د جمع معنی سته, ځکه چي ډېر ځایونه تشه د 
جم پهمعنی کي وي, او اعتکاف د عبادت سره تعلق لري يمني عبادت دی, او په عبادت کي به د احتیاط ایخ ته کتل 
کیږي. نو دلته داحتیاط تقاضاداده چي تیه د جع ۽ په معن وگرشور, ځکه چي د ډېرو ورځو په اعتکاف کي د هغو 
شپې هم داخلي دي. نو کله چي په جمع کي شپي په ورځو کي داخلي دي . نو په تگلیه کي هم د شپو داخلول پکار دي. 


تاب الک 


(دا) کتاب د حج (داحکامو په بیان کي) دی 


سک تچ ده ت ه ج ده سس 
تشریع: صاحب د هدايي تر کتاب الصوم وروسته کتاب الحج پيانوي, وجه دا ده چي روژه خالص بدني عبادت ني 
لېکن حج بدني او مالي دوارہ قسمه عبادت دی, او له دواړو څخه م رکب دی, او ښکاره ده چي مفرد ترم رکب مخکی وي 
نو که صاحب د هدايي اول د مفرد يعني د "صوم" احکام بیان کرل, وروسته د مرکب يعني د "حج " احکام بيتوی, 
دویمہ وجه دا ده چي روژه هر کال راځي. لېکن حج د هر سړي په حق کي هر کال نہ راځي. نو د حج په نسبت د روژې 
مسائلو ته زیات ضرورت دی, نو په دې حواله سره هم د صوم احکام د حج تر احکامو مخکي بیان سول. 
ښکاره دي وي چي د "حاج"لفظ د حاء په که او فتحه دواړو سره استعماليرري, په قرآن کریم کي د کسرې مال داآپت 
دی: ۳ 1 الاس لیب من آنتطاع إِلَیْهِ سيالا ال سران, ۷ء او د نتحې مال داآیت دی ا 78 
مومت اابفرةء ۱۹۲),وگوری! په او لآیت کي دالفظ په کسره د حاء جک دی او په دوي مآیت کي په فتحه د حاء كك دي 
د حچ لفوي او اصطلاحي معنی: دحج لوي معنی ده: قصد کول اراده کول اود حج اصطلاحي معنی ده:اقمد 
ال مکارت مخصوص ف وان مخصوص مع فمل مخصوص على وجه النعظیں (يعني د تعظیم په توگه په ځاتګړو 
وختونو کي د ځانګړو فعلونو سره د ځانګړي ځای اراده کولو ته او د هغه پر طرف سفر کولو ته دشریعت په اصطلاح کی 
حج ربل کیږي). 
فوفیت: د حج فرضیت په کتاب, سنت او اجماع ټولو سره ثابت دی, په کتاب الله کي خو د حج فرضیت په د ېآيت 
سره ثابت دی: ۳ 1 الما جخ ابت من استظاع له سيالا اال سران, ٧‏ او په سنت کی په بیرو 
حدیشونو سره د حج فرضیت ثابت دی چي له هغو څخه دوه حدیشونه دادي: (۱) بی الإسلام على ا حمس....الحدیث, 
په دې حدیث کي داسلام له پنځونو بناگانو څخه يوه بناء حج هم شمارل سوی دی, (۲) من مات ولم 2 فیست ان 
شاء یھودیا أو نصرانا, ار اجماع خو ښکاره چي د نبي پل له زماني څخه واخله تر ننه پوري پر حج د ټولو مسلماننو 
اتفاق او اجماع راروانه ده. 1 
د فرضیت وخت: د حج دفرضیت په باره كي ډېر قولونه دي, خو د جمهورو په نېز راجح قول دا دی چي دهجرت په 
شپږم (۶) کال حج فرض سوی دی. 


يي اھدایڈ - دوم وک دی کتاب الحصج 
e  —‏ 


د حچ شرهي حبئیت او د حج شرطونه 


پس راتللو پوري کان الط آمنا او لاره به (هم) په امن وي 


mn EEE 


رَسَقه بُو امام قدوري ر اله حج په وجوب سره متصف کری و موم مُحْكََّةُ حال دا چي حج یوه 


تُعال: ووی الاس جک ...ای ان سران:۷+) او هغه د باري تعالی(دا) قول دی: وله على الناس حم البیت من 
استطاع إليه ميلا 

اللفات: (أحرار) جمع د خر ده: آزاد خلګ, (أصځاء) جمع د صحح ده: روغ رمت او سلامت خلک, (راحلة) 
کجاوه, (سپرلی). عیال4 بال بچ. اولاد, تر پالني لاندي أمل وعیال, ([طریق) لاره. 

تشریح: امام قدوري ریب اه فرمايي: چي حج پر هغه سړي واجبيرري چي هغه آزاد.بلغ, عاقل, روغ او سلامت وي. په 
دې شرط چي دلاري پر توښې او سپرلي قدرت لري. او دا توښه او سپرلي به د استوګني له ځای. له كورني ار تباوو, اود 
اهل وعیال له دومرہ نفقي څخه زباته وي چي هغه له حج څخه د ده ترراتګه پوري د اهل و عیال كافي سي. او لاره به په 
امن وي. 

وصفه بالوجوپ الخ صاحب د هدايي وايي: امام قدوري د حج لپاره د وجوب لفظ استعمال کری دی, حال دا چي حج 
قطعي فرض دی, د هغه فرضیت په دې آیت: یله عل آلگایں جج الب مَنِ آنتطاغ یه سبیللا [ال ممران: ۷+ ]سره 
ثابت دی, و څه وجه ده چې امام قدوري د وجوب لفظ استعمال کری دی؟ د دې جواب دا دی چي د قدوري په عبارت 


کي له وجوب څخه اصطلاحي وجوب مراد نه دی بلکي دلته وجوب په معنی د ثبوت او لزوم سره دی, يعني حج ثابت 
او لازم دی پر آزاد, بالغ الخ باندي, ځکه چي لفظ د واجب د ثابت او لازم لپاره هم استعماليرري, نو په دې صورت 
کي به دالفظ فرضو ته هم شامل وي, ځکه چي فرض هم ثابت او لازم دي. 

حج په ژوند کي یو وار فرض دی 


تین لَه الحم ق کي عم رم رَد ځکه نبي ي ته وریل سوه: حج په هر کال کي سته یا (صرف) یو وار سته 


کقال: این واه نو نبي لٹ وفرمایل: نه! بلکي يو وار سته قارا 


هت نو کوم چي( تر يوه وار )زبات سي 


٭ گریج: احرجه ابو داؤد فی کتاب للناسک؛ باب فرض الحج» حدیث رقم: ۱۷۲۱ء راین ماحہ فی کتاب للناسک, باب فرض الحج؛ حدبث رقم: ۰۲۸۸۵ 


مھ دی 7- 
هغه تفل دی بل سوت سَبَبَۀ ابت او په دې وجه (هم) چي د حج سب پیت الله (کمېه) ده که لب 

(مکرره) نه دہ(یعني بت اف صرف یوه د) لایککر اوجرب نووجوب په (هم) نه مکرر کیږۍ. 
اللفات : اللفات : (مرة) یو وار. (تطوع) نفل ؛ غیر واجب, ڈلا یتمتد6 د تفل د باب مضارع منفي ده: له يوه وار ی 
زیاتېدل, حو ځله کیدل , (پنکرر) د تفعل مضارع ده« فکرر کبدل, دریم وار کپدل. 

تشريح: قشویح: حج په وله عمر کي يو وار فرض دی, تر هغه وروسته به حج نفلي ديء . ځکه کله چي له نبي لا څخه په دې 
باره کي باره کي پونته وسوہ, نو نبي تم وفرمایل: چي نه! حج ۾ په ټوله عمر کي یو وار دی(يعني یو وار فرض دی). پوره 
حدیث داسي دی: + عن ابن عاس أن الا قرع بن حابس أل البى كأ فقال یا و اه !تن کل ستة أومرة واحدة؟ قل 
بل مرة واحدة فمن زاد فهو تطوع. 

ولان سببه الځ په ټوله عمر کي یو وار د حج د فرضیت عقلي دلیل دا دی چي د حج سبب بیت له الحرام دی, , او څرنګه 
چي بیت الله یو دی, و ځکه به حج په ټوله عمر کي يو وار فرض وي. د دې پ په خلاف د لمانځه ظاهري سبب وخت دی, 
او هغه ورځ پنځه واره بدلږ ي, و که به هره ورځ پنځه لمونځونه فرض وي. او د رمضان د روژو سبب میاشتہ ,او 


هغه هر کال راځي | و ځکه به هر کال د رمضان روژې فرض وي. 
حج فورا واجبیری که بی د ځنډولو څه کنجایش ته " 


تم هووا عى لور عند آن وف رجه اللہ پیا دمام بو یوسف ريد الله ےراس EY‏ 
وَعَن آن نيع ته الله" مَايَعَنَيِ رله امام ضاحب زد څخه داسي روایتا سوی دی چي هغه (هم) پر 
دلالت كوي(چي حج نورآراجب دی) نی مع واگ اف رجتها اڈ دک الاش اودامام محمد او امام شافعي زیت ۳ 
الله په ېز په تراخي(تآخیر) سره راجب دی اه ور ځکه چي حج خود(تولہ)عمر وظیفەن تک نف 


یه رفت ل الا نو(ټوله)عمرد حج په باره کي داسي دی لکه د لمانځه په باره کي چي وخت دی. اگل 
کش پوت عافي داول (قول) وجه دا ده چي حج دیو ځانګړي وخت سره خاص دی الوت ت الک تن وای ردو يناور 
او دیوه کال په دوران کي مرګ واقع کہدل نادر نه دي يمي خا ا نع انهاها نوداحتیاط لپاره به تنګي اختیارپو(یض 
سمدستي به حج وجبيري) وق الّْجِيْلأَنَْنَ هم په دې وجه حج ژر کول افضل دي بخلاب وت ال 


امک( مِشيه تاد په خلاف د لمانخه د وخت چي په دومره وخت کی مرگ واق کہدل نادردي. 


اللفات: (عل الفور) فورا, سمدستي, بې له منیه, (عل وی4 په دا تخیر سر وی ریب کال 
معمول, (یتضیق4 د تفمٌل د باب مضارع ده: تنکہدل,(تنکي راوستل). 


۶ لول الراجح: فرل الشیحین زََِهُاالله» کذا فی رد للحتار ج:۲» ص: ۱۵۳. [القول:الراحح؛ ج ١:‏ ص: ۲۰۶] 


` 
ہے ایا ټوک یس کتاب الع 


نره يې وځنډوي, نو ګنهګاره کیږي. خو کله چي ہي هم ادام کړي. نو ادام کيږي. په دې کي قغباء نسته. اودامام 
ےب له روایت څخه معلوميږي چې د هغه ميلان هم و دې طرف ته دی چي حج سمدستي اداء کول واجب دي. امام 
مد او امام شافعي هماه فرمابي چي حج على التراخي واجب دی, نو که یو څوک په اول کال حج نه وکړي. بلکي 
وبي ځنډوي. نود دوی په نېز هغه نه گٹھگارہ کیږي. ۱ 
رازہ و ظيفة ال د امام محمد او امام شافعي دلیل دا دی چي حج د ټوله عمر کار دی, او ټوله عمره د حج وخت دی, همدا 
رجه ده چي هر کله حج وسي, نو قضاء کیږي نه. بلکي اداء به وي د دې یو مشال ذکر كوي چي ملا له یوي(١)‏ بجي 
څغه تر دريو (۳) بجو پوري د ماپښين وخ دی, نو که تر دربو بجو مخکي په هر وخت کي د ماپښین لمونخ وسي. 
نو اداء کیږي. لمونځ گزاره نه ګنهګاره كيزري: که ه هم په اول وخت كي يې کول انضله دي, همذاسي حج هم دی 
يمني چي کله هم حج‌وكزي نونه گنهکاره کیږي 0 ۱ 
رجه لأول الخ د انام آبو یوسف اوامام صاحب دلیل دا نی چي حج ذ یو ځانګړي وخت سره خاص دی. بعني ذی 
الحجې په نهمه او لسمه ورخ حج کيږي, تر دې وروسته په وله کال کي حج نه سني کبدای, لهذا که یو څوک تر 
فرضیت وروسته په اول کال کي حج نه وکړي. نو راروان کال به يې کوي. او دامعلومه له ذه چي تر راروان کاله پوري به 
هغه ژوندي پاته وي. او که مړ به وي(ځکه چي په یوہ کال کي د مرګ واقع کېدل شاذ و نادر نادي) او که له حج څخه 
بير مړ سو نو ګنهګاره به وي نو په دې وجه حج على الفوز واب دی, همدا وجه دہ چې على لفور حج کول د ټولو 
په نز افضله او غوره کار دی. 7 
پخلاف رقت الصلاة الخ د امام محمد او امام شافعي يت ۀالله د مشال جواب ورکوي فرمابي چي د دې په خلاف د لمانځه د 
وخت مسکله ده, ځکه د لمانځه وخت اوږد نه دی او دومره کوچنی دی چي په هغه کي د مرګ راتلل شاذ ونادر دي. نو په 
وجه د لمانځه پ هآ خري وخت کي هم بې له عذره لمونځ اداء کول جائز دي. او په هغه کي د ځنډولو کنجایش سته. 
هناد حج په مشال کي به لمونځ ذکر کول صحیح نه وي. 
د آزادۍ او د بلوغت د شرطیت(شرط کبدلو) بیان 


و زر 


| قرط ليابوم آزادي او بلوغت په دې وجه شرط کری سو ویو عليه سرت سا تن 

نیب وا ځکهنبي ا فرمایلي دي: "که یو غلام لس حجه کړي وي بیآزادکری سي نو پر 
۱ دغه اسلا حج ديم وا فرض دی وگ اي عنم حم ولا او که يو کوچني لس حجه 
کړي وي بيا بالغ سي نو پر هغه داسلام حج (دویم وار) فرض دی" رَه ياه او ځکه چي حج یو عبادت دی 
رالات أَِمَا مَشوعَةٌ عن الان او ټوله عبادتونه له کوچنیانو څخه پورته سوي دي الط لسکة 
aT‏ یر کے یں لُجَوَارحٍ او همدا پول د || 


الئہٛیں لو عقل شرط دی د تکلیف(مکلف کېدلو) د صحیح کبدلو لپاره وکا سکةا 


٭ خریج: احرحه حاکم فی للستد رکه کاب ل نامک حدبث رقم: ۱۸۶۹ء 


فتح اھدایا - موم ټوک ہت کناب 


اندامونو صحیح کپذل(مم شرط مي) لن اج هتا لا ۶ ی ای ماجزي مرن 


(یمني که دیو چااندامونه روغ نه وي, نو هغه به د حج له اداء څخه اما عاجزه وي). 
اتشويح, له دې ځايه صاحب د هدايې د حج د شرطونو وجهي بيانوي فرمايي چي تر ولو اول شرط آزادېدل دي, رر 
حج فرض نه دی, او که یو غلام لس حجونه هم وکړي. و بيا هم تر آزادېدلو وروسته پر هغه داسلام حج کول زرا 
دي.(او مخکي حجونه به یې نفلي شمارل کیږي), ځکه په حدیث کي راغلي دي؛ أیماعبدح عشرحبع ترأجو وې 
حجة ال لام , همدا ډول د حج د فرضیت لپاره بالغ کېدل هم شرط دي. او د دې شرط وجه داده چي تربلوغت مځکي ر 
کوچنیائو حج معتبر نه دی, ځځکه چي حدیث دی: آیمااصی حع عشر حجع ثربلغ فعلیه حجة ال( لام , يعني تربلوفی 
وروسته دویم وار پر نابالغه کوچئي حج کول فرض دي, او بيا خو حج یو عبادت دی, او له کوچنیانو څخه ټوله عبادتون 
ساقط سوي او معاف سوي دي, ځکه چي هغوی د شربعت د خطاب او د شریمت د عباداتو مکلف اوهل نه دي. 


والعقل الخ فرمايي چي د حج د فرضیت لپاره عاقل کبدل هم شرط دي, ځکه چي له عقل څخه بغیر یو څوک مکلف 
جورول صحیح نه دي, همدارنګه د اندامونو صحیح او سالم کپدل هم شرط او ضروري دي. ځکه که د انسان اندامو, 
صحیح او سالم له وي, نو هغه به د حج د ارکانو له اداء کولو څخه عاجزه وي, او پر عاجزه سري هم حج فرض نه دی, 
لهذا دحج د فرضیت لپاره د اندامونو سلامتیا هم ضروري ده. 

د رانده سري د حج بیان 


املا د جد من کفیه موه سء او روند سری چي کله بو داسي څوک پیدا کړي چي هغه د رانده سري دسفرد 


سم ام 


م و ےکھ 


مشقت کفایت وکريي(يمني براشت‌يي کړي) جوا او توښه او سپرلي (هم) پیدا كري لَيَمِب عَنَِ الک 
عند آن یه ته الله نو (بی هم) د امام صاحب يله په نېز پر هغه حج نه واجبيږي علافا لها دصاحیئر 
رها اه اختلاف دی رن مرل کاب الصَلَاةٍ او دا (بحث) په کتاب الصلاة (باب الجمعة) کی تېر سو. 
اللغات : (أعنی4 روند, بې دیدہ, دسترگ وله دید حخه بې برخي, (مؤنة بار. خرچه, مشفت. ۱ 
تشریح : صورت د مسلې : دادی که یو سری روند وي. او یو بل داسي څوک د هغه لپاره پيداسي, چي د حج په سفر کي 
د هغه مرسته وكري, او د هغه د ولو او راوستلو تکلیف برداشت کړي. او په خپله هغه ړوند دومره سرمایه لري چي د 
خپل ځان او د هغه سړي د توښې او سپرلي لپاره کفایت وکړي. نو د صاحبینو زین هه نېز پر داسي ړانده سړي حج 
فرض دی, لېکن د امام اعظم تجتۂاللہ په نېز فرض نه دی, په اصل کي دا اختلاف د دوی حضراتو پر خپلو أصولو مي 
دی, د امام اعظم ریب الله اصل او قاعده دا ده چي د بل چا په قدرت او مرستي سره حاصل سوی استطاعت معتبر نه دی, 
لېکن د صاحبيينو رجه انه په نېز داسي استطاعت معتبر دی, همدا وجه ده چي د صاحبینو اه الله په ېز که د ړالله 


* القول الراجح: قول آبی حنيفة رياه فى اداء الج نق كما قال العلامة ابن عابدین: فلا بجب على مقمد إلى أن قال: واعۍ وان وحد قاندا... 
لا بأنضهم ولا بالیابة فی ظاهر الذهب عن الامام. رد الحتار ج:٤؛‏ ص: ۱۵۴ [القول الراحح ج:١ص:‏ ۲۰۸) ١٢‏ 


په 
کر دی ی 
پچ a‏ 
ي لپاره یو لارښوونکی اومرستیال پیداسو, نو پر هغه حج فرض دی, لېکن د امام صاحب زا په نېز بياهم فرض 
ن ری, ځکه چي امام صاحب رن اللہ د بل چا په لارښووني او مرستي سره حاصل سوی استطاعت معتبر نه گنی, د 
زنودی هبارت دا دی: الاصل عند أي حدیفه ره اه ای کل من لا يقدر بنفه فوسغ غیرء لا یکو وسماله. وعدها 
کور 0 . وسعاله. 

د ګوډ(شل) سري د حج بیان 


رآمالفعن نأ ية رَه په هيب و هر چي شل سری دی نوله امام صاحب یبا حخه روایت دی چي 
پر هغه حج واجب دی که میم پکرو : و ځکه چي هغه د بل چا په ذریعه قدرت لرونکی دی تأفبه سکیم 


الراحِلَةٍ و د هغه سري سره مشابه سو چي هغه پر سپرلي قدرت لري دمحي رجه اللہ تال اله ایج ب لاه َر 
و ت3 ٢‏ چا کیٹ شی سرت ریت یٹ سس و کڈ تسه 


کار عل الاداء یتسه او له امام محمد ریب انه څخه روایت دی چي پر شل ړي حج واجب نه دی حکہ چي هغه په 


۱ ځپله پر اداء کولو قدرت نه لري بخلاف 2 ملی له ری ادن بكي په خلاف د رانده سري ځکه که د هغه 


لارښوونه(او لاس نیونه) وسي نو هغه په خپله (هم) حج اداء کولای سي اه السا عنه نو دادهغه سړي سره 


مشابه سو چي د حج لاره ځني ورکه وي. ۱ 
اللفات : (مقمد4 شل, فلج, ګوډ. په پښو معیوب. هدی4 د ضرب ماضي مجهوله ده: لار شوول. (لاس نیول): 
(ضال» بې لاري, له لاري څخه ورک. 


تشریع: دعبارت تر تشریح مخکي په دې خبره پوه سئ چې دلته د امام صاحب رجته اه کوم روایت بیان سوی دی, داد 
امام صاحب اصل او مستند روایت نه دی, بلکي د حضرت حن بن زياد ریب الله روایت دی, حاصل يې دا دی چي 
شل, فلج سوي او پر هغه چي له دوارر پښو څخه خلاص وي. حج واجب دی, ځکه چي دا د بل چا د استطاعت او 
مرستي په ذریعه مستطیع او قدرت لرونکی دی, يعني د بل چا په ذریعہ د ارکانو پر اداء کولو قدرت لري, نو دا سری د. 
هغه سري په دول سو کوم چي پر سپرلي باندي د حج کولو قدرت لري(یعني د سپرلي په ذریعہ د سپرتیا په حالت کي 
حج کولای سي). او پر هغه سري حج فرض دی چي د سپرلي په ذربعه پر حج قدرت لري, نو ځکه به پرمفلوج, او شل 
هم حج فرض وي, لبکن د امام صاحب ره اله اصل روایت دا دی چي پر مفلوج او شل حج فرض نه دی, ځکه کله چي د 
هغه په نېز دړانده سړي په حق کي د بل چا استطاعت معتبر نه دی, نوبیا شل او مفلوج د کوم باغ مولۍ ده. 

دامام محمد رع الله رایه دا ده چي پر شل حج فرض نه دی, ځکه چي داسری په خپله د حج دارکانو پر ادام کولو قدرت 
نه لري نو پر هغه حج فرض کول بې فائدی دي د دې په خلاف د ړانده سري سخلە ده, نو هغه له شل څخه ہل او 
علیحده دی, ځکه چی د رانده لپاره که یو لارښوونکی او مرستیال پیدا سي, ار هغه د ارکانو په اداء کول ,کي د هغه 
لارښوونه او لاس نیونہ وکړي. و هغه په خپله رن اداء کولای سي. نوړوند سړی د ضا يعني د هغه سړي په ډول سو 
چي د حج لاره ځني ورکه سوي وي. او د ضال لپازه که لارشوونکی پیداسی, نو پر هغه حج فرض دی, لهذا پر ړانده 
سړي به هم حج فرض وي. په دې شرط چي د هغه لپاره هم يو لارښوونکی او مرستیال پيداسي 


شح ااهدایة - مریم ټوک سس کې 


د توښې او سپرلي د شرطیت بیان ِ 


رب دروم لالج او پر توښه او سپرلي قدرت(لرل) ضروري دي ي رال ول ۱ 
او هغه پر دومر ندازه مال قدرت لرل دي چي په هغه سره حاجي د کجاوي يوه حصهڼه کرای اخیستی سي ارا 
امن یا یو بار وړونکي حیوان پۀ کرایه اخیستی سي وک ال با ایا و تک رات پر خوش لي 
قدرت لرل ضروري دي) لَه اَلاةُ ال" یل مي مي شین ځکه چي له ني څخه ‏ (مې اي 
| من استها 2 ليه سيلا په باره کي پوښتنه وسوه کال لاله نو نبي لٹ وفرمايل: چي (له دې شخ مر 


۳ 


توښه او سپرلی دی کان که نرب 


عَقبَةُ او که د هغه لپاره په واري(او نوبت) سره په کرایەد سپرلي اخیستل 
] ممکن وو [ َعَلییِ نو پر هغه هیڅ شی واجب نه دی (يمني پر هغه حج واجب نه دی) EE)‏ 
۲۳بر 


لاهن جع اكم ځکه چي کله دواره په واري (او نوبت) سره سپريري نو په توله سفر کي به (دیوه لپاره پورہ) 
۱ 0 بب میس دہ یسر وس مس 
انان قدرت‌وي). 
اللفات: اللفات: (يکنری)د افتمال مضارع ده: په کرایه اخیستل وسن از کر و پ رت وي دهنې 
دوې حصې وي او په هره حصه کي یو بو سری کښېلي, .يوي حصي ته شق محمل وايي(نو که یو چا ذزفره قدرن 
درلودی چي يوه حصه په کرایه واخلي نو هم حج پر واجب دی) . نام با ورونکی اوښ. بت نوت, ۳7 
تشریح: : دعبارت تر حل مخکی ي په دې خبره پوه سئ چي د شت محمل اصلي معنی هغه ده کوم چي په لغانو کي بیان 
سوه, خو اوس مراد ځني دطياري , موټراو داسي نورو یو(۱) سیت دی او له راس زامله محخہمرآدبر وړونځي اور دی 
زاملة هغه اوښ ته ويل کيرري چي پر هغه دحج پ پەسفریا په بل سفر كي سامان ورل کیږي. ۲ 
ضورت د مستلی: دا دی که یو سری دومره مالداره وي چي د اوښ یو سیت یا پوره اوښ یا زامله وښ“ په گرابه 
اخیستلای سي, همدارنګه د حج د سفر پر نفقه هم قدرت لري نو پر هغه حج کول فرض دي, ځکه چي د حج د 
فرضیت لپاره دآزادۍ, عقل او بلوغت سره سره پر توښه او سپرلي هم قدرت شرط دی, حکه له نيمه چي کله 
يو چا د من استطاع ليه سيلا په باره کی ي پوښتنه وکره,نونبي ين وفرمایل چي له دې څخه توښه او سپرلی مراددي. 
ان آمنکه الخ فرمايي که يو سړي په نوبتي سپر تيا سره د سپرلي په کرایه اخیستلو قدرت درلودۍ. .په دې توګه چي تر 
بو خابه پوری پوري به هغه پر سپريپري, ييا به دی په پښو روانيري, او له هغه ځایه څخه تر بل.ځایه پوري بل سی پر 
سپربپي, (و پر داسي مضبوطه مپرلي یې قدرت نه درلودی چي دوارہ په يوه وخت کي پر سپاره وي). نو پرناي 


"رع آخحرحه الترمذي فى کاب المج: باب ما حاء فی اتاب الج پالزاد والراحلةه لیت و ۳ وابن ماحه فی کاب الا که پاپ: 9 حدبث: ۰1۸۹۴ 
٭ پر زامله لو قدرت لرل دا دي چي حاجي سامان پر اوښ بار کړي. او په خپله په پښو ور سره روان سي .نو که سړی ظائكمن ؤي د پو دنګ 
وس لري او مکه مبارکه هم ژدې وي. نو فقط پر زامله اوښ |رأس نامه قدرت لرل هم حج واجبوي. 


تا 1 


زیم اهداب - ویم ټوک ریس کتاب الحصج 


"ح-- 8 19 58937 7711111 275 جح ا کے 
ي حج فرض نه دی, ځکه کله چي دوه خلگ د حج په سفر کي پر يوه سپرلي په نوبت سره سپریږي. نو ښکاره ده 
چي په وله سفر کي به دیوہ سړي په حق کي هم په بشپړه توګه سپرلی راه سي,(بلکي تریو شاه پوري به دیوه 
حق کي وي او تربل یه پوري به دبل په حق کي وي), حال دا چي په ټوله سفر کي پر بشپړه 
ری نو که به په دې صورت کي حج فرض نه وي. 
توښه او سپرلی به له ورخني اړتیاوو څخه زیات وي 


په 
سپرلي قدرت ضروري 


ريش أن یکوت فاضا عن الکن الاب منه او شرط دي چي دامال به د هغه د استوګني له ځای او له ورخني 


اړتیاوو څخه زبات وي لاوم انا ابیت ابه لکه خادم. د کور سامان او جامې(کالي) رن فزو نام 


مغفوة بالحاجة َة ځکه چي دا شیان په اصلي حاجت(حاجت اصلیه) سره مشفول دی يشرط أن یکو 


افلا عن تیال رل ین عردو او دا (هم) شرط دي چي دا مال به د هغه تر راتګه پوري د هغه د عيال له خرچي 


څخه زیات وي لالح مسح یمرو ځکه چي نفقه د ښځي لپاره واجب حق دی رَحَقٌ الْعَبْد مدعل 
مه ارگوا 

حَي المع بامُره اود شریعت په حکم دبندہ حق دشریعت پر حکم مخکی دی. 
اللفات: (أثاث) سامان, (إعود) د نصر مصدردی: واپس راتلنه, راګرځېدنه. 

تشویج: مسئلہ: دادہ چي د حج د فرضیت لپاره پر زاد(توښه) او راحله(سپرلي) قادرہ کہدل شرط دي (لکه څرنګه چي 
مخکي ذکر سو). په دې عبارت کي دا بیانوي چي په کوم مال سره زاداو راحله حاصلوي, هغه مال به دانسان له ورځنی او 
شخصي ضرورتونو څخه زیات وي. يعني داستوګني له کور, خادمان, او جامو څخه د زا او راحلې زیاتہدل شرظ دي, 
همدارنګه دا هم شرط دي چي دا مال به د انسان تر واپس راتکه پوري د هغه د اهل وعیال له نفقې څخه زیات وي, ځکه 
چي پر خاوند د ښځي نفقه واجب ده او شریعت پر خپل حق د بندګانو حق مخکي کری دی, او څرنګه چي حج د 
شریعت حق دی, نو ځکه شریعت دا شرط لګوي چي د ښځي او عیال نفقه به مخکي اږدي. بيا به په زائد مال د شریعت د 
حق يعني د حج دزاد او راحلې بندوبست کوي. 

د کومو خلګو لپاره توشه او سپرلي شرط دي؟ 


پر خلګ سپرلي شرط نه ده لَه لاله مه او ادا ځکه چي دې خلګو ته د حج په اداء کولو کی څه 


/ 


زیات تکلیف نه لاحقيري فلس لجع نو داد جمعي و لمانځه ته د تک کولو سره مشابه سو(یض دھنو 
لپاره حج ته تلل داسي مو لکه نور خلګ چي د جمعې لمانځه ته ځي) من من الط او د لاري په امن کبدل (هم) 
ضروري دي لا لاشتطاعة 1 کفبث وک ځکه چي له هغه څخه بغیر استطاعت نه ثابتیږي دی موق کي 
بيا ريل سوي دي: چي د لاري په امن کبدل د حج د وجوب شرط دی حٌى لاي عَلَيه لْیْمَاءُ تر دې چي پر هغه 


مور 


وصیت کول واجب نه دي وهو مرو ڪنان نب رجه 


- 


ال او دا له امام صاحب رنه اه څخه روایت سوی دی 


فتم اھدایا - دویم ټوک CD‏ 
یں هط ادا دون | جو او وبل سوي دي: چې دا د حج داداء شرط دي نه دوجوب أن ای میم رم 
وار" تشم اة بالاو واه لا عر ځکه چي نبي 2 د استطاعت تفسیر (فقط) په توښه ار 
سره کری دی نه په ورو سره. : 

اللغات : (إيساء )د انعال مصدر دی: وصیت کول. ۱ 
قشر یح : مخکي تېر سو چي د حج دوجوب په شرطونو کي پر زاداو راحلې قدرت لرل هم دي. خو دمکې لو د مکې پر 
شاوخوا اوسېدونکو باندي دحج د فرضیت لپاره راحله شرط نه ده, لهذا که په دې خلګو کي یو څوک د راحلې قدرتن 
اري. نو با هم پر هغه حج واجب دی, خو په دې شرط چي د پښو پر تګ قدرت لري. او دا شرط دلته هم ضروري دی 
چي د هغه تر واپس راتلو پوري به داهل و عیال لپاره نفقه کافي وي. 

پانه سو داچي دمکې له اطرافو څخه مراد څه دي؟ نو په دې کي دوه قولونه دي: بو دا چي کوم خلګ د مکې او میقات ې 
مینخ ک يآباددي. هغو ټولو ته دمکې د اطرافو خلګ وايي, دویم دا چي له اطرافو څخه مراد هغه سیمه ده چي د هغې اور 
مکی په مینځ کي له دربو ورځو څخه کم مسافه وي نو د دې سیمي د خلګو لپاره سپرلي شرط نه ده. 

دلیل: دا دی چي دې خلګو ته بغیر له سپرلي څخه حج کول هیڅ تکلیف نه لري. لهذا حج ته د هغو تلل د جمعې ر 
لمانځه د تګ سره مشابه سو, او د جمعې لمانځه ته د تللو لپاره سپرلي شرط نه ده, که څه هم تکلیف وي. همدارنګه به د 
مکې او د مکې د اطرافو د خلګو لپاره هم د حج د فرضیت لپاره سپرلي شزط نه وي. 

ولابډ من أمن الطریق الخ فرمايي چي د حج د وجوب لپارہ د لاري په امن کہدل هم شرط دي, یعني په دغه لاره کي به 
غالب ګومان دامن او سلامتيا وي, ځکه که لاره په امن نه وي نو قدرت نه ثابتیږي. بيا په دې کي اختلاف دی چې د 
لاري امنیت د حج دوجوب لپاره شرط دی, او که د حج د اداء لپارہ, و بعضي مشائخو فرمايلي دي چي د لاري امیت د 
حج د وجوب لپاره شرط دی, په نوادر کي همدا روایت له امام صاحب ره اللہ څخه رانقل سوی دی, او همدا د امام 
كرخي رج الله او امام شافعي ری انه قول دی, بعضي مشائخو فرمايلي دي چي د لاري امیت د حج د اداء کولو لپاره 
شرط دی, او داد امام احمد رت اثه قول دی. 


سپ رني 


ددویم قول دلیل دادی چي نبي ب د د یآیت وه على لاس ح البیت من استطاع اليه سبیلا تفسیر صرف په زاد او راحله 
سره کپی دی, که د لاري امنیت د حج د وجوب لپاره شرط وای, نو رسول اه ين به د زاداو راحلي سره د لاري امنیت هم 
ذکر کری وای نو کله چي نبي و د زاداو راحلې سره د لاري امنیت ذکر کری نه دي, نو دا د دې خبري دلیل دی چې د 
لاري په امن کېدل د زاد او راحلې په څیر د حج لپاره شرط نه دې بلکي د حج داداء کولو لپاره شرط دي. 

د اختلاف نعره: ثمرہ داختلاف په دې صورت کي ښکاره كيرري چي که په یو سړي کي دحج ټوله شرطونه جمع وي. 
لېکن د لاري دنه امیت په وجه هغه حج نه وکری سي, تر دې چي مرگ ته نژدې سي. نو د اول قول د مشانځو په نز پر 
هغه د حج وصیت واجب نه دی ليمني داوصیت پر واجب نه دی چي زما تر مرگ وروسته دي زما پر ای بل څوک حج 
وکړي). ځکه چي پر هغه ګردسره حج واجب سوی نه دی, (هغه په دې وجه چي د اول قول د مشائخو په نېز د لاري 
امیت د حج دوجوب شرط دی, او ایت نسته, نو حج واجب نه سو و د حج وصیت به څرنګه واجب وي), اود دوم 


* گریج: آعرجه البخاری فی کتاب الج؛ باب قول اللہ تعالی: وترودرا فان خير الزاد اثقوی» حدیث رقم: ۰۱۵۲۳ 


رو شرط دي, نه د حج دوجوب لپاره) نو کله چي نفس حج پر هغه واجب سو, لېکن د لاري د نه امنیت په رجه هغه 
راء نه کری سو, نو ځکه به له خپلي غاري څخه د حج د فريضي د ساقطولو لپاره پر هغه په خپل مال کي د حج د ادا 
کولو رصیت واجب او ضروري وي. 

د ښځي لباره د محرم با خاوند د شرطیت بیان 


مخ تَعُه به اذم چي د ښځي لپاره به یو محرم وي چي د هغه سره به دا حج کوي يا د ښځي خاوند به وي ولا 


ات مه اس نگ کے مت سوب 


هنت 1 56 تیم تا ار ښځي ته له دې دواړو څخه علاره دبل چاسره حج 


و 


کول جائز نه دي چي کله د ښځي او مکې تر مینځ د دريو ورحو مافه وي وگل الشَائ: همجن 
رْفََْءَمَعَيَانَِاءْثِعَاكِ او اما شافعي یه اثفرمايي: چي د ښځي لپاره حج کول جائز دي چي کله هغه (د سفر) د 
ملگرو سره ووځي او د هغې سره باوري(د اعتماد وړ) ښځي وي ول امن بارا ځکه چي دملگرتیا په وجه 
امن حاصل سو ول قول عليه لوالا : لته مر مها محم او زموږ دلیل د نبي ن (دا) قول 
دی: چي ښځه بہ(بالکل)حج نه كوي خو (هلته) چي د هغې سره محرم وي هبدن الخ میات علیها اكه 
او په دې وجه (هم) چي بفیر له محرم څخه پر هفي د فتنې بېره ده تام با او د هغې سره د بلي 
ښځي په یو ځای کبدلو کي د فتنې بېره(نوره) زیاتیږي راتخم الکو اج همدا وجه ده چي د پردۍ 
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وراد د عقوم ۰ . 2 ۳2-۳ ډور ارد رل 
ښځی سره خلوت حرام دی ان ان ۳ را که څه هم د هغې سره بله ښځه وي بِخلان مارد ان یتارب مَکة 
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ئن هنتا يام په خلاف د هغه صورت چي کله د هغې او مکې ترمینخ له دريو ورځو څخه کمه مافه وي له 


اك کہا الک جال ما دز ال رمحم ځکه چي د سفرله سافې څخه په کمه مسافه کي د ښځې لپاره بې له 
محرمه وتل جائز دي. 
اللغات: (رفقة4 قانله, د سفر ملګري. ؤثقات»4 حمع د ثفة ده: د اعتبار ور, معتبر, باوري. 
آشریج : صورت د مسئلی: دادی که د ښځي د ښار او دمکې مکرمې په مینخ کي د دربو ور ځو يا تر دې زیاته مسافه وه. نو 
دښځي لپاره دحج لپارہ تلل په هغه وخت کي جائزدي, چي د هغه سره محرم وي یا خاوند وي. 
محرم هغه سړي ته وبل کيږي چي د هغې سره د ښځي نکاح د همېڅه لپاره حرامه وي, هغه که د قرابت په وجه وي. او 
که د رضاعت په وجه وي. او که دمصاھرت(خسرگنی) په وجه وي, خو د محرم لپاره شرط دا دي چي هغه به عاقل, 
بالغ آزادوي, ور که غلام وي, که سلمان وي که کافر وي؛ خو که محرم فاسق, يامجوسي یا کوچنی یالبونی وي, و 


؟ حریج: اعرحہ دارقطنی فی کتاب الحج؛ حدیث رفم: ۰۲۴۱۷ 


فنع ااهدایۀ - مویم ټوک سب کتاب اسم 


د هغه سره د ښځي تلل صحیح نه دي. امام شافمي زج له فرمابي که ښځه د ورو ښځو سره یو شاف د حج په رز 
٠ ۳ :8 - 7‏ : - اه 5 ۲ 

ووځي. او دهغې سره باوري او د اعتبار وړ ښځي وي. و د هغې لپاره حج ته تلل جائز دي, که څه هم د هغې سره مرم ړ 

ځاوندنه وي ځکه چي د نورو ښځو سره د ملگرتیا په وجه امن حاصل سوہ 

زموږ دلبل : د نبي کر دا قول دی: چې بغیر له محرم شخه به هيڅکله ښځه د حج لپاره نه ځي, په مام اوابو داژد کي 

راشحي: لال لامرآق تزمن بالله والیوم الآخر تسافر سفرًیکوںی ثلاة أیام فصاعداً(لا وممها آبوما آوابنهاآر ذرجها 


أوأخوما آومحرر منھا, له دې حدیث څخه دا ثابتیږي چي بغر له محرم څخه د ښځي لپاره دري ورځي یا له دریر 
ورحو څخه زیات سفر کول جائز نه دي, نو معلومه سوه چي بې له محرمه د ښځي سفر جائز نه دی, که شه هم د حج سفروي. 


ولانھا بدون الخ بل لیل دا دی چي بې له محرمه پر ښځي باندي د فتني بېره ده اوکله چي ښځي «پري سره ملگري 
سي (او سره ګډي سي. لک امام شافعي چي فرمابي), او دامعلومه ده چي ښځي دعقل په اعتبار سره هم ناقصي دي او د 
دين په اعتبار سره هم ناقصي دي. نو ځکه به فتنه وره زیاته سي, همدا وجه ده چي د سړي لپاره د پردۍ ښځي سره 
يوازي والی حرام دی, که څه هم دهغې سره بله ښځه وي, ځکه چي اول يوه فتنه وه, اوس دوې فتنې سوي, نو حاصل دا 
سو چي بې له محرمه به د ښځي لپاره د دربو ورځو په سفر تلل جائز نه وي. 

بخلاف ماإذا کان الځ لکن که د ښځي او مکې مکرمې په مینخ کي تر دربو ورځو کمه مسافه وي. نو بيا د ښځي لپاره بې 
له محرمه او بې له خاونده حج ته تلل جائز دي, ځکه چي شریعت ښځي ته هغه وخت بې له محرمه د سفر اجازه و رکړې 
ده چي د سفر اندازه د سفر له مسانې څخه کمه وي(يمني تر دريو ورځو د سفر مسافه کمه وي). او په دومره لږ موده کي د 
فتنې ېره هم نسته. 

د محرم په شتون کي خاوند ښځه له حج خخه منع کولای سي» که نه[ 


نته وقال الشَافئ:له اپ يتميا اوامام شافعي زي انه فرمايي : چي خاوند ته د هغې د منع کولو اختیارسته اَل 
الخ رنه ځکه (د حج په سفر کي) د ښځي په وتلو کي د خاوند حق فوتول دي رح ل هن 
حَق ئښ او زموږ دلیل دادی چي دخاوند حق دفرائضو په حق کي نه ښکاره کیري َانْحَڈُمٹھا اوحج (هم)له 
فرائضو څخه دی یلکاټ مامتها تر دې که نفلي حج وو نو خاوند ته دهغې دمنع کولو اختیارستا 


رظ هم 
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ولوان لحم قاسقا قالوا: لا يجب عَلَيْھَ 
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او که د ښځي محرم فاسق( کنهکاره) وو نو فقهاؤ فرمايلي دي: چي پر 
ښځي حج واجب نه دی ایض 


اللفات : (تفویت» د تفعیل مصدر دی: فو تول ضایع کول, (فاسق» بدلاری او بدکاری سری, گنهکاره, 
تشریع: صورت د مسلي:دادی چي د حج دارادہ لرونکي ښځي لپاره که یو محرم پيداسي, نو خاوند ته دااختیارنت 
چي هغه له حج ادا 


لپ م کولو څخه منع کري, دامام احمد ره مسلک هم دادی, او امام شافعي تیب اه فرماین چي خاوند 
به مار سته. 


ونج دابا - دویم ټوگ CD‏ کتاب الج 

ږ امام شافهي دلیل ؛ دادی چي که ښځه دمحرم سره په سفر ولا ره سي, نود خاوند حق فوتيري, ارمخکي ذکر سو چي د 
بزده حق دشریعت پر حق مخکي وي, نو ځکه به خاوند د خپل حق په خاطر ښځه د حج له اداء کولو څخه منع کولای 
سی, لهذا دا داسي سو لکه يوه ښځه چي د حج نذر ومني (چي که زما دا کار وسو نو زه به حج کوم), نو د خاوند لپاره دا 
اختيار سته چي هغه له نر پوره کولو څخه منع کړي. 

زموږ 4لیل؛ دا دی. چي د خاوند حق د فرائضو په حق کي نه کارہ كيرري, همدا وجه ده چي خاوند ته دا اختیار نسته 
چي هغه خپله ښځه له لمونخ کولو او د رمضان له روژو نیولو څخه منع کري, نو څرنګه چي حج هم د دين له فرائضو 
څخه دی, نو له حج څخه د ملع کولو اختیار هم خاوند ته حاصل نه دی. هو! که ښځي د نفلي حج اراده کړې وي. نو 
خاوند هغه ملع کولای سي, ځکه چي نفلي حج له فرائضو څخه نه دی. ۱ ۱ 


ولوکان المح مفاسقا الخ او که د ښځي محرم فاسق وو. یعني د حلال او حرام یې ھیخ فرق نه کوی, او په بدکاري کي بې 
باکه وي. نو مشائخو وبلي دي چي د داسي فاسق محرم په وجود کي پر ښځي حج فرض نه دی, ځکه چي د محرم 


مقصد له فتني څخه حفاظت دی, او کله چي محرم په خپله د فتنو م رکز وي, نود ښځي به څه حفاظت وکړي؟ 


د مُحرم تفصيلي بیان 


مخز < انيو موټا او ښځي ته جائز دي چي (دحج په سفر کي) د هر محرم سره ووځي 
خو دا چې هغه مجوسي وي لاه یهد بَاحَة ما کته ځکه چي مجوسي د هغې سره نکاح روا گني رانا 
بالشبی وَالْجُنُون او د کوچني او لېوني اعتبار نسته اه لت نها الما حکه چی له هغو څخه حفاظت 
توح رگ 2 2 ۳۳۳ 


حاصلېدای نه سي اة الق یلمع امو لے اة اوهغه کوچنۍ نجلۍ چي دشهوت حد ته رسېدلې 
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وي د بالفي ښځي په درجه کي دهع ليان امن رم تر دې چي بې له محرمه به دهفي سره سفر نه کوي 
لمخم علیها ارد محرم نفقه پر ښځي واجب ده اَّمل پوا لاء الح حکه چي ښځه د حج داداء کولو 
ذریعه محرم جوري افوا ق أن لحم رط وجو از کن انوا او په دې باره کي مشائخو اختلاف کری دی 
چي محرم (د حج) دوجوب شرط دی که د اداء ءَ حَسب اغتلانهن اص الطریق ار دا اختلاف د مشائخو د هغه 
اختلاف په ډول دی کوم چي د لاري دامن په باره کي وو. 
اللفات : (لپلمة4 د انعال مصدر دی: حلال کپدل. لا عبر48 اعتبار نسته, (حوعل» د تفقل د باب مضارع ده: 
نریعه حورول, وسیله حورول. 
تشریح: مورت د مسئلې: دا دی چي ښځي ته د هر محرم سره د حج پر سفر تلل جائزدي, هغه که آزاد وي که غلام, 
مسلمان وي که کافر او ذمي, ځکه چي د دې ټولو خلګو سره د فتنې او فاد هیخ بېره نسته او په دوی سره حفاظت 
ممکن دی, او له محرم څخه مقصود همدغه دي. هو! د مجوسي محرم سره تلل جائز نه دي, ځکه چي د مجوسیانو په 
ېز د محارم سره نکاح کول او دمور او لور سره بې له نکاحه جماع کول صحیح دي نو د مجوسي محرم په وجود کی د 
فتنې او فاد توي خطره سته, لهذاد محرم کوم مقصد چي دی, هغه به خپله د مجوسي له طرفه فوت سی, همدارنګه 


فتح اهداب - موم لگ 
کوچنی او ونی که د یوې ښځي محرم وي. نوه هغو سره هم د حج پر سفر تلل جائز او صحیح نه دي, خی کچ دسر 
مقصد دښځي مات ار حفاظت دی ,او هغو ی په خپله حفاظت ته ضرورت لري. . نودنورو به مه حفاظت وکړي) : 
رالصبية الځ فرمايي چي کہ یوہ نجلی بالغه سوې نه وي. لېکن د شهوت حد ته رسېدلې وي و هغه د بالفي بش 
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حکم کي ده, او دهغې لپاره هم بغیر له محرمه دباندي و تل او سفر کول جائز نه دي. 
نفقة ال ھم لم ددې حاصل دادی چي کوم محرم د ښځي سره دحج په سفر ځي. د هغه ټوله خرچه به پر دې ر 
واجب وي, ځکه چي ښځي داسری د حج داداء کولو ذریعه جوړه کړې دہ, نو دهغه نفقه به هم ښځه زغمي, .هناو 
ده که بوه ښځه پر خپله نفقه قدرت لري. , لیکن د محرم پر نفقې قدرت نه لري, او پر محرم هم حج فرض نه وي نو ہر 
هغې ښځي به حج فرض نه وي, ځکه چي د محرم پر نفقي د قدرت نه لرلو په صورت کي به داښځه په پوره زادار رال 
باندي قدرت لرونکې نه شمارل کيري, حال دا چي د حج د وجوب لپاره په زاد او راحله باندي په بشپړه توګ قلرن 
شرط دی۔ 

واختلفوا الخ فرمايي چ يآيا ښځي د حج په لړ کي د محرم وجود دحج دوجوب شرط دی, که د حج د اداء کولو؟ نویه 
دې باره کي هغه اختلاف دی, کوم چي د لاري د امیت په باره کي وو. يعني امام اعظم ره اله د روایت مطابق د محرم 
وجود د حج د وجوب شرط دی, او د امام محمد ره انه د قول مطابق د محرم وجود د حج د اداء کولو شرط دی, تُمره د 
اختلاف مخکي تبره سوه, هلته یې مطالعه کړئ. 

تر احرام تر لو وروسته د بلوغت یا د آزادبدلو حکم 


ا e‏ ځکه چې د هغو احرام د نفلي حج د اداء کولو لپاره ترل سوی 


دی تَلَايَكقيِ امہ امرض نو هغه به دفرضی حج داداء کولو لپاره نه اوري. 

اللغات : (مضیا4 د ضرب د باب تشنیه غائب ماضي ده, د صلې په فرق سره د دې باب ديري معناوي راځي: جاري کول, 
پوره کول, تبربدل, لا یحقلب6 دانفعال دیاب مضارع منفي ده: اوشتل, ګرځېدل. 

تشریح: مسئله: داده که یو کوچنی یا غلام احرام وتري, دحج افعال شروع کړي. بيا کوچنی بالغ سي, یاغلام‌آزاد کری 
مي ار هفوی په همدغه احرام کي حج پوره کړي. نو دهغو دا حج به نفل وي(لکه څرنګه چي يې شروع کری وي). او 
له فرضي حج څخه کفایت نه كوي, ځکه چي د احرام د تړلو په وخت کي دا دواره د فرضي حج قابل (ًهل) نه وو. بلکه د 
هغو احرام د نفلي حج لپاره ترل سوی وو, لهذا وروسته به هغه احرام په فرضي احرام سره نه بدلیږي. او پر هغو به فرضي 
حج پاته او لازم وي. په را روان وخت كي چي کله هم قدرت پیدا کړي نو فرضي حج به اداء کوي. او داحج به د فرضي 
حج لپاره کافي نه وي. 


GID 
وجوم آدگ_, رس کتاب الحصج‎ 
پپایا - دوم لسا‎ 


که تر وقوف عرفه مخکي کوجني دویم وار احرام وتري نو خه حکم دیا 


=~ 
-- 


ِ الأَمْلیّة ځکه چي د کوچني احرام (پر کوچني) لازم نه 


چو ۔ 


امعد 


دی دا هلت دنشتوالی په وجه اش ام امد لازم او د غلام احرام خو( پر غلام) لازم دی تلایْنکه له 


م څخه وتل ممکن نه دي, واه آعلم. 


پا من کرو نودغیر په شروع کولو سره د هغه لپاره له احرا 
اللفات : (جګد) نوی کول, له سره کول, دوباره کول. 
7تفریم: صورت د مسئلې : دا دی که نابالغه کوچني احرام وتری, بيا بالغ سو. او بيا هغه تر بلوغت وروسته له وقوف عرده 
څخه مخکي لول احرام ختم کری, دویم احرام يې د فرضي حج داداء کول لپاره وتری, نو فرضي حج يې جائز دی 
ہکن که غلام احرام وتری, او ترآزادہدلو وروسته يې له وقوف عرفه څخه مخکي اول احرام ختم کری, او بل احرام یې د 
نرضی حج په نیت وتری, نو دا جائز نه دي. 

دفرق وجه دا ده چي د نابالغه کوچني احرام د هغه دعدم قابلیت او د شریعت د احکامو دنه مکلف کېدٍو په وجه غير لازم 
رو(يعني پر هغه لازم نه وو)ء همدا وجه ده که هغه د احرام په حالت کي ديو ممنوع کار اتکاب وكري, نو پر هغه هیخ 
دم او نور څه نه واجبیږي. نو کله چې د هغه احرام غير لازم دی, نو دهغه فسخ کول به هم جائز وي. او پاته سو غلام نود 
هغه احرام( پر هغه) لازم دی, ځکه چي غلام د شرعي احکامو مکلف وي, همدا وجه ده که غلام د احرام په حالت کي 
ښکار وکړي نو پر هغه خو دم نه واجبیری, ځکه چي مالک نەدی, خو روژې حتما پرواجبيپي لکن پر کوچني ھیخ 


شی نه واجبیږي. له دې څخه معلومه سوه چي دغلام احرام لازم دی, او د کوچني احرام لازم نه دی۔ والثه أعلربالصواب 


EEE 


فَصْلُفالبَوَاوَيْي 


رب ہے 


(دا) فصل دحج د میقاتونو (په بیان کي) دی 


آشریع: تر دې مخکي صاحب د هدايي د حج او د حج د واجبېدلو شرطونه بیان کړل, اوس له دې ځايه د حج اول منزل او 


پراریعني میقاتونه بيانوي, شکاره دي وي چي مواقیت جمع دمیقات ده, او دمیقات معنی ده: پاکلی وخت. خو دلته 
مجازاله میقات څخه هغه ټاکلی ځای او مقام مراد دی چې له هغه ځايه حاجیان احرام تړي 


فنع اهداية - وویم ارگ 


لپاره ذوامملیفه دی او د عراق د خلکو لپاره نات عرل دی او د شام د خلګو لپاره جحفه دی لاط نر 


یی ارد نجد د خلګو لپاره قرب دی اود یمن د خلګو لپاره یدەدردی هافك طول ان مسل اف 


سل( هډه ارايت یه همدارنکه رسول اللہ دا میقاتونه د دغه خلگو لپاره ټاکلي دي ۳ 
ام من یی رخا عنها او دمیقات ټاکلو فايده له دې میقاتونو څخه داحرام تآخیر منع کول دي (يعني دیر 


ټاکلو فابده دا ده چي له دې میقاتونو څخه احرام ځنډول منع دي) َو ریم علیها بار بای ځکه چي تر دې میات 
احرام مخکی کول بالاتناق جائزدی. _ 

اللفات: (میقات له کوم حای څخه چي حاجیان احرام تري هغه ته میقات وبل كيري, لاون دمناع ې از ۱ 
ده: تېرېدل, (تأقیت) د تفعیل مصدر دی: میقات جورول, (میقات ټاکل). 

شریج: مکی مکرمی ته دراتلونکو خلگولپارهنبي ‏ پنځه خابونه ټاکلي دي. او حاجیانو ته یې داھدایت کری چی 
دې ځایو ته به په رسېدلو سره حتمااحرام تړي اوبغیر له احرام څخه به تر دې حایونہ تېریږي, ځکه چي بغیر له ار 
محخه تر ميقات تېرېدل جائز نه دي. (۱) له دې پنځو ځایو څخه د مدينې د خلګو ميقات ذو الحلیفه دی, د دې ميقت ر 
مديني تر مینخ ۶ یا ۷ میله فاصله ده, (۲) د عراقیانو میقات ذات عرق دی, دا ځای له مکی څخه د مشرق او شمال ې 
مښنځ کي واقع دی, او په تول د علامه کرماني د دې میقات او مکې تر مینځ تر مینخ ۲ میله فاصله ده, (۳) دشار 
خلگومیقات جحفه دی, دا له مکی څخه د مغرب او شمال په مینخ کي دیو کلي نوم دی, په قول د صاحب د بنایې دم 
میفات او مکې تر مینخ ٢میله‏ فاصله ده خو د دې او مدینې تر مځ درې منزله دي. (۴) د نحد د خلګو میقات ترن 
دی, عرب دې ته قرن المنازل وايي, دا یو جک غر دی چي له عرفات څخه ښکاره كيرري, او د مشهوره تابعي حضرت 
اویس قرني نبت هم دې غره ته كيرري, (۵) د یمن د خلګو لپاره ميقات یلملم دی, چي دا له مکی څخه د جوب پر 
طرف د دبرشو(۳۰) میلو پر فاصله بو مشهور غر دی. او دا د هندوستان د خلګواو ورو ميقات هم دی. 

هکذاوقت الځ صاحب د هدايي فرمايي چي د میقاتونو دا تفصیل له بي ی څخه را نقل سوی دی او د دې میقانونو 
فایده داده چي هیڅ سری به هم له احرام څخه بغیر تر دې میقاتونو نه تيريري, بعلي که یو څوک مخکي احرام نه وتړي, 
نوهغه ته پکار ده چي دې میقانونو ته په رسېدلو سره حتما احرام وتري, او بې له احرامه دي تر دې نه تبريري, همداوجه 
ده چي فقهاۇ دا فیصله کړې ده چي تر دې میفاتونو مخکي احرام تړل بالاتفاق صحیح او جائز دي. 


٭ وريح: آحرجه البخاری فی کاب الحج» باب مهل أهل مکة للحج رالعمرت حدیث رقم: ۴ ۰۱۵۲۶ ۰۱۵۲۹ ۰ ومسلم فی کاب الع 
حدیث رقم: ۰۱۱ ۰۱۲ ابو دازد فی کاب الاسک: حدیث رقم: ۱۷۳۸ء : 


ييا نوک 
ټوله میقاتونه په يوه نقشه کي 


۳ 1 دشمال ف له څخه ۴۱۰ سره 


متر ٠٠٠١‏ متره کيږي) 


وا داد شام د خلګو میات دی 
تم کا 
ETT‏ 


۱ دادمکی د خلگو میقات دی 


د اطرافي سري لباره د احرام حکم 


کیلومتره ييري‌دی 


اس گر مه ام خی مورک ہو سی ہے سے اس لت ہے و بل راوه ما که که عا 


o 


الَا نع را نو په دی کی به حج کونکی او عمره کونکی او نور ټوله برابر وي. 


دشمال, مغرب پر طرف له مکی مکرمې څخه ۱۸۲ کیلومترہ لیري دی 
دمشرق پر طرف له مکی مکر مې څخه ۸۰ کیلومترهليري‌دی 
دمشرق پر طرف له مکې مکرمې څخه ۱۳۰ کیلومترہ ليري دی 
د.شمال, مغرب پر طرف له مکی مکرمې څخه ۷,۵ (يعني اروه نیم 


گے ہے ۵ ۰ و ۰ - 0 ۳ 

۵ لقان زد ۱ ها مل کش دول مک بيا چې کله اطراني سری مکی ته د داخلبدو په اراده سره میعات ته 

اراده کړې وي یاد عمرې دا حکم زموږ په نېز دی وی هام9 :جارح الہيْمَاكَللَامُخِمًا ځکه 
٠ --‏ 


نبي ا فرمایلي دي: "هیڅوک به له میقات څخه نه تیريږي مګر داحرام په حالت كي "اجب و ځا م رفظ 


93+ او حکه چې د احرام واجیدل د دې شريفي (او سپېڅلي) ټوټې د تعظیم لپاره دی یعون یه 


اللغات : (آفاو» كوم سری چي له میقات څخه دباندي په اطرافو کي اوسيري هغه ته آفاقي ويل کیږي. اطرافي. 


(بقمة4 دمځکي ټوټه(ټوکړه), د مځکي حصه. 


تشویح: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سین چي آفاق هغه سري ته وبل كيرري چي له میقات څخه بهر 


اوسیری, او کوم چي په میقات کي دننهاوسيري, هغه ته مگي ويل کیږي. مخکي چي دمیقاتونو کوم تفصیل بیان 


سو, هغه دآفاقیانو لپاره وو. لپکن په میقات کي د اوسېدونکو خلګو او د مکې د خلګو میقات 


ون دی. (له حرم 


څخه وتلي او حرم ته حیرمہ سيمي ته جل ويل كيري, همدارنگه دمیقات سيمي ته جل وبل کیږي. يعني د دوې 


سيمي دھغومیقات دی). 


عسئلہ: دادہ که یو سری اطرافي وو. او د مکې د تک په ارادہ سره میقات ته ورسہدی, نو زموږ په نز پر هغه احرام تړل 


فرض دی, هغه که د حج یا عمری په اراده سره ځي. يا د تجارت یا د بل غرض په اراده سره ځي. 


؟ تحریج: احزحه الببهقی فی السنن الکبری فى کتاب الحج؛ باب من مر پالیقات یرید ححا أو عمرةه حدیث رقم: ۰۸٩۲۴‏ 


ځکه د لبی کل فرمان 


فقح الهدایاً - وویم ټوک کتپالعي 
دی: "چي هیخ سری به هم له احرام څخه بغیر ترمیقات نه تيريري!, څرنګه چي دا حدیث مطلق دی, بن 
حج یا د عمرې یا د تجارت او د ورو هڅ تفصیل نستہ, نو کله چي د حج ياد عمرې په یت سره مکی ته د تلو 

سړي لپاره له احرام څخه بغیر ترمیقات تېرېدل جائز نه دي, همداسي به د تحارت او ورو په نیت سره د تلونکي سری 
لپاره هم له احرام څخه بفیر تر میقات تجاوز کول جائزنە وي. 

دن وب الم په دې باره کي عقلي دلیل دا دی چي تر میقات مخکي داحرام واجیہدل د مکې مکرمې د تعظیم او 
احترام په خاطر دي, نو حرنکه چي د حج ياد عمرې په نیت سره د تلونکي سري لپاره د مکې تعظیم کول راجب دي, 
همدارنگه د تجارت په غرض سره د تلونکي سړي لپاره هم دمکي تعظیم کول واجب دي. او په دې حکم کي ټول بر 
دي, نو ځکه به احرام دواړه تړي. 


یعس میت 


o‏ ہت نت 
واقع کیږي رز جاب نوخان کل م ٣‏ بن او هر وار د احرام په واجبولو کي ښکاره حرج(تکلیف)دی َمَاز َمَارَ 
من نوداسری دمکې د د خلګو په ډول سو باهم الها لها راخ مریکاججهخ او دمکې 
خلګو ته د خپلو اړتتیاوو لپاره له مکی څخه وتل او بيا داخلېدل بې له احرامه روادي بِخلَاٍ ما قَََاَهَاءَاد 
په خلاف د هغه صورت چي کله د حج(با د عمرې) د اداء کولو قصد وکړي له له که عفن أَمَِانا حکه چي دا قصد 
(خو) کله ناکله متحقق کیږي للم نو په دې صورت کی داحرام په واجبولو کي) هیڅ حرج نسته. 
اللغات. (یباح) حلال کہدل, روا کہدل, «(نسلت4 حج (یاعمره), (أحیل6 کله نا کله( کله کله). 


تریح : مسلله: دا ده که یو سړۍ په میات کي دنه وي که څه هم د میات اوسېدونکي نه وي, لېکن بیاهم هغه ته د 
خپلو ضرورتونو لپاره بغیر له احرامه مکی 7 ته تلل را تلل جائزدي, ځکه چي ډېر ځله دانسان ضرورتونه بې شمپره وي, 
او له انسان څخه په بوه ورخ کي څو ځله تک رانک غواري, اوس که مور هر وار پر هغه احرام لازم او واجب وگرخوو, نو 
هغه سری به په حرج کي مبتلاسي. او شریعت له بندگانو څخه حرج ليري کری دی, نو ځکه به پر دې سړي احرام تړل 
ضروري نه وي او څرنګه چي دمکی خلکو ته د خپلو ضرور تونولپاره له مکې څخه وتل او په مکه کي داخلہدل بې له 
احرامه جائز دي, همدارنګه به دمیقات د اوسېدونکي لپاره هم جائزو, پانه سوه دمکې د تعظیم او احترام مسگله 7 
میقات کي د دنه اوسبدلو په وجه پر دې سري په ښکاره بدن سره د مکې تعظیم کول ضروري نه دی, بلکي په زړه کي 
مکه مبا رکه محترمه گنل او په اعتقاد سره یې تعظیم کول د هغه په حق کي کافي دي. 

بخلاف الخ د دې حاصل دادی که یو سری د حج ياد عمرې په اراده سره مکې ته داخلہدل غواړي . نو که څه هم هغه په 
میقات کي دننه ري, لېکن بیا هم هغه ته احرام تړل او مکی ته داخلہدل ضروري دي, او له احرام تړلو څخه بغیر د هغه 
لپاره مکې ته داخلېدل جائز نه دي, ځکه چي انسان همېشه او هر وخت د حج ياد عمرې په اراده مکې ته نه داخلیږي؛ 
بلکي کله ناکله داخليمري, و څرنګه چي ي په دې صورت کي د احرام په واجبولو کي څه حرج نسته, نو ځکه به د حچ يا 


رې په اراده سر پر داخلپدونكي سري احرام ترل او مکی مکرمی ته داخلبدل راجب وي, هغه که د میقات است وګن 
ري, که نه وي 


تر میفات مخکي د احرام تر لو حکم 


رل ار یره 0 مکه الله تعالیٰ فرميلي دي: د اله لپارہ حب او عمره پوره کرئ اه آن خیم 
پهتا وِن در مه اود حج او عمري پوره کول دا دي چي احرام د خپلي کورنی له جونگري(يمني له خپل کور) 
شخه وتري له لا مور رن له ها همداسي حضرت علي او ابن مسعود نا ويلي دي 
نالیم لها او پر دې میقاتونو احرام مخکي کول انضل دي لام ال مم به ځکه چي د حج د 
پوره کولو تفسیر (هم) په دغه سره سوی دی(چي له کوره د حج ياد همري احرام وتړي) رکه نهر اغيم أن ار 


مرت مر 


په دې کي زیات تکلیف دی اوہشپر تعظیم دی عَ یه زج ای نايرك تفه آن دیق 
محرم ته پر خپل مان دا قابووي چي په بو ممنوع(او ناروا)کار کی به نه ولويرري. 
اللغات: (دويرة4 د دار تصغیر دی, کورگی, جونگرہ, مراد ځني کور او د استوگني ای دی. (اوفرچ اسم تفضیل 
دی: زبات بشپر( پورہ), محظور4 دضرب اسم مفعول دی: منع کړی سوی شی یا کار, نارواشی یا کار. 

تشریح: فرمايي چي د اطرافي(آفاقي) خلکو لپاره خو شرعي حکم همدغه دی چي ميات ته په رسېدلو سره احرام 
وتري او تر احرام ترلو وروسته تر میقات تبر سي, او که یو سری په خپل کور کي احرام وتړي» راووځي. نو دا ډېر 
انضله او غوره دي ځکه د دې یت و توا الح والعمرة ه.. .الخ یو تفسیر دا هم سوی دی چي له اتمام(یعني د حج او د 
عمرې له پوره کولو) څخه مراد دا دي چي حج یاعمرہ کونکی له خپل کور څخه احرام وتري, او دا تفسیر له حضرت 
علی لاہ او حضرت ابن مسعود له څخه رانقل سوی دی, چي دا د دې خبري ښکاره دلیل دی چي له کور څخه د حج 
یاعمري احرام تړل افضل او غوره دي. 

ومن أن حنیفة رَحِمَهُ الله الم له امام صاحب زي اللہ څخه یو روایت دا دی چي تر میقات احرام مخکي کول هغه وخت 


افضله دي چي کله محرم ته پرخپل ان دا قابو(او کنترول) وي چي تر میقات مخکي به په یو ممنوع کار کي مبتلاه 
سی, چی د هغه په وجه پر هغه دم او نور واجب سي, کنې دامخکي والي به د هغه لپاره د سر درد جوړ سي. 
د میقات د اوسبدونگو لپاره د میقات حکم 


و نو کا ۱ ×7 5 7 
َو المواقیت وَبَيْنَ الک د دې معنی دا ده چي هغه حل کوم چي د میقاتونو او د حرم په مینخ کي دی له 


جورخ امه من ُب مُه ځکه چی د هغه لپاره له خپل کور څخه احرام ګړل جائز دي وَمَا 77ء ات اکا 


قتع الهداية - دویم ټوک دي 


2 0 نه مسقمات مه واخځله 7 7 
ماك راڈ او دمیقات له دنله حخه تر حرمه پوري یو ای دی(یعني له دته میقات څخه واخله تر حر 
ته حل ويل کیږي). 


امغسی 
لک لي سيم 


اللفات: (وقت) میقات, لول4 د حرم اومیقات پەمینخ کي واقع سيمي ته او دنه میقات ته حل وبل كيري. 
تشریع: سطلہ: داده چي کوم سری دمیقات اوسېدونکي وي. د هغه میقات يعني داحرامد تړلو ای جل دی یل و 
وچ تېر سو چي د حج ياد عمرې کونکي لپاره له خپل وطن څخه احرام رل جائز دي او څرنګه چي دون 
وطن میقات ی, و ځکه به دهغه ره میقات يعني له حل څخه احرام ترل جائزوي. 


د مکی د خلګو لپاره د میقات حکم 


روووو 


َنَم ار څوک چي په مکه کي وي ول ال ال نو د هغه میقات په حج کي حرم دی کل ال 


۳ 7 پک پر ا٤ے‏ ار اوو عم afl‏ و عو رت 
ا و په عم کي جل یر دیع اسلا رحاب ا مزا بل ین جذ مه ځک بي 
سا ۲ .رم م 


خپلو صحابه وو تی ای ته (دا) حکم کری رو چي هفوی دي د حج احرام په مکه کي دنه وتري مر 


عاك رین الدُمَنْهَاأكيْغْبْرمَا متا سن او د حضرت عائشي زین نها ورور ته یې (دا)حکم کړی وو چي په 


عائشي زين فعنهادي له تنعیم څخه عمره وکړي هل الْحِلٍ او تنعیم په حل کي دی اد العف او به 


۶ 


دې وجه (هم) چي حج په عرفات کي اداء کیږي وشن الْحِن او عرفات په حل کي دی َيون الام من ال 


لک نم سی لهذا د حج احرام به له حرم څخه وي چي یو ډول سفر ثابت سي َأََاءُالْْتری اسم اوعمره په 
حرم کي اداء کيږي نیرخا ین ال لهد نو د عمري احرام به په دې وجه له حل څخه وي أَن الك 
۳1 خو (له تنعيم څخه احرام تړل) افضل دي لوردو اريه ځکه په دې باره کي حدیث راغلی دی. واه أعلر 
لفات جرف مینخ,(دنه), (اثر) دصحابي تول ته ويل کیږي. خوداته حني مراد حدیث دی. 

تشریع: صورت د سئلیي: د دی چي کوم سری په مکه کي اوسيري, هغه که د مکې استوګن وي, يا د و حووخت 
ره همک کي مقیم ري. نود چ کولو په صورت کي د هغه میات حرم دی يعني چيري چي د حرم په حدودو کي 
اي هلت دي احام وتري اود عمرې کولو په صورت کي د هغه میقات حل دی. يعني که د عمری احرام تل 
وغواړي. نود حرم له حدودو څخه دي ووځي, او احرام دي وتړي. 

دلیل: دادی چي د حجة الوداع پر موقع نبي پٹ صحابه وو بت ته وفرمایل: "په تاسو کي چې کوم چاد ځان سره 
ای" ري راوستې. هغه دي عمره وکړي وان دي حلال کړي", نوهغوۍ همداسي رل اي که در رخ 
سوهليني دن الحجې اتم ورځ سوه), نونبي پٹ صحابه وو ته حکم وکری: "چي په مکه کي دنه احرام وتړئ", هفوی ته 
بې مکی کت داد درل حکم نه وکری, نوله دې څخه معلومه سوه چي شوک په رکه کې وي هغه تہ په دې 


سس 


۰ : آخری فی کت : 1 
حرج خر البحاری فی کتاب اللج, باب: ۳ ۵ رسلم فی کاب الج باب حر لاحرد حدیث رفم: ۱۳۹ ر ابر داؤد تي کاب ناسک پا r‏ 


نت 

حج احرام ترل جائز دي. او ښکاره دي وي چې حضرت عائشی ردن ال مها هم د نورو صحابه وو زض ان مهم سره د 
رې احرام تولی ووه , خو هفي ته حیض راخلی. و نبي و حکم وکری چي د همري احرام ختم کړه(لیري کرہ), با 

بے کله هترې ورځ راد . نود حج د احرام حکم بې ورته وکری, کله چې حج ختم سو, نو عائشي دن مها وویل: 

رول اللہ ۱ تطلقوری بحجة وعمرة و أنطلق جت8 فأمرعېد ار بن أي بكر أن رج ممها ال شمه فاعتمرت بعد 


پ دابا - دوم تو 


رج (يمني حضرت عائشې ري الها وویل ؛ اي رسول اللہ 5 ! ناسو او صحابه وو خو حج او عمره دواړه وکړه ه اوس 
ررنیږی. او ما فقط حج وکری روانږږ . نو نبي ا د حضرت عائشي ته اللہ دا خوشتنه پرره کړه . او د هغې ورور 
OSES‏ دور OS‏ یکوک 
ممرې احرام په وتړي او تنعیم د حرم له حدودو څخه دباندي په حل کي دی, له دې څخه معلومه سوه چي عمره 
کونکي به دعمرې لپاره حل 2 ته ځي, , او احرام به تري, بیابه حرم ته راځي او د عمرې ارکان به اداء کوي. 

ون ن اداء الحج الخ دویم دلیل دا دی چي د حج يا د عمرې د اداء کولو لپاره یو څه اندازه سفر متحقق کہدل پکار دي. 
ES gi‏ 

اوس تاسو وویل چي حج د عرفات په میدان کي اداء کیږي. او عرفات حل دی .نو ځکه به د حج احرام په حرم کی تړل 
کيري چي یو فم سفر متحقق سي. , یعني داحرام په حالت کي له حرم څخه حل 7 ته تلل متحقق سي. او څرنګه چي 
همره صرف په حرم كي اداء كيپري , نو حکھ به د عمرې احرام په حل کي ترل کيرري ؛ چي یو کم سفر متحقق سي, 
هي خو د عمري احرام په ټوله حل کي هر حای ترل جائز دی, , ہکن په تنعیم کي ترل افضله دي. ٠‏ چي په پوره توګه د 
ني ب دأثر پيروي وسي, ځکه نبي يه حضرت عائشې زین نها ته له تنمیم څخه د عمري د احرام ترلو حکم کری 
وو. واه أعلم بالصواب 


و و 


9-0 


۱ 


...سا 


تشریع: صاحب د هدايي چي کله د میقات له بیان څخه فارغ سو, نو اوس هغه شی بیانوي کوم چي پر ميقت , 
کيري, يعني احرام, نو څرنګه چي پر میقات احرام ترل واجب دي, نو ځکه تر میقات وروسته د سمدستي داسرم 
احکام اومسئلې بیاتوي. 
ښکاره دي وي چي حرام دافعال د باب مصدر دی لوي معنۍ یې ده: په حرمت کي داخلېدل, او اصطلاحي من 
ده: دحج ياعمرې په نیت سره یو حومباحات(رواشیان) پر حان حرامول. 

تر احرام مخکي د سل حکم 


خپل احرام لپاره فسل وکری لآ بدگفید خو دال د پاکۍ حاصلولو لپاره دی تب العافش ترمې 
چي حائضي ښځي ته به(هم) دغل حکم كيري َل یلاها که څه هم په دې غل سره د هغې فرضص 
غل له اداء کیږي وم الوم مقَامَهُ لهذا اودس به هم دغل قائم مقام وي كمال الْجُْعَةٍ لکه څرنګه چي په 
جمعه کي اودس دغل قائم مقام دی لَك لقنل ْمَل خو غسل کول افضله دي ان مَغقی اللطَاقَةِ يه اک حک 
چي په غل کي د پاکۍ معنی پورہ دہ له مهللا السام اِغْتَارَۀ او په دې وجه (هم) چي نبي ي (به 
خپله) غل اختیار ری دی. 

اللفات: (تظیف؟ د تفمیل مصدر دی: پاکول, پاکي حاصلول, (نظافة) پاکي, (أدو) اسم تفضیل ىو : زیت 
بشپر. زیات پوره. 

تشریع: مسئله: داده چي کله یو سړی د حج ياد عمري د احرام د تړلو اراده وکړي. و هغه ته پکاردہ چي غسل وکړي. 
که غل نه سي کولای, نو اودس خو دي حتما وکړي, خو افضل او غوره داده چي غل وکړي, ځکه له نبي الہ 
هم تر احرام تړلو مخکي غل را نقل سوي دي. نو د بي ود پپيروي کولو لپاره هم حاجي ته غل کول پکاري دي, 
دویمه خبره داده چي غسل واجب یا فرض نه دی, بلکي د دې تعلق دنظافت او پاکي حاصلولو سره دی نو په دې وجه د 
اوداسه په نبت غل زیات غوره دی( ځکه چي په غسل کي د اوداسه په نسبت زیاتھ پاکی سته), او څرنګه چی دا 
غل د پاکي حاصلولو لپاره کیږي. نو که يوه حائضہ ښځه داحرام تلو اراده وکړي, نو هغې ته د دې غل تلقین ور 


* گریج: أخرخه الترمذي نی کاب الج باب ما حاء فى الاغسال عند الاحرام؛ حدیث رقم: ۸۳۰. 


نے هدب - دوم اوک باب الاجر ام 
کول پكاري دي او د هغې په حق کي هم داد نظافت غل غوره دی, که ه هم په دې سره د هغې فرض فسل نه اداء 
يږي ځکه چي فرض سل د ويني تر بندہدلو وروسته لازميرري, او دا غسل تر وینو بندہدلو مخکي دی. و شکه به 
رزه صرف د نظافت او پاکی لپاره داخسل كوي. 

د احرام جامي(کیری) 


و رم 


جامې واغوندي چي دواري به نوي وي یا دواري به پربولل سوي وي: یو لنګ او بل حادر(یجو) له یه اسلا 


راللام انکر وازتذی عِنْدَ |غرایه ځکه چي نبي ي د خپل احرام په وخت کي لنګ ترلی وو او حادر یې 


افوستی وو تام َنْب لَخَيْط او په دې وجه(هم) چي محرم له ګنډل سور جامو څخه منم سوی دی ولا 
پل ِنْ مَُالْعَورةوفْ الوا او عورت(ستر) پتول او ګرمي او يخ ليري کول ضروري دي یلها او 

دا خبره په هغه صورت كي حاصليري کوم چي مور متعین کری وَاْجَی من او نوي جامي (اغوستل) افضله دي 
راک لبق هار و حکه چې داطهارت ته یات نژ 

اللفات: «خسیین4 تشنیه د یل ده پر وزن د فییل: پربولل سوی, ؤانزار4 لک, ردام شادر( پټو). «التزر6 د 
افتعال ماضي دہ: لنګ ترل, (ارتدی) د افتعال ماضي ده: حادر پر اوږه کول(د احرام څادر اغوستل). فإمخیط 4 ګنډل 
سوی, (عورا4 د پټولو ځای, عورت. 

تشریج: مسئله: دا ده چي محرم دي تر فسل وروسته د احرام دوې جامې لنګ او څادر واغوندي, هغه دواړي جامې که 
نوي وي او بالکل پربولل سوي نه وي. او که زړې پرېولل سوي وي. لنګ يعني زار خو به له نامه څخه تر زنګونو پوري 
وي. او څادر به داسي وي چي پر شااو دواړو اوږو او سینه باندي راسي. دلیل دادی چي نبي و هم په احرام كي همدغه 
دوې جامې استعمال کړي دي. او عقلي دلیل دا دی چي د محرم لپاره ګنډل سوي جامي اغوستل ممنوع دي, او دا خبره 
هم تسلیم سوې ده چي ګرمي او يخ ليري کول هم ضروري دي, نو دادواړه خبري په هغه صورت كي حاصلبدای سي 
کوم چي موږ بیان کری, يعني چي لنګ او څادر دواړه استعمال کري, ځکه چي په دې صورت کي له ګنډل سور جامو 
څخه خلاص سی او عورت هم پټ سو, او تر څه اندازي پوري له ګرمۍ او يځ څخه هم وژغول سو. 


رالجدید أفضل الخ فرمايي چي د احرام د جامو لپاره که څه هم پرېولل سوي جامې کافي دي, خو افضل نوي جامې 
افوستل دي, ځکه نوي جامې پاکۍ ته زباتي نژدې وي. ځکه چي تراوسه پر هغه یو نجاست هم لګېدلی نه وي. 
تر احرام مخکي د عطر لګولو حکم 


لکيلو کیب ییا مدع ام او له امام محمد هه څخه روایت دی چی داسي عطر لګول مکروه 


٭ ریج: آسرحه البخاری نی کتاب الح باب ما ببس الحرم من اللیاب» حدیث رقم: ۱۵۴۵. 


کک 
فتح اامدایة - دویم رگ ر‫ ہتپ اعرا 


دي چي د هغه عین(ذات) تر احرام وروسته هم پاته سي تَهُوقزل مالك زالشاوی هاا همدا قول د امام مازی 


او امام شانمي زیتهتاثهدی لاله م منم انیب بعد اام شکه چي دا سری به تر احوام وروسته هم له عطرو نی 
نفع حاصلونکی وي رجه اهر خيش عَائشَة رض اه علها او دمشهوره قول دلیل د حضرت عائشې زب اڈ تی 
حدیث دی قائٹ: کت مب ضرق اہ تل اللہ ول امه قب لَأَنيْخِر حضرت عائشه زج ری 
وايي: "ما به پر نبي 3 داحرام د تلو په خاطر عطر لکول مخکي تردې چي ني يګ احرام وت ليمي تراسرم ړو 


ے‫ 


مخکي)" ور شوم مه الطب بعد لام او په دې وجه (هم) چي ممنوع خو تر احرام وروسته عطر لکول دي 
بان نایم له او (مخکي) پاته کېدونکي عطر د بدن د تابع په ډول دي لالَعَالہ یہ ځکه چي هغه د بدن سره 
متصل(اوموښتي) وي پخلاف الو اله ما مُبَايِنعَنهُ په خلاف د جامو شکه چی < 
اللغات: ولب خوشبوبي, عطر, (علیب 4د ندب ماضي دہ: عطرلکول, تفع داتعا اسم نی 
فایده احیستونکی . فإمباین4 د مفاعلې اسم فاعل دی: جلا, ہل. 
تشر یح : ممئله : دا ده ه چي زموږ په ېز تر احرام ترلو مخکي د حج یا د عمرې د اراده لرونکي سري لپاره عطر لگول 
صحیح او جائز دي, که څه هم 7 تر احرام ترلو وروسته د عطرو د ښه بوی او وږم اثر پاته سي. لېکن د امام محمد, امام 
مالک او امام شافعي ديهاش قول دا دی چي که تر احرام ترلواوروستہ د محرم پر بدن د عطرو عین پاتبدی, نو داسي عطر 
لکول مکروه دي(لکه مشک او خنډ(ګاټه) عطر). 
د لیل : : د دې حضراتو دلیل دا دی چي په دې صورت کي نه دا سری تر احرام وروسته هم له خوشبويي او عطرو څخه 
فایدہ اخیستونکی شمارل كيرري, او تر احرام وروسته له خوشبويي څخه فایده اخیستل حرام او ناجائز دي. 
زموږ دلیل : دادی چي له حضرت عائشې زین اهعنها څخه دبي و پر سپېڅلي بدن عطر لګول ثابت دي, او په يوه بل 
روایت کي ذکر دي چي دا عطر به دومره زورو او اثر لرونکي وو: کأن آنظر وبیص الطیب فی مفرق رسول اه فل ومر 
محرم, (يعني حضرت عائشې رین اه نها به فرمایل چي ما به د نبي هج د سر د ورېښتانو په لاره کي د احرام تر تړلو 
وروسته(هم) د د عطرو ځلا لیدله) , له دې حدیث څخه معلوميرري چي د نبي 95 پر سپېڅلي بدن چي به کرم عطر 
لګېدل هغه به ګاټه او سخت ول ,او دهفه اثر به تر ډېره وخته پوري پاته وو. او له دې حدیث څخه دا خبره هم ښکاره 
كيرري چي تر احرام مخکي داسي ګاټه عطر لگول مکروه ياممنوع نه دي چي اثر بې تر احرام وروسته هم پاته وي. 
رلأن السنومعنه الخ عقلي دلیل دادی چي په اصل کي خو تر احرام وروسته عطر لګول ممنوع دي. لېکن کوم عطر چي 
تر احرام مخکي لګېدلي وي. او تراحرام وروسته د هغه اثرباقي وي, هغه به تابع وي, ځکه چي هغه د بدن سره مښتي 
وي. او د تابع به هڅ اعتبار نه کیږي. 


له بدن شمخہ جلاوی. 


9 اعرحه البحاری فی کاب الج باب الطیب عند الاحرام؛ حدیث رقم: ۱۵۳۹. 


۱ 
۱ 
| 
| 


- وویم ټوک aD‏ باب الاحرام 
پل a‏ 


ال د دې په خلاف که یو سری تر احرام مخکي ګنډل سوي جامې( کالي) واغوندي. او بيا تر احرام مخکي هغه 
سن وکاږي. بلکي د هغو سره احرام وتري, نو دا ممنوع دي. ار که ویې نه کاږي و د دې جامو په وجه به پر محرم د 
ړل جزاء واجبيږي, ځکه چي عطر خو د انسان د بدن سره متصل او موښتي وي. نو ځکه هغه د محرم د بدن تايع وي. 


مې له بدن څخه جلاوي. نو جامي به نه تابع کیږي. او کله چي جامي نه تابع کیږي. نود جاهو حکم به هم جلا 


رمستقل وي" او تر احرام وروسته به کنډل سوي جامې اغوستل حرامي وي. 
تر احرام مخکي د دوو رکعتونو حکم 


میا 


روئ ‌جابژنتفۍ 


کال 

رم, هغه زمالپار هآساته کر ء او زماله طرفه هغه قبول کره مان که مک قو دماین مين ځکه چي دحج 
اداء کول په مختلفه زمانو او مختلفه (او ليري) مایونو كي کيري لایغری عن لَْقَكةِعَادةٌ لهذا په عامه توګه به له 
تکلیف څخه خالي نه وي ی لس نو ځکه به احرام تړونکۍ دآسانه کېدلو غوښتنه کوي مي الاک 


5۶ 


مِقُلْهَدَا الدُمَامِ او په لمانځه کي داسي دعاء ذکر سوي نه ده لن هایس ځکه چي د لمانځه داداء کولو موده 


ډېره لږ هه وَأَدَامُفَاعَاِةمُككِ او د هغه اداء کول په عامه توګ هآسانه دي. 
اللفات: (يشره4 د تفمیل امر دی: آسانه کول, «آزمنة)» جمع د زمات دی: وخت: زمانه, #أماکن4 جمع د مکااب 
د: ځای. (لایمری) دنتح مضارع نفي دہ: خالي کېدل. ۱ 
تشریح: په دې عبارت کي امام قدوري رینۀ انه محرم ته د حج د يت طربقه ورښيي. فرمايي: محرم چي کله احرام 
وتری, نو که یې صرف د حج احزام ترلی وي, نو داسي نیت دي وکړي چي: "اي اللہ! ما په دې احرام سره د حج اراد 
کری ده ته زمالپاره ح آسانه کرہ, او زماله طرفه دا قبول کړه". دآسانی, دعاء خو به ځکه کوي چي حج په يوه وخت 


* تریج: أحرحه ابر داود ئی کاب الناسک؛ باب وقت الاحرام» حدبث رقم: ۰ءء 


لح اهداپا . دویم اوک سر ۱ 
کي نه اداء کیږي, بلکي په څو ورځو کي اداء کیږي. ار په لیري ليري ار بېلابېلو ځایو کي اداء کیږي, ار سکره 
په دومره وہر وخت او ليري بېلابېلو ځایو کي صرف یو عبادت اداء کول څه معمولي کار نه دی. نو د لوی رت په 


څخه دآسانی او سهولت خواست کول پکار دي, او د قبولیت خواست هم کول پکار دي. که چي د هر عبادت 
ضررري دي, و ځکه به دعبادت په پېل د قبولیت دعاء هم كوي چي محنت ضايع نه سي. 


پیر 
رل الصلاة ال درو چس سو نار مو سم سیر ہے ترچ 
ذکر سوه, وجه داده چې فرضي لمونخ په ډېر لږ وخت کي ادام کيږي چي ډېر وخت واخلي تر لو دقیقو زیات و 
اخلي. دویم دا چي لمونخ په بوه وخت او په يوه ځای کي اداء کیږي. نو په عامه توگه د لمانځه دام کول د خلګو لپ 
ستونزمن او سخت نه وي نو ځکه به د لمانځه په پہل کي د داسي دعاء هڅ ضرورت نه وي. 


د تلبیه د شروع کولو وخت 


سید 
ال عليه اسلا لام" لی ن درل محکہ روایت سوی دی چي ني يه تر خپل لمانځه وروسته تل 
سات امو سے و کا کے و ھی يف 


وویله تانب دما سوت به راجله او که هغه تلبیه روايي وروسته تر دې چي پر هغه د ده سپرلي برابره سي 


(مطلب دا که هغه پر سپرلي سپوري سي پيا تله روابي) جار نو(داهم) جائزدي ول اون ال یا ریا لپکن اولايني 
تر لمانځه وروست تلبيه ویل) افضله دي د هغه حدیث په رجه کوم چي مور رایت کری. 
لفات . ینی4 د تفمیل مضارع د»: تلبیه وبل. (دبر4 وروسته, (استوت) د استفعال ماضي ده: سید کېدل, 
برایریدل, 
تشریح: سئلہ: دا ده چي د حج ياد عمرې د احرام د تړونکي لپاره پکار دہ چي له دوو رکعتو څخه وروسته سمدستي 
تلبيه وواني. ځکه چي نبي وا تر لمانځه وروسته سمدستي تلبیه ويلي وه لهذا داسي کول افضل دي, لېکن که بو 
سری تر لمانخه وروست او پر سپرلي تر سپرېدلو وروسته تلبیهووايي نو میخ حرج نسته, لېکن د نبي ي په اقتداء کي 
تر لمانځه وروسته فوراویل پکار دي. 


د مفرد لباره د تلبیی حکم 


او که داسری فقط د حج اراده کونکی وي نو په خپله تلبیه سره به (فقط) د 


حج نیت كوي لاد ځکه چي حج یو عبادت دی رال بالات او د اعمالو(او عبادتونو) دار و مدار پر 
نيتونو دی. ۱ 


اللفات: (مفر م4 انراد کونکی, مفرد با هغه چا ته ويل کیږي چي پەیوہاحرام سره يوازي حج کوي. 


تشريح: مسله: داده که یو سړی مفرد بالحج وي يمني د هغه اراد فقط د حج کول وي. د عمرې کولو اراده یې نه وي, و هغه دي په 
خپل تيه سره فقط د حج نیت وکړي, ځکه حج یو عبادت دی, اودعباداتو دار ومدار ار صحت پرنیت موقوف‌وي: 


* ريم احرحه الترمذي فی كاب اللج» باب ما جاء مثی أحرم الي ۲ حدیت رقم: ۸۱۹. 


ا | 
ولا - موم ٹوک COD‏ باب ۷۱ حسر ام 


دو اقم لر سمش 


ا ا ۸۹ 
e‏ 0+096 دالف په کسر سره دی نه په فتحه سره یکرت تام لاپناۃ 
چي په حمد تدا وس (پرمخک یا )بان اي امد سي دمخکي جملي سره متصله نه سي) |الْقَشْعَة 
هالول ځکه چي فتحه د اولي کلمې صفت کیږي (یني د نتحې په صورت کي به دا جمله داولي جملې صفت جوړه سي) 


اجب یناه الیل ات اه عََيْهِ او دا کلام(یعنی لبيك... ت رآخره پوري) د حضرت ابراهيم ای د دعاء د 
اع هوسو ضوع ےت جح ٤:‏ ك 


ټبولیت جواب دی عل مَا هرعن ل الْقمَةِ لکه په قصه کي چي دا خبره مشهوره ده دلا یلب أن يحل بء من 


مُزوالْكيَِّاتٍ او مناسب نه دي چي له دې کلماتو څخه یو شی کم کړي لک ئون اا الوا و ځکه چي دا 


کلام د راوبانو په اتفاق سره رانقل سوی دی لامش مَنهُ فايص عَلْهٌ نو له دې څخه به (یو شۍ) نه کموي ,َلَوْزَادَِيَّاجَاد ونا دَفِيْهَاجَارٌ او که 


واو 


په دې کي اضافه وکړي (يمني څه کلمې زياتي کړي) نو جائز دي جلافایشازی رجعه ال رِدَايَة البیم رَحِتَه اله عه 
په خلاف د امام شانمي سوج تی سس هداس هد امام شافعي یله تلبیه پر اذان او 


تشهد ٹیاس کړې دہ من حَيْث یه وفع مور جس وت سپ لو ہن 27 ال املا وتا آن اَل 


و ویر ھی 


الاب کان مَسْعُوْو ان عر أن هرر دی اه تال عَنْهُم را اواعل لور او زموږ دلیل دا دی چي غټو صحابه 


وو لکه ابن معود. این عمر او ابو ھریرہرشِ ا عَلْھُم پر منقولي تلبیی اضافه کړې ده ون الْتقَسُوْدَ تام هار 


لت او په دې وجه (هم) چي د تلبيي مقصد د الله تعالی نا اود بندګۍ څرګندونه دہ یم الا ءوَعَلَیْہِ 
نو پردی به له اضافی کولو څخه منع نه کیږي. 


اللفات: (لبیت4 زه ستا لپاره حاضر يم. فدہ تعریف, ملت سلطنت, باچاهي. بادشامي. لا ينقص ېه د 
نصر د باب مضارع منفي دہ: کمول, #مأثور4 منقول(رانقل سوي دعاګاني). #عبودیة بندہ کہدل, غلام کېدل. 
"تشریح: امام قدوري زي ۀ اله په دې متن کي د تلبيي کلمات بيانوي, نو د تلبيي لپاره سنت کلمي دا دي: لبیٹ اللّهم 
لبیكت. ليك لا شریات لك لبيك ارت ا حمد والتممة لٹ والملت لا شریات لات, صاحب د هدايي دلته یو وضاحت 
کری دی هغه دا چي تر ا مد مخکي داب حرف د الف او د همزې په کسره سره دی, ځکه چي د کسري په صورت کي 
به دا جمله د مد لپاره مستقله سي, لېکن که د الف په فتحه سره أ وویل سي, نو دا جمله به د حمد لپاره مستقله نه 
سي. او پر مخکي به مبني سي, او شکاره ده چي مستقل حمد له غير مستقل حمد څخه افضل او غوره دی, پاته سوه دا 


تب ی 
تم الهدایا - موب لوک ارم 


خبره چي تیه څه شي ده؟, په حج کي ولي داځله سوه او د دې قصه څه ده؟ نو په دې لړ کي صاحب دهدایې ی 
وايي چي دا وه جمله د حضرت ابراهيم دخ د غوښتل سوي دعاء د قولیت جواب دی اود دې مشهوره قص داد پی 
کله حضرت ابراھیم اا د کمبې شرفي له تعمیر څخه فارغ سو نو هغه ته دلله له طرفه دا حکم وسو چي خلگو ر 
حج کولو دعوت و رکره, ارام پر جب ابو قبیس وختی. او خلګو ته یې د کعبې د حج دھوت ورکړی, نوالہ ت 
په خپل قدرت سره داآواز تر قیات پوري د راتلونکو خلګو غوږو ته ورسوی. تر دې چي د پلرونو شاګاتو او ښرر 


رحمونو ته هم داآواز ورسہدی, نو چا چي په هغه وخت کي څو واره پر دې آواز لبیک ويلي وي, هغه به دې نات ې 
راتګ سره هغومره حجونه کوي. 


ولاینیال ال فرمابی چي د تلبیې له کلمو څخه يوه کلمه هم کمول صحیح او مناسب نه دي, که چي دا کلم له نار 
اضافه وکړي. نو زموږ په ېز هی حرج نسته, او داضافې او زیاتوب اجازەستہ, لکن له امام شافعي دچ ۀ انه څخه دریع 
بن سلیمان د روایت مطابق رانقل سوي دي چي د هغه په نز نه کمي کول جائز دي, او نه زباتوب, په دې باره کي د هڼ 
دلیل قياس دی, هغه د تلبيي کلمي د اذا او د تشهد پر کلمو قياس کړي دي, يعني څرنګه چي داذان او د تشهد کلم 
په تفاق دراویانو رانقل سوي دي او په هغو کي ھیخ ډول کمي. زباتوب صحیح نه ده همدارنګه د تلبیې کلمي هم پې 
اتفاق د روایانو را نقل سوي دي. لهذا په هغو کي به هم کمي. زباتوب صحیح نه وي. 

رلناال# زموږ دلیل دا دی چي له غټو صحابه وو لکه دابن مسعود. ابن عمر او ابو هربره یی هم څخه د تلبیې پر کلمو 


پوسوو 


اضافه او زیاتوب را نقل سوي دي, لکه څرنګه چي صاحب د بنايي ليكلي دي چي ابن عمر ی اهم په خپله تلیه 


کي دا اضافه کړې وه: "کیت ومخدیك والخلر پیدیكک وژبتن الیك", او ابن مسعود رین انه عثها دا اضافه کړې وه: 
"ایك عده ارب" له دې څخه معلوميري چي په دې کلمو کي اضافه کول صحیح او جائز دي او په دې کي هیخ 
حرج نسته, عقلي دلیل دا دی چي ددي کلمو مقصد د اله َال حمد او ثناء او د خپل بندګۍ اظهار کول دي. او ښکاره د 
چي د نورو کلمو په اضافه کولو سره په دې مقصد کي نوره اضافه راځي. نو په دې حواله سره به هم د تلبيي په کلمو کې 
اضافه او زباتوب صحیح او جائز وي. 


داحرام د شروع کولو وخت 


وکری لا امهاء؟ ای الین حکه چې له نیت څخه بغیر عبادت نه اداء کیږي له لیا 
ي لان ال چي بعر عب يږي لم خو 


قدوري نیت نه دي ذکر کری لذ ايان وه اله اراح ځکه چي مخکي د هغه په دې قول الهم 
إن ارید مج کي نیت ته اشاره وسنوه. 1 

تشریح: فرمايي چي د سړي د محرم کبدلو لپاره تلبیه او نیت دواړه ضروري دي. لهذا نه یو سری فقط په تیه سره 
محرم کیږي او نه صرف په نیت سره, و ځکه فرمايي: که په نیت سره یو شوک تلبیه ووايي و هغه محرم ګرځي. 
ځکه چي حج يو عبادت دی او یو عبادت هم بغیر له نیت څخه نه اداء کیږي. پاته سو دا سوال چي کله د عبادت داناء 


کر - دوم او پاپ ![ حسوام 


لاه نیت مهم دی, نوبیالمام قدوري یذ ال« نیت يادونه ولي نه وکړه؟ جواب دا دی چې مخکي د امام قدوري نج 
بو په دې هبارت ۱ لم ان آرید ...الم کي نیت ته هم اشاره وسوه (ځکه چي د رید معنی هم د نیت ده), و په دې 
رجه امام قدوري زج الله جلا د نیت یادونه ضروري نه وګڼله. 

د احرام د شروع کولو لپاره خه شي ضروري دي! 


تحریمه کي( چي ضروري دی) ا ب كي صد به لیے او ګرځي (د احرام) شروع کونکی په (هر) 
هغه ذکر چي په هغه سره مقصد تعظیم وي وی الله ماسواله تلبیې څخه فا یذ اٹ أ عة (هفه که 


ذکر) فارسی وي, که عربي ها هر اهر عَن آشکابتا رجنم اله تا زموږ له ملکرو څخه همدخه 


ممکہ چي احرام یو عقد دی پر ادا ا پل من گی و ځکه ذکر ضروري دی کال تخرية الا لکه د لمانځه په 


مشهور(روایت) دی ون به بَيْنَ لا ة مل الها او د صاحبینو پر قاعده د لمانځه او د حج پهمینخ کي فرق 
دا دی ائ اټ لح أَرِمَمُ من باب الشَلَاةٍ چی دحج باب دلمانځه لہ باب څخه زیات وسیع(پراخ) دی حن يا و 
ال ڈ گی متام ادل کی 7 فد زک (رع دتلے ) قائہ مت کر لبد 
لک : رال تر دې چي (په حج کي) غير ذکر (هم) د ذکر(يعني د تل ) قائم مقام کېږي لی الېډن 
لکه دبدنې په غاړه کي طوق اچ ول (یمني که یو حاجي دحج څاروي ته محض طوق واچوي نو دا که څه هم غير ذکردی لیکن پا هم ہا 


د تلبيي قائم مقام دي, او په دې سره هغه محرم ګرځي) مر رل نو همداسي به له تلبيه او عربي څخه 
ماسوا(بل ذکر د تلبيي ار ذکر قائم مقام کیري)۔ TT‏ ۱ 
اللفات: (دارع4 شروع کونکی, مجزد)» نقط, محض, يوازي, (تقډد) د څاوري غاړي ته طوق یا رسی, وراچول. 
(ارسع4 زیات پراخ, البکر 4 څاروی بُدنه(د حج څاروی). 

تشریح: مخکي موږ وویل چي دحج د شروع کولو او دانسان دمحرم کېدلو لپاره صرف تلبيه اصرف نیت کافي نه دی. 
بلکي نیت او تلییه دواړه ضروري دي. لېکن امام شافعي ره اله فرمايي چي که صرف نیت وسي. و هم انان محر 
کیری, هغه که تیه وايي, که نه وايي, دامام شافعي زین اشدلیلدلته هم قياس دی او حج پر روژهقياسوي فرمايي 
چي څرنګه د روژې د شروع کولو لپارہ(او د صائم کہدلو لپاره) صرف نیت کافي دی, د بل شي ضرورت نسته, همدا 
بول به دلته هم نیت کافي وي, زموږ ديل دا دی چي احرام د داسي عبادت د اداه کولو لپاره تړل کیږي چي په هغه کي 
پلابېل ارکان دمثال په توګه طواف, سعي, رمي او داسي نور شامل دي, نو څرنګه چي لمونځ پر بېلابېلو ارکاتو مشتمل 
دی, لود هغه د شروع کولو لپاره له نیت څخه علاوه یو بل ذکريعني تکبیر تحریمه هم ضروري دی, همدارنګه به د حج 
دشروع کولو او د محرم کبدلو لپاره هم د نیت سره سره یو بل ذکر يعني تلبیه ضروري وي. لکن د تلبيي رانفل سوي 
کلمې اداء کول يا په عربي کي تلبیهوبل ضروري نه دي. بلکي که یو سری د تلبيي له کلماتو څخه علاوه پوه بله داسي 


مج دی روم ری هت 


دهاء وکړي, چي په هغې کي د اله وه ثناء اوه خپل بند کی اظهار هم وي. نو داسي دھاء هم اي دہ زک 
عربي وي. یا په فارسي وي, همداد حنفي فقو مشهورار معتمد قول دی. ۹ 


مل 2 د ماش دیو سوال جواب دی, هغه داچي دامام صاحب پهنېز په غير عربي کي اه کب ويل يمني مر 
7ل از دنکب کت لصا کي چي تېرو). نو پرهغهباندي هیا سره په فير ري کې لور 
جائز وي لېکن دصاحبينو مسلک داور چي په غير عربي کي تحریمہ جائز نه ده نو دلته دهغو په ہز په غیر او 
ا مرن عا ښوه (حال داي وی هم دلتهاخرم پر لمنځه اتوي پود هته جوا ور کو چي دس ۷ 
لمانځه په مقابله کي زبات پراخ دی, ار په حج کي غير ذکر هم دذکر قائم مقام ګرځي. لهذا که یو سړی داحرام پر 
سره د څاروي غاړي ته طوق ور واچوي. روان یې کړي. نو هغه په دې سره هم محرم كي که څه هم هغه تلبيه ور 82 
دي شکه چي دلت ذکر قلبي(دزړه ذکر) پیداسو. کہ څه هم ذکرلساني نست, نو کله چي په حج کي غیرذکر پر 
مرل ور چو د گرب« تې تائم مقا ګرځي. نول منقولي تیم څخه لاو به بل ذکر خو په درج و تي 
قائم مقام ګرځي. هغه که په عربي وي. که په فارسي وي لېکن په لمانځه کي دومره پراځي نستہ, نو ځکه به په لرک 
کي تکبیر او عربي ضروري وي. 


د حج د ممنوعاتو بیان 


سک لا جدالل الک به ٠‏ او په دې باره کي اصل دالله تعالی (دا) قول دی: چي په حج کي نه رفث سته, نه 


08 مر ره سر ْ. وه هه روگ ده سر ده 1 که رو 
دوف او نه جدال فهذا بیع ال نودادنفي په صیغه سرهنهي دي رال الجها را لکلا الَا أو 
الجاع بِحَضْمَوَالیسَاء او رنث یا جما ده يا بدي خبري(او سپکہ وینا) ده ياد ښځو په حضور کي د جماعیادنهی 
لفق التعاموه او له فسوق څخه مراد کناوی( کول) دی هون حال ال( ځا اس مه او دا (گناوي بیا) د احرام 
په حالت کي ډېر زیات حرمت لري دنولا جدال دادی چي محرم د خپل ملگري سره نښته (او 
مباحثه) وکړي یل مُجَاوَلَد نکن تَعْدي نت انعم تأیه ایو قول دادی: چي له جدال څخه مرادد حج 


د وخت په تقدیم او تخیر کي د مشرکینو سره نښته او (مباحثہ) کول دي رلا تقل صَيدَا او محرم به ښکار نه 


ښکارمه وژنی !۰ _ ۱ 

اللفات: إرفث) جماع یا د جماع خبري, ول بدكاري, کناه, وجدال» جګړه نښته, زبات بحث او تکرار 
کول. فساد جوړول. «صید4 ښکار. 

تشریح: فره‌ايي چي کله یو سری احرام وتړي او د حج نیت وكري, نو هغه ته پکار ده چي د هر ډول لغوه, چټلو(و 
پالتو) کارو څخه ځان وساتي. او له هغو ټولو شا څخه پرېز وکړي چي انه تعلئ په خپل دې قول کي له هنو څخهد 


8 بے دابا - موم ارگ ی باپ ۲۱ حسر ام 

1 ---- ووں یں و ید مو ہر شر یمیس و 
يرن ساتلو اوداحتیاط کولو حکم کری دی؛ فمن فرض فيهن ا حم فلا رفت ولا فسوق ولا جدال لى المع لم. يعني محرم 
ری نه رف كوي, او نه به په فسوق او فجور کي مبتلا کیږي. او نه به د حج په دوران کي جنگ او نښته کوي. صاحب 
,هدابې فرمايي چي په فلادفث الہ سره چي کوم حکم بیان سوی دی, هغه پر نهي او ممانعت محمول دی, و ځکه به 
حرم له دې شیانو څخه په ډېر ینگار ځان ژغوري. 
رالرلث الم فرمايي چي له رفث څخه يا جماع مراد ده, لکه په دې آیت کي چې له رفث څخه جماع مراد ده: أحل لک لیلة 
نت یں A‏ 
اام الرفث ال نسانکم, يا له رفث څخه سپکه وینا, بدي او چټلي خبري مراددي. ياله دې څخه د ښځو په شتون کي د 
جماع ذکر کول مراد دي. او له فوق څخه معاصي او ګناوي مراد دي. او د ګناه کار خو په هر حال کي حرام او ناجائز دی. 
کن داحرام په حالت کي نور هم دروند جرم دی. 
رالجدال الځ فرمابي چې له جدال څخه مراد دا دي چې انسان خپل د حج د ملگري سره جنگ او نښته وکړي. یاله جدال 
بب- تشد ون - 
څغه دحج دوخت په باره کی د مش رکینو سره جنگ او مباحثه کول مراد دي, صاحب د بنايي د علامه زمخشري رجه اف 
په حواله سره ليكلي دي چي قریشو به په خپله زمانه کي د حج د ارکانو په باره کي د ټولو عربو مخالفت کوی, نورو 
عربوبه په عرفات کي وقوف کوی, دوی به په مشعر حرام کي وقوف کوی, همدارنگه به مش رکینو په خپله زمانه کي دوه 
کاله په ذوالقعدہ کي حج کوی, او دوه کاله به يې په ذو الحجه کي حج کوی, لپکن الله تعالی حکم وکری چي د دوی 
سره په دې باره کي بحث ومباحثه مه کوئ, تاسو خپله دنو الحجي په میاشت اشت كي حج کوی. . (بنایہ ج۴۰ ص: ۵۲) 


رلایقتل صیدا الخ فرمایی چی د محرم لباره د وجی(مکی) حیوان نکارول هم ممنوع او حرام دي. ځکه په دې آیت ولا تقتلوا 
ي چي د محرم پاره د وچي اي هم مسئ او خرم دی دې 


المید و اشر حرم کي د وچي او لندي دوارو د حیوان ښکار حرام سوی دي, لبکن په بل آیت وحم علیکر صد البر مادمتم حرما كي 
صرف د وچي مځکي تکار حرام سوی دی, چي په هغه سره د دريابي او سمندري حیوان د کار حلالوالی ثابتيري. 
د محرم لپاره د ښکار مسئله 


یشوه ولايد حَلَيهِ او محرم به د ښکار و طرف ته نه اشاره کوي او نه به پر هغه دلالت کوي(یعني نه به د ښکار خبر 
بل چا ته وركوي) یکرت ان فاده رض الهعه د ابو قتاده نڅ د حدیث په وجه ائه اماب تار وخش چي هغه 
رحشي خر ښکار کری دَهُوَحَلَا په داسي حال کي چې هغه حلال وو(یعني ابو قتادہ محرم نه وو) َأَمَْامُ مُحِمُوْكَ 
(لېکن) ملگري يې محرم وو قال ائ عَلَیْهِ السلا رانا" ابه نو بي ي د هغه ملګرو ته وویل هَل 
مد هن لثم من منم حم آیا تاسو(د وحشي خره و طرف ته) اشاره کړې وه؟, آیا تاسو ورښوولی وو؟ آیا تاسو 
مرسته کړي وه؟ كَقَاُا: لا نو هغوی وویل: چي نه! ال رک نو ني َه وفرمایل: چي بيا یې نو خورئ! 


که امن عن سید او په دې وجه چي (په دې حرکتونو سره) له ښکار څخه امن ليري کول دي هآ را آین 
سسور سا من عن کے 


IEG 


پتوحوه مده عٌن الم ځکه چي ښکار د خپل وحشي کېدلو او له سترګو څخه دليري کبدلو په وجه په من وي. 


* ریح: اعرحہ مسلم فی کاب الح باب تحریم الصید لکول البری؛ حدیث رقم: ۶۱۰۱۶۰ ۶۴ء والترمذي فى کاب الج باب: ۴۰ء حدیث رقم: ۸۴۷. 
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فتح الهدایة - دوم ټوک دی ۳۳ 
هم-1 وو 
اللفات, (يدل4 دلالت کول, د دې باب په صله کي چي عل راسي و معنی يې دا کیږي؛ خبر ورکول 


می 
مار وحش) وحشي خر, ځنګلي خر. 
تڅریع : مه داد چي څرنګه دمحم لپاره ښکار کول ممنوع دي, همدارنګه په بل ښکار وبا فیس 
ښکار خبر ورکول, یاد ښکار و طرف ته اشاره کول يا په ښکار کولو کي مرسته ور سره کول ټوله ممنوع لوسر ۱ 
یل داد چي یو وار حضرت ابو قتاد د محرم نه وو, خو ملګري یې مُحرم و و هغه دسفر په کي را 
هر ښکار کړی, او ټولو په ګډه وخوری, نبي کریم له چي کله د دې خبر ورسہدی, نو بي لد اہو تاد روو 
څخه پوښتنه وکړه, چ ييا تسود ښکار و طرف ته اشاره کړې وہ آیاتاسو ابو قتاد ته ددې خبرودکری زار 
ددي په نیولو كي د هغه مرسته کړې وه؟ نو ټولو وویل: لايا رسول انه ليمني اې د الله بي! له دې شیفو شخ ر 
شی هم کری نه دی). ني پل وفرمایل: نو بياهیڅ حرج نت, کوم څه چي مو وخوړل هغه حلال دي, او کوم ش پر 
پاته سول هغه هم وخوری, له دې څخه معلومه سوه چي دمحرم لپاره د ښکار و طرف ته اشارہ کول یاد هغه خبر ورکول 
ټوله حرام او مملوع دي. کنې نبي ي به د دې شیانو په باره كي دابو قتادہ خڅ له ملگرو څخه پوښتنه نه کولای. 

د احرام په حالت کي کومي جامې اغوستل ممنوع دي 


و( پلټس ليم ولا تما رل زا مامه ولا خفن فرمايي: چي محرم به نه قمیص افوندي, نه پرتوگ, نه لکوت 
رنه موزې لقن یل خو کہ څپلۍ پیدانہ کړي نو موزې به تر بجلکولاندی 


پرېکوي لما رو کان ال عليه الفَلاؤر لاه" د انیس الم ت هنو لیم ځکه روایت سوی دی چي ني 
َو محرم دې شیانو له اغوستلو څخه منع کری دی قال ل آخېه ارد دغه روایت په آخر کي يې فرمايلي دي رر 
لينل أن يد تفن یلها شقن من لك او نه به موزې اغوندي خو دا چي څپلۍ پیدانہ کړي نود 
به تر بجلکو لاندي پرېکړي داب هتا الِفْصَل ال ئن 7 سد لسن مق الاك او له بجلکي څخه مراد دته 
هغه بند(جور) دی چي هغه د تسمي د ترلودحای سره د پښې په مینخ کي دی فا ری هكا عن مکی زین انه د 
هغه (روایت) مطابق کوم چي ہشام له امام محمد رج الله څخه رانقل کری دی. 
اللفات: (راریل» جمع د سروال ده: پرنوگ. سروالة: د پرتوګ يوه ټوکړه. فؤعمامةت4 په کسره د هین سره: 
لنګوټه. (عل) موزه. کب بجلکه, د پښو هبرکی.. ([معقد) د نصر د باب اسم ظرف دی: د تړلو ځاى, 
(مفصل) بند. (ثُراك4 تسمه. 


تشریع: مسئلہ: دادہ چي د محرم لپاره ګلډل سوي جامې اغوستل ممنوع دي, نو په دې وجه امام قدوري ژجتاللہ فرمايي 
چي محرم به نه قمیص افوندي, نه پرتوگ, نه لنګوټه او نه موزې, شکه چي دا شیان کنبل سوي وي, او د هغه لپاره 


٭ ررح. اسرجه مسلم فی کاب الج» باب ما ياح للمحرم یج أو عمرةه حدیث رقم: ۰۱ واللخاری فی کاب اج یاب ما لا پلیس الحرم من 


الاب حدیث رقم: ۱۵۴۲ 


یا مات پاپ ٢١‏ حوام 
وږل سوي جامي اغوستل ممنوع دي. لېکن که هغه څپلۍ نه لرلې. نوبیاد هغه لپاره د داسي موزو د په پښو کولو اجازه 
رت چي تر بجلکو لاندي پرېکړل سوي وي( ځکه کله چي موزي تر بجلکو لاندي پرېکړل سي. نو موزې هم د څپلۍ 
پې پول سي او د هغه لپاره حپلی په پښو کول جائز دي), د دې ټولو ديل هغه حدیث دی کوم چې له حضرت هبد له 
بن عم رزج اش لا څخه رانقل سوی دی, هغه فرمايي: فال رجل یا رسول الله ما تأهرنا رن نفیس من الها لی ا حرام 
وان لا نوا اص ولا السرا ويلات ولا الممالم وال الیرانس ولا اغفاف | رت یکو أحد ایس له نمنارن فلس اخفین 
ربقطع لخل من الکمبین... ال۸ (يعني يوه سري له بي لا څخه پوښتنه وکړه چي مور داحرام په حالت کي کوم شیان 
بفوندو, نونبي و وفرمایل چي قمیصان, پرتوگان, لنګوټې. خولياني او موزي مه افوندی. هو! که د یو چاسره شپلۍ 
نه وې نو هغه دي موزي په پښو کړي او تر بجلکو لاندي دي يې پرېکړي). له دې څخه معلوميږي چي د محرم لپاره 
کنیل سوي شیان او ګنډل سوي جامې اغوستل جائز نه دي. 

رالکعب هنا الم دا جمله مہ ستونزمه ده, په پښه کي دوه شایه کمب يعني را پورته سوي هډوکي وي ۱ ایوہ پنډۍ هډو کي 
چي چيري ختم سي, هلت دوه(۲)راپورته سوي هډوکي وي چي هغه ته مور په پښتو کي بجلکي وایو. او په کاب الطهارات کي 
له أرجلک اى الکسين څخه هم دغه اصلي بجلکي مرادي. ۲| دویم د پښې په مینځ کي یو هبوکی سته چي هغه د بجلکو په 
لبت لب را پورته سوی دی, دلته له کمب څخه همدغه هډوکی مراد دی, دې ته که څه هم په پښتو کي بجلکه نه وايي. لېکن په 
عربي کي د کعب دا دواړه تفسیرہ سوي دي, نو که موب د عربي په مناسبت په عبارت او تشریح کي د دې ترجمه په بجلکي سره 
وکړه. نو فرمايي چي محرم به تر دغه ځایه پوري موزې پربکوي چي د څپلۍ په ډول سي. له امام محمد څخه حضرت همشام هم 
دغه رانقل کړي دي چي موزې به تر دغه هډوکي پوري پربکيري. 

د احرام په حالت کي به د بدن کومي حصې نه پټیږي! 


تال :لقن وجهه ولا راه او محرم به نه خپل مخ پټوي او نه خپل سر ان ازع رَه الله تال یل 


تارج اوامام شافعي ره الله فرمایی: چي د سړي لپاره مخ پټول جائزدي وه مه مز نره ام 


7 7 2 ۰ 7 ۰ رون ہیں 07 
لوزن أيه ځکه نبي پل فرمايلي دي: د سړي احرام د هغه په سر کي دی زاغا اجه اود ښځي احرام 


ر 


دهفي په مخ کي دی را وله ميه الا لار ° 00 رأة او زموږ دلیل د نبي ب (دا) قول 


دی: "چي تاسود هغه مخ مه پجوی او نه د هغه سر لالم مَ ما که چي هغه به د قیامت په ورځ 
تلبیه وبونکی راپورته سي" الم داحدیث ني يك (د حج په دوران کي) دمړه سوي محرم په باره کي 
فرمایلی رو َالو َون جا او په دې وجه (هم) چي ښځه خپل مخ نه پټوي مهف َة سره د 
دې چي په لڅولو کي (يينته د. الیل بالط ازل نو سړی خو به په طربقهاولی (خپل مخ نه پټوي) رام 
مَا ُو لقن تالاس اودامام شانمي 


نے 


شافعي رج ال د ررایت سوي حدیث فایده په سر پټولو کی فرق کول دي. 


* فریج: اعرحہ اليهقی فی السنن الکیرئ فی کاب الحح: باب الراة لا نتقب فی احر[مھاء حدیث رقم: ۰۹۰۴۸ 
* ریج: اعرحه مسلم نی کاب اج باب ما یفعل بالحرم إذا مات» حدیث رقم: ۹۳. 


فام ہدیا ېلورد 


اللفات فلا یدل د تفعیل د باب مضارع منفي ده؛ ول ."روا تفمل دياب مضارع ي د ر 
گېړه او جامه اچول( تر کپړې لاندي کول, پټول). کشف4 لځول. پردهليري کول. 4 
شر 4ع مه چي زموږ په ېز دمحرم لپاره پل مخ اوسر پټول جائزنہ دي. لکن امم شقمي زد 
چي د محرم سري لپاره خو سر پټول جانز نه دي لپکن مخ پټول جائز دي, همدا د لمام مالک زجن او دام حور ۳ 
الله قول می. 

سس یت دی :مرا اج هرا ارف رجا لی د سړي رد هن دسر 
دک اود ښځي ارام د هغه په مخ کي دی). امام شاني زين په دې سره په دې توګه دلیل نيسي چي په حدین و 
دال سوہ چي دسړي احرام د هغه په سر کي دی او داسي نه رویل سوه چي دهغه په مخ کي دی. نو ځکه به ده لپ" 
خو سر پټول جائز نه وي. لېکن مخ پټول به جاگزوي. 

زموږ دلیل: د ابن عباس ف حدیث دی: آی رجلا مه راحثه وهو محرم فمات فقال رسول الله ا الو , 
وسدر وکفنره ل ثويه ولا تسو طا ولا تخمروا رنه ولا وجهه فلت يبحث يوم القيامة ميا (یعني یو سری د احرام پې 
حالت کي سپرلي وغورځوی مغزۍ يې ورمات کړی. ارم سو, نونبي پٹ وفرمایل چي هغه ته د په اوبواردبیرو په انو 
سره غل ورکړئ او په خپلو جامو کي یې پټ کړئ او عطر مه پر گوی, اومہ دهغه سر پټوئ. مهد هغه مخ, ځک چر 
هغه به دقياست په ورځ تلبيه ریونکی راپورته سي). له دې حدیث څخه معلوميري چي دمحرم سړي لپاره خپل سرو 
مخ پټول جائز نه دي. ریم دلیل دا دی چي ښځه لاد احرام په حالت کي لڅ مخ ګرځي, حال دا چي د هغې د مخ پې 
لڅوالي کي ننه ده. نود سړي دمخ په لڅوالي کي خوھیخ فته هم نست. لھناسریبہ په درجه اولۍ خپل مخ نه پټوي. 
وفائډة الخ صاحب د هديي فرمايي چي دامام شافعي زیت ند حدیث (یعني چي د سړي احرام د هغه په سر کي دی .ار 
دښځي احرام دهغې په مخ کي دی)مطلب دا دی چي په سر پټولو کي د سړي او ښځي په مینځ کي فرق وسي ينيد 
ښځي لپاره خپل سر پټول جائزدي. ځکه چي دهغې داحرام اثر د هغه په مخ کي دی, نه په سر کي. لو دسوی اسر 
پټول جائز نه دي, ځکه چي د هغه د احرام اثر د هغه په سر کی دی. 


د محرم لپاره د عطر لګولو او نورو حکم 


الیکش یا فرمايي: او محرم به عطر(هم) نه لګوي كله كو للانشلامر۹: لحار لیف لم ي 


نبي َي فرمايلي دي: چي حاجي د خورو(منتشرو) ورېښتيانو والا(یر سری) او د عطرو پرېښوونکی وي ون 


سو و 


: ۸ په و رش خ ی ال مشککہ او له نه سله ۰ (غ ) یه می 
فرمایلی دی: او سرونه مه خروئ ولا یقش من له ونه به خپله بیرہ کوچنی, کوي(غچي کوي) له مغ 


گثریج: آحرحه این ماخه فی کات اشاسک؛ پات ما یرحب ام حدیت رنم: ۲۸۹۶ 


نق ځکه دا (هم) د خریلو په معن کي دي أل ونه اه الأعث رققاء اه ار حکه چي په دې کي د 
ربا وید غیرد ری کرو 


ریات , (دمث 4 هغه څوک چي ورېښتیان يې خواره او منتشر وي. ببرسری, تغل هغه شوک چي عط رنه لګوي. 


لا باش مضارع منفي ده: پرېکول. غچي کول, کوچني کول(مراد خني برسره فچي کول دي). #حدق» 
خرول(خربیل). 


ټڅر هع : فرمايي چي دمحرم لپاره عطر لگول. دسر او بدن ورېښتيان خربیل یا کوچني کول یا پربره کوچنی کول دا ټوله 
ممنوع دي. ځکه چي نبي وود فرمايلي دي: ا اج الشحث التفل. "مت" په فتحه د شین او کسره دعین سره هغه سري 
ته وبل کیږي چي ورېښتيان يې منتشر(خواره او په گرز ککړ وي. يعني حاجي هغه دی چي ورېښتيان يې خواره او 
هنسي ککر پاتھ وي, او عطريي نه وي لگولي, لهذا د دې حدیث په وجه به تبل هم نه استعمالوي, اود ورېښيانو د 
خریلو په باره کي دلیل دا آیت دی: ولا حلقوا رزسکی او ږيزه به هم نه غچي كوي که چي غچي کول هم د خریلو په 
معنیٰ کي دي. او په دې وجه چي د ورېښتیانو په خربلو او غچي کولو سره هغه منتشر والي لري کیږي کوم چي د 
حاجي لپاره ( په حدیث کي) مطلوب او مقصود دی, نو په دې وجه به هم ورېښتيان نه خروي او نه به یې غچي کوي. 
د احرام په حالت کي د رنګداره جامو حکم 
ارعان رلاحشش او نه (به 
اغوندي) په زعفران او ژړ رنګ رنگول سوي جامي لوه عله السلا اش لام : یلیس لمخم وبا مه رَمْقََان 
نه نع هان رور ۰ رش ٩‏ رھ 
لاش که نبي يه فرمايلي دي: چي محرم به داسي جامې نه اغوندي چي هغه ورس يا زعفران مسه کړي وي ا 
۰ کے ۳2 و ۳ 
آن یکوت سيلا 


خوشبويي پاته نه سي) ن انم يليب لوي ځکه چي ممانعت د خوشبويي په وجه دی نه د رنگ په وجه وال 
افو رچ ۀ اللہ :لاش بلس نکش او امام شافعي ره اه فرمايي : چي په ژر رنګ رنکول سوو جامو کی څه 
حرج نسته لن لا طیب له ځکه هغه داسي رانک دی چي خوشبويي نه لري ول له ره َي اوزموردلیل دا 
دی چي هغه ښه بوۍ لري. 


اللفات: مصبو4 اسم مفعول دی: رنګول سوي, ورس زعفران ته ورته یو ډول ښه بوی لرونکی بوټی دی چي په 
یمن کي پیدا کیږي. ([عصفر) ژر رنگ. یو ډول ګل دی چي ړژ رنګ ځني راوځي. فلا ینغض4 د نصر د باب مضارع 
في ده: ددې اصلي معن ده: د کپړې پاجامې رنگ خامېدل( کمزوري کېدل). لېکن دلته يې معنی په ښه بوۍ کولو 
سره سوې ده. 


* گریج: اخرحہ البخاری نی كاب الج باب ما لا پلبس الحرم من الثیاب» حدیث رقم: ۱۵۴۲ 


تشویم: فرمابي چي د حرم لپاره په زهفران. ورس او په ژړ رنگ یا عصفر سره رنګول سوي چامې سل ار 
دي. ځکه ني 8 د محرم لپاره له داسي جامو څخه منع کړې ده چي په دې شاو سره رنګول سوي وي. جد م 
نه وی جس تی همدص ای ته وا 
خوشبوبي پاته نه سي. نو بباي په اغوستلو کي څه حرج نسته. ځکه چي د رنګول سوو جامو د اغوستلو سای 
خوشبويي په وجه دی, نو که په پربوللو سره د دې حامو خوشبوبي ختمه سي بیادجامو په اغوستلو کي هڅ پروازرن 
دامام شاقعي بئان یه داد چي په داسي جامو کي ھیخ حرج نته چي د عصفر ګل په رنګ سره رنګول موي وي 
ځکه دهغه خیالدادی چي په عصفر ګل کي صرف رنګ وي. خوشبوبي نه وي. لکن زموږ په نز تحقیق داد چې 
په عصفر ګل کي د رنگ سره سره خوشبوبي هم وي. نو ځکه زموږ په نېز د عصفر ګل په ژړ رنګ سر رنګول سوي 
جامی اغوستل دمحرم لپاره صحیح نه دي. 
د احرام په حالت کی د غسل حکم 


:پس قلعتم فرمايي. ار څه حرج نسته چي محر غسل وكري او حمام ته داخل سي 


مار ځکه حضرت عمر خڅ غسل وکری په داسي حال كي چی هغه محرم وو. 


7 


تال 


تافافل 


اللغات : م6 غلخانه(د لم‌دلو خای). 

شویع: مسئلہ: دا ده چي د محرم لپاره غسل کول او حمام ته داخلېدل صحیح او جائز دي, که څه هم په دې سره ر 

ورېښتیانو منتشروالی او ګرز ليري كيرري. ځکه چي داشیان د احرام منافي نه دي. او بل دا چي حضرت عمر و داحرام 

په حالت کي غسل کړی دی. داد دې خبري ښکاره دلیل دی چي د محرم لپاره غسل جائز دی. 
له کور یا کجاوې خخه د سابی حاصلولو حکم 


الکمُتل او د محرم لپاره( په دې کي) څه باک نسته چي په کور یا کجاوې سره سایه 
حاصله کړي ال مايك: یله آن یکل الايا رَمَاأَمْمَةَ ذيكَ او امام مالک ريت الله فرمايي : په غټه خېمه لو د 


هغې په ډول ( په بل شي) سره سایه حاصلول مکروه دي ی تَفْطِيَة اراس ځکه چې داد سر پتولو سره مشه 
دي مان رہ انه عنهکان یضیب لفان ايه او زموږ دلیل دادی چي د حضرت عشمان څه لپاره به 


: 
مور مه 
یں د او خر 


دهغه داحرام په حالت کي غټه خېب دربدله ره یش بَدََهفَأَمْبَه لیت او په دې وجه(هم) چي غټه خېمه د 
محرم بدن نه مه کوي نو هغه د کور سره مشابه سود. 
اللفات: ؤي تظل» د استفعال د باب مضارع ده: (د یو شی) سایه حاصلول, (د یو شي په سایه کی کښښتل). 
محل» کجاره, هودح. (افسطاط 4 غټه خېمه. 

تشريح: مسله: دا ده چي زموږ په نز د محرم لپاره د بوي خوني(کمری) یا یو کور په بام سره یا د اوښ او ورو په 
کجاوې سره سایه حاصلول صحیح او جائز دي, لپکن د امام مالک زين الله په نېز په غټه خېمه لو غټو شیو سره سای 
حاصلول مکروه دي, ځکه چي داد سر پتولو سره مشابه دي او د محرم لپاره سر پټول جاز نه دي او کوم شی چي دهغه 


OD‏ یاپ ۲۱ هس ام 

مه وي, و هخه که ناجائز نه سي, مکروه خو به ځامخا, ځکه چي د ممنوع او ناروا شي مشابهت هم ناخوښه او 

وه کار دی" 

ناك زموں دلیل دا هی چي ه دريم خلیفه سیدنا حضرت عشمان بن عفان تچ۔ لپاره به د احرام په حالت کي يوه غټه 
په له ,لو هخه به په دې سره سایه حاصلول, .دا دې خبري دلیل دی چې محرم نه له گرمی څخه د ځان ساتلولپاره 

اصلول صحیح او جائز دي. .هغه که په بام سره سایه حاصله کړي. او که په غټي خپمې سره .ځکه که د غټي 

ېې سابه حاصلول ممنوع وای, ؛ لو حضرت عشمان ن به هیڅکله په غټه خېمه کي د کی نه وای. 


ومو دض ادو ھا وس رت اه 
زري او لوړه وي. نو دا د بام سره مشابه سوہ, او په بام سره بالا تفای سایه حاصلول صحیح دي, و په داسي خہمی سره به 
مم‌سایه حاصلول صحیح وي. 

د کعبې په پردو کي د سر پتولو حکم 


هغه ےت سه را 


الللات اللفات: «ستار» جمع دسر ده : پرده, #غطته 4 د تفمیل د باب ماضي ده : پټول. 
'تفریح: سئلہ: : داده که یومحرم د کعبې شريفي تر پردي لاندي سو, او په پرده کي پټ سو, و د دې دوه صورتونه دي : 
(۱) که ه پر ده د هغه د مخ او دسر سره نه لګېدله نو په دې کي څه حرج نسته, > که چي دا سایه حاصلول سو, او په سایه 
حاصلولو کي څه حرج نسته, (۲) او که پرده د هغه د سر یا د مخ سره 7 لګېدله نو مکروه دي, ځکه چي اوس دا د سر د 
پټولو سره مشابه سو, نو په داسي صورت کي محرم ته پکار ده چي له پردو څخه سمدستي ليري سي. 

سا متسب ساب هرې 


رَحِبَه الله ل ایی کچھ و 
ها ۳ در حکہ چي د دې ھیخ ضرورت نه تن مب التخط او زموږ دلیل دادی چې همیانی, 
تړل د ګڼدل سوو جامو داغوستلو په معنی کی نه ده قا سوت فیّه الحَانَتَانِ نو په 4 کي به دواره حالتونه برابر وي. 
_اللغات: يد( د نصر مضارع ده: تړل , ((همیا»4 ھمیانی, د پیسوبتوه, د پیسو خلته(تېلۍ). 

لل : مسئله : : دا ده چي د محرم لپاره همیانی ,وه باخلته پرملا تړل او په هغه كي د خپلي خرچي لپاره پيسي 
ایښول جائز دي, امام مالک را فرمايي چي که محرم د خپلي نفقې او خرچې ایښولو لپاره همیانی, او ور وتړي خو 
صحیح دي, لېکن که په دې کي د بل چا خرڅه اږدي نو مکروه دي, که چي هغه ته د بل د چاد خرچې لپاره د همیانی 
تلو هيڅ ضرورت نسته, او دمحرم لپاره غير ضروري کار کول مکروه دي. 


ضح اد اپا دویم اوک E‏ ری ات ۲ 
ښ#ام۸-نسننس ےس سس چتتھھیوچویچھس _' ہےشنصفبئویئیا سس هس 
وننا الم زموږ دلیل دا دی د محرم لپاره ګنډل سوي جامي افوستل ممنوع دي. او ھمیانی او بټره د کنیل 


3 3 7 تد سوه 
دی کي ت فا کله چي دهغه هم کي نه .نود هغه اغوستل به هم جائزوي. ار پا هغه کي ب خپ ري 


ره ول هم صحیح وي او دنورو خرچه ایښوول به هم صحیح او جائزوي. ځکه چي ایو ډول مرت و سو 
دی. او قرآن په دې فرمان تعاونوا عل البر والتقوی سره د داسي تعاون حکم کری دی. 
د معرم لباره په خطمي ګل (خبرو گل) او په صابون سره د سر پر بوللو حکم 


: 1 . ۷7 
+ پا خی او محرم به خپل سراو پربره په خطمي ګل سره نه پرپولي رم یپ ځکه چو 
TED E‏ : ۱ 

دایو ډول عطر(خوشبوبي) ده اله يقل هوات الا او په دې وجه چی خطمي ګل دسر خزندي (يهني سپري) وژني. 
اللفات: غطی4 خرو ګل. توته کله یو بوټی دی چي سور و سپین ګل لري او د صابون په توګ استعاليږي 
هوام4 خزندې. سېږي. 

تشریح: مسله: دا ده چې د محرم لپاره خو د لمېدلو او سل کولو اجازه سته, لپکن د هغه لپاره سر یا بیرہ په ګر 

خطمي. خوشبوداره صابون یا شامپو) سره پرپولل جائز نه دي, ځکه چي ګل خطمي هم یو ډول خوشبويي دہ لور 

محرم لپاره خوشبويي استعمالول ممنوع دي. دویمہ خبره داده چي ګل خطمي دسر سپري مرداروي, حال دا چي دمحرم 


لپارہ یو ژوندی شی مړ کول او له منځه وړل حلال نه دي نو په دې حواله سره هم د هغه لپاره ګل خمطي. صابون لونور 
استعمالول جائز نه دي. 


محرم به تلبیه وبره وايي 


7- .. که 5 عو گه مارم ےو گے گے کو مره 
سي(نو تبه به وايي) پال شځاي او د سهار په وخت (کي به هم تبيه اي لا حاب سول اللہ صل ال یه عم 


ينو او حکہ چي د نبي 2 صحابہ وو به په دې حالتونو کي تله وله الل رال 
مِمٌال ایل الا او په احرام کي تلبیه وبل په لمانخه کي د تکبیر ویلو په ډول دي فَیْڑْل هام لقال من 

ځال بل عَالٍ نو(دت به هم) له وه حالت څخه بل حالت ته دنقل کہدلو په وخت کی تلبیه ويل کیږي. 
اللفات: (علا4 ختل. (شرفای لوړرالۍ. غونډۍ, لور ځای, «هبط4 کښته کبدل, شوه کپدل, رکبا4 جمع د 
راکب ده: سپور, آسحار» سحر گاہ, کھیخ, سہار(یعني کله چي شپهآخري ته ورسيري). 

تشریج: مسله: دا ده چي محرم دي تر لمونځونو وروسته تلبیه ډېره وايي, هغه که فرضي لمونځونه وي او که تفلي 
قضاتي وي او که وقتي. امام طحاوي یناه فرمايي: چي تر وقتي فرضي لمونځونو وروسته به تلبیه وبل کیږي. تر 
قضائي او نفلي لمونځونو وروست به نه ويل کيرري. 


ا وم لوک رم باپ ۲۱ هام 


یرم او کله چي لور حای ته وخیږي. يا لاندي ځای ته کښته سي. باله سپرو خلګو سره ملاقي سي. لو په دې 
تن کي به هم تلبیه ډېره وايي. ,ار دسهار په وخت کي به هم تلبیه ډېره وايي. طیل دا دی چې صحابه وو به په دې 
نو کي تلبیه ډېره ربله. دویم دلیل دا دی چي په احرام کي د تلبيي مثال داسي دی لکه په لمانځه كي چي تکبیر 
ې نو څرنګه چي په لمانځه کي له یو حال څخه د بل حال و طرف ته د منتقل کہدلو په وخت کي تکبیر ويل کیږي. 
رنک به احرام كي هم تلبيه وبل کیږي. 

محرم به په لور آواز سره تلبیه وايي 


و نع رم ځکه يي ټل فرمایلی دي: ٠‏ 
کات شش 

روم شوت پليه د عج معنی ده: په تلبيه سره آواز لوړول دا 
اللفات: 48 په لو رآواز سره تلبیه ویل, 482 وينه بیول. قرباني کول. 

نه ټڅر یح مسلہ: دا ده چې محزم به په لو رآواز سره تلبیه وابي, ځکه چي په لو آواز سره تلبیه ويل د حج د غوره والي او د 
ا 

افضل والي ذریعه ده , لکه څرنګه چي پ په حديث پاک کي راځي : أفضل اج المح والشج ,(یعني افضله حج هغه دی چي په 
هغه كي عج او ثج‌وي) , صاحب دهدايي فرمايي چي له عج څخه مراد په لور آراز سره تلبیه وبل دي. ار له شج څخه مراد 
دهدي څاروی قربانول او وينه ییول دي, لهذا هر حاجي ته پکار ده چي د تلبيي په وخت کي دآواز د لوروالي هم خاص 
خیال وساني. 


چي انضله ۳ لوړول او ونه یول دي" يلع 


شرا يم رده ٹج معنی ده: وينه یول. 


مکی ته د داخلبدو اولنی ادب 


کال الم پاچ لها فرمايي: او کله چي محرم مکي ته داخل سي نو له مسجد حرام څخه دي 


شروع وكري ما ری انال عَلَيْه لاسام ° تا ول مک لالجد ځکه روایت سوی دی چي کله 
نبي ول مکې ته داخل سو نو مسجد حرام ته ولاری و ره لت او ځکه چي مقصودد کعبې زیات دی 
یه او کعبه په مسجد حرام کي ده ی یه نلا مَعَنَهَاأَوهَارا او محرم ته (دا حه) ضر نه رسوي که د شچي 
مکی ته داځل سي او کہ د ورځي وليل شکه چي دا په ښار کي داخلېدل دي فلا هه فش بارعا وخاص 
اوورځي څخه. 


به نه وي په يوه پوري له 2 
اللفات. : (لایضر) د نصر مضارع نفي صیفه ده: : ضرر نه رسوي, مضرنه دي. 

تشریح تشریح: محرم چي کله مکی مکرمی ته داخل سي. .نو دهفه لپاره تر ولو مخکي هدایت دا دی چي سید دي مسجد 
حرام ته ولاړ سي او دییت الله( کعبې شريفي) دیدار دي وكري, ځکه چي نبي هم د حجة الوداع پرموقع مکې ته په 
داخلېدلو سره (اول) مسجد حرام ته ولاړی. او هلته یې اودس وکری, د بیت الله طواف بې وکری, نو امتیانو ته هم پکار 


* لخريج: احرحہ الترمذي فى کتاب الج باب ما حاء فى فضل التلبیة واللحر» حدیث رقم: ۸۲۸. 


فتح اهداب - دويم ہوک > پاپ 


اف 
دي چي د نوي طربقي اقتداء و کړي. ار په مسجد حرام سره شرو و کړي. دویمه خبرهداده چي دسفر مقصد و 
زبارت او د هغې دیدار دی, ار څرنګه چي بیت اللہ په مسجد حرام کي راع ده نو په دې رجه هم حاچي ته تر 
مځکي مسجد حرام ته مخ کول پکار دي او له باب السلام څخه داخلېدل مستحب او غوره دي. ځکه چي ني رل 
دروازی څخه مجد حرام ته داخل سوی وو. 17 


ولایض؛ الم د دې حاصل دا دی چي محرم ھروخت مکې مکرمې ته داخلبدی سي هغه که شپہ وي کہ ورځ وي ,خر 
چي دا په ښار کي داخلېدل دي او ښار ته داخلېدل د ورځي ياد شپې سره خاص نه دي و مکې ته به داخلېدل هم رد 
يا ورځي سره خاص نه وي. او هغه رولیت کوم چي به ابن همر الما د شپې په وخت کي له داخلېدلو شخ نم 
کوله, و هغه به یې دسلت والي په وجه نه کوله, بلکي په دې وجه به يې منع کوله چي حاجیان له غلو او ډاکه مارانو شي 
خوندي سي. : 

فایده: علماؤ ليكلي دي چي مسجد حرام ته د اول ځل راتللو په وخت کي هر سړي ته پکار ده چي خپل ځان, تیا بر 
متعلقینو ته دعاء وكري, ځکه پر کعبي چي د نظر لګېدلو په وخت کي کومه دعاء وغوښتل سي هغه هموما قبلیږي. 

د کعبې د ليد لو په وخت کې به څه وابي! 


رر 


ات ابع لوف ار محرم چي کله کعبہ وویني نو تکبیر او لاله لاله دي ووابي 62 اين کر يی ان 
تال نها :دا ابیت پاش اه راه یڑ اوابن عمر خڅ چي به کله کعبه ولیدله نو (دا) به یې ویل: بسر 
اللہ واه آکبر محل که انه بل ال کین لک كينا می السات او امم محمد يانه در 
خاصو(ځانګړو) محایونولپارہ په بسوط کي ھیخ يوه (ځانګړې) دعاء متمینه کړې نهد لوي یب پارا 
ځکه چي د دعاء متمينول (يمني متعینہ دعاء) د زره نرمي ختموي ن ترك بالعتقزل ینها لح او که محرم په 
رانقل سوو دعاؤ سره تبرک حاصل کری نو ډېره ښه ده. 
اللغات : عاین» د مفاعلي ماضي ده: لیدل, مخت راتلل. هل کلمۂ طیبه ویل, (مشامد4 له کڈ څخه مشق 
دی: هغه خاص او مهم شی یا ای کوم چي يې خلک لیدل غواري(یعني ځانګړي محایونه), په حج کي ځني مراد کبه 
شریفہ, حجرٍاسود, عرفات, مزدلفه من یاو داسي نوردي. 
تشریح: سئلہ: فرمابي د محرم نظر چي کله پر بیت لله( کعبي شریفي) پرپوځي نو سمدستي دي اله کر راب( 
الله ووايي. او په خپل ظاہراو باطن سره دي دهد کور د عظمت او د هغه د سپ څلتيا څرګندونه وکری, او د دې 
دخت سره مناب دعاء دي وکړي, ځکه چي د بیت الہ دلیدلو په وخت کي دعاء قبلیږي امام شافعي رجه اث له نمید 
بن جبیر څخه او هغه له ابن جریج څخه دادعاء رانقل کړې دہ: أت السی کنا رأی ابیت رفع يديه وقال: الم 
زد مناالبیت تشریًا وتعظیئا و تکریکا ومهابة و 


زد من شرفه وکرمه ممن حه أُواعتمر تشریمًا وتعظیگا و تکریفا 


وٹڑاء او له عطاء څخه روایت دی چي کله به رسول اله ول کعب ولیدله. وو به يې فرمایل: اُعوذ برب البیت من الکفر 


باب الإحسرام 


وی المدد وعذاب القبر, او پر تکے ار تھلیل باندي دلیل د عبد اللہ بن عمر زد اند مها روایت دی چې هغه به 
یی ال زارت کوی نو بس الہ والله اکبر به یې وایی. 

0ب صاحب د هدایې فرمايي چي د حج د مشاهدو او خاصو ځایونو لپاره له امام محمد رجا څخه پوه 
لح هاه رانقل سوې نه ده(بلکي هلته ااشاره ترلاسه کيږي چي مره دعاء که يې خوښه وي. هغه دي ووايي), ځکه که وه دهاء 
ئ و خاصه کری سي نو په دې سره د زړه نرمي ختميږي(ځکه چې زړه به په هغه کي مصرونه وي). حال دا چي د حج د 
0 دلیدنی پۀ وخت کي د زره نرمي مطلوب دہ(یعلي پکار دا ده چي د حج د خاصو ځایونو د لیدني په وخت کي په زړه کي نرمي 
سکن که یو حوک په وه ځانګړې دعاء کي مشخولہ وي. نونرمي خو پرېږده. د حج مشاه بهل ني هېر سي؟. لېکن که له رانقل 
رر رهاکاو شخ( کوم چي اوس ذکر سوی) يوه دعاء تبرکاوویل سي. و داد محرم لپاره غوره دي. او که د دې سره سره 
ں زره کي نرمي هم پيداسي, نو نور هم غوره او افضله دي. 

د حجر اسود د مچولو او استلام حکم 


ټل : ېګ ړالځټ اشر فرمابي: بيا دي له حجر اسود څخه شروع وکړي لكيهلل نو حجراسود ته 
بي ماخ سي او تکبیراو هل دي ووايي (یني اله ګر او لالہ ٧‏ له دي ووايي)يتا وت ا ال علو لش 
وار" دَعَلَلْمَسْجِنَ ځکه روایت سوی دی چي نبي پٹ مسجد حرام ته داخل سو ابر بالعجرقاشفیله 
رم نو له حجر اسود څخه يې شروع وکړه او حجر اسود ته مخامخ سو او تکبیر او تھلیل يې وولیں از 
یه امام قدوري زی لل فرمايي: او خپل دوارہ لاسونه به پورته كري لالم 


7 
طج۸ 


ین هلها سيلا الْحَجَر چي د هغو له مجموعي څخه يې استلام حجر (هم) ذکر کری راسَلبه ان ا متام من عبر 


سا 
ورد د دځ 


زی اق الل * عليه الله لام گیل لْحَجَرَلاسُوََ ورتم که مَلهِ که روایت سوی دی چي نبي که حجر 
اا و تست و سس ي .یا 


اسودمچ کړه او خپل دواړه شونډوان يې پر هغې کښېښول وکال عبر" یهت رب وی لیت لو 


٭ گبریج: احرحہ البخاری نی کتاب الححء باب استلام الرکن بالححن» حدیث رقم: ۰۱۴۰۷ 
٭ ریح: قد مر تخریمه. 

٭ امرجه ابن ماحہ نی کاب الناسک؛ باب استلام الححر حدیث رقم: ۲۹۴۵. 

۴ آخرحه الیهقی فی سنن الکبری فی کتاب المج باب الاستلام فی الزحام: حدیث رقم: ۹۲۶۱ء 


سے 
پراځي پیدا کړه نو مچ يې کم رلا ستفيل ول کب کلې هغې ته مخامخ سا تهلیل او تکبیر ورپ 1 
لا سلا ملق راز من دی الیيم داجب ار په دې وجه (هم) چي (د حجر اسود) مچول سنت دي او د سل 
له تکلیف څخه ځان ساتل واحب دي. 
للفات, (استقبل4 مخامخ کہدل(استقبال کول), مواطن4 ځایونه. استلام» مچول. مچهاخیستل. (دنيې 
دواړه شونیان, (فرجة) پراخي, ګنجایش. تحرز4 پربز کول, ځان ساتل. 
شويع : په دې بارت کي د محرم لپاره هغه ار کان او افعال پیانیږي چي هغه د حج په شروع کي تر سره کیږي هن 
ترتیب او تفصیل دا دی چي په بیت الله کي د داخلېدونکي سړي لپاره اول کار دا دی چي طواف دي وکړي. او د رز 
شروع دي له حجر اسود څخه وکري. او څرنګه چي د طواف اراده وکړي, نود حجر اسود استلام یا استقبال, تکییرر 
تهلیل دي وکړي. او دواره لاسونه دي تر اوږو پوري پورته کړي, ځکه نبي َو هم دا ډول خپل طواف شروع کری ور ر 
هغه اووه تحایونہ چي هلته بي پچ د لاسونو پورته کولو حکم کری دی, په هغو کي یو حای د حجر اسود د استلام پر 
وخت لاسونه پورته کول دي نوداستلام حجر په وخت کي به هم محرم لاسونه پور ته کوي. 
داستلمه الخ فرمايي اصل حکم خو دا دی چي که ګڼه ګوڼه نه وي ار یو چا ته له تکلیف ور کولو څخه بغیر د حجر 
اسود مچول ممکن وي, نو محرم ته پکار دي چي په خوله سره يې مچ كري: لبکن که ګڼه ګوڼه وي, یا بل چا ته لړ 
تکلیف ورکولو څخه بفیر مچول ممکن نه وي, و په دې صورت کي د استلام حکم دی, د استلام معنی ده په لاس یا 
ورغوي سره د حجر اسود مسه کول, او د حجر اسود د مچولو په باره كي له بي ولو څخه رانقل سوي دي چي ني ي 
حجر اسود مچ کړه. بعلي په خپله خوله مبار که يې مچ کرہ, او خپل دواړه مبارک شونډان یې پر کښېښول, همدارنگ دا 
روایت هم سوی دی چي يو وخت نبي و حضرت عمر غه ته داسي وفرمایل : "چي ته ډېرغټ او طاقتور سړی یې نو 
د حجر اسود د مچولو په وخت کي د خلګو لپاره ځنډمه جوړیږۀ, کنې دوی ته به تکلیف ور کړې. او د سنت د اداء کولو 
لپاره به واجب پرپردي", ځکه چي استلام سنت دی, لېکن مسلمان ته تکلیف نه ورکول واجب دي, نو د سنت د لدا 
کولو لپاره به واجب نه پرېښوول کیږي. او بباايي حضرت عمر مه ته وفرمایل: "چي که د تکلیف رسولو خطر نه 
وي. نوبيايي په خوله سره مچوة, او که دا خطره وہ نو بیااستتبال کوة, او تکبیر و تهلیل وایة". 
په یو شي سره د حجر اسود د مسه کولو مسئله 


سار 


ون امکته آن یش الحَجر بشیه ( بو فرمايي: ار که ممکنه وي چي حجر اسود په داسي شي سره مه کړي 
چي هغه دمُحرم په لاس کي وي كَْعُرُْنِ رلک ښاخ (يالرګی) او داسي نور بل كت بييي مچ كري(يني 
که ممکنه وي چي په ښاغ باب شي سره حجر اسود مه کړي او بادا ښاخ ابل شی مچ کړي) قَعلَهُ نو داسي دي وکړي لَِارُِ ا 
علیہ الشلاة اشام : مات عل راجلته اَل الزن یځکنه ځکه روایت سوی دی: چي نبي َل پر خپل 
سپرلي طواف وکړۍ او په خپله لکړه(اما) ہی دارکانو استلام وکړ ۍ(يعني حجر اسود او رکن يماني يې په لکړي سره سه 


* گریج: أحرحه البخاری فی کتاب الح باب استلام الرکن بالحجن؛ حدیت رقم: ۱۶۰۷ء وسلم فی کتاب اج حدیث رقم: ۰۲۵۳ 


باپ |[ حسرام 


ود رن تع ينتطع شیا من ديك او که محرم په دې شیانو کي پر هڅ شي قدرت نه درلودی استَفْبَنَهُ برهلل 


جراسوه ته دي مخامخ سي ار تکبیر او تهلیل دي ودايي رَحَہد اله صل مل ان عَلَيْهِ الصلاة م السلام او د اله 
ردی بيان کړۍ او پر نبي و دي درود ووايي. 


لفات : عرجوف» ښاخ. نری لرگی, په اصل کي د کجورو ښاځ ته وبل کيري. يعني هغه ښاخ چی د کجورو 
٨ ۲ ۱ 1 -‏ -- - 
پنبوري په راځړیږي. داښاخ چي کله وچ سي نو لږغوندي کوں سي, #محجن ې اما (لکره کوم چي يې ضعیفه خلک 
په لاس کي نيسي), کور سرۍ لرگی, خآ رکا 4 جمع د رکن ده: د يت له په څلور سره کونجانو کي څلور أرکان 
ری, چي له هغو څخه حجر اسود او رکن ماني مچول سنت دي. 
تشریح: مس : داده که یو سړۍ د ګڼي ګوڼي(رش) په وجه حجر اسودمچ او مسه نه کری سي, وهغه ته پکار ده چي 
بولرگی دي راواخلي. او په هغه سره دي حجر اسود مسه کړي. او بيادي هغه لرگی مچ کړي, ځکه د نبي و په باره کي 
دارانقل سوي دي چي نبي ب پر پل سپرلي طواف وکړی. او په خپله لکرہ(امسا) يې دارکانو استلام وکری (او په 
تل الاد کات کي یې أرکان ځکه جمع ذکر کرل چي نبي پل په څو شوطونو کي دااستلام وکړی). 
رن لم ليستط الخ فرمايي که محرم پر دې هم قادره نه وو په یو لرګي یالګړي سره استلام وكري, نو د حجر اسود مخ ته 
دي ودريري او الله أکبر او لا له لاه دي ووابي او د الله حمد دي بيان کړي. او پر رسول اللہ هد دي درود ووايي. 

د حجر اسود د مچولو پنځه!'' طریقی 
په پورتني عبارتونو کي د حجر اسود د مچولو تَقربً دری طريقي ذکر سوې, لېکن صاحب داثمار الهدايي پر دې موقع 
پنځه طريقي د دلائلو سره بیان کړي دي, هغه دادي: [۱]اوله طربقه داده چي که ګڼه ګوڼه نه وي, نو حجر اسود دي مچ 
کړي. [۲ او که ګڼه ګوڼه وي نو په لاس سره دي يې مسه كري, او يادي لاس مچ کړي. [۳ ]او که داهم نه وکرای سي, 
نو په یو لرګي يا لكري سره دي يې مه کړي او بيا دي لرگی يا لکړه مچ کړي. (۴أاو که په لکړي او لرګي سره يې هم 
مه نه کرای سي, نو په لکړي يا رګي سره دي د حجر اسود و طرف ته اشاره وكري, بيادي هغه مچ کړي. [۵] او که لکړه 
یا لرگی هم نه وي. نو په لاس دي د حجر اسود و طرف ته له ليري څخه اشاره وکړي او لاس دي مچ کړي. تکبیر او 
تهلیل دي ووايي, او پر نبي د دي درود ووايي, او طواف دي شروع کړي. 

د طواف او اضطباع طربقه 


من یه وکات الاب 


رَاسَلَار الہ اش که 


روایت سوی دی: چي نبي و د حجر اسود استلام وکری أَحَلَ عليه یی 


سر سے سے 


٭ خریج: احرحہ ملم نی کاب الح باب إستلام ا حج حدیث رفم: ۲۵۴. 


سو جو مو ون 
اللفات: اللفات: طط بغل .اق افعال مضارع دہ: اچول. 


تشریح, قشریع, صله : دا ده چي محرم کله د طواف کولو اراده وکړي , وله راسته طرفه دي يې شروع کړي. یعني د حجر اسود د رن 
طرف کومه حصه چي د بیت اله سره څيرمه او نژدې ده, , له هغه حصې څخه دي طواف شروع كري, ځکه له بي کل څخه 
راتقل سوي دي, او همدا طریقه سنت ده, او تر طواف مخکي اضطباع کول ہم سنت دي, اضطباع دا ده چي محرم به خپل څادر(پټو) 
له راسته بغل څخه راوباسي او پر چپه اوږه به يې واچوي. ځکه چي همداسي ني يك کړي ؤو. او پر کعبې به اووہ(۷) وا ر 
وګ رځي. بو وار راګرځېدلو ته "بو شوط " وايي 

په طواف کي د حطیم شاملولو حکم 


کا کل اه اي محر خپل طواف له یم هي لین سلب ده 
یپ کوي) وهو اس نع فی يزاب او حطیم دیو شحای نوم دی چي په هغه کي میزاب رحمت (د رحمت ناوه) وام 
ده سی به له حم م من اتان کيټ دې ځای ته ځکه حطیم ويل كيري چي دا حصه له کعبې څخهحطم يمي 
ماته سوي (او جلا سوې) ده کش رت زمر ےمم از زور اسو 
له کمبي څخه محجوره يعني مع سوي(او بنده سوې) دہ هر لت لېکن حطیم له کعبې څخه دی وه لي 
اللا راللام خییت عَائكَة رف اه تال َنْها: قن کم من ابیت بت ځکه د حضرت عائشې زین اثانلها په 
حدیث کي دي چي بي ا ورمایل: پشکہ حم له کبې څخه می کیو هد یل الگران من راه وځکه به 
طواف له حطیم څخه دباندي كيرري عَق وَل َة ال به وَين بیت يهو يجا تر دې که طواف کونکۍ په 
هغه پراخه حصه کي داخل سو کوم چي د حطیم او د کعبې په مینخ کي ده نو جائز نه دي لالا اس ليم 
وَحْدَة وَحْدَةُ خو که لمونځ ګزاره فقط حطیم ته مخامخ سي هللا نو د هغه لمونځ (هم) نه جائز كيپي د 
فة الوه تبث بش اكاب پ ځکه (قبلې ته) دمخامخ کہدلو فرضیت د قرآن په نص سره ثابت دی ای 
یت بخ 77 نو احتیاطا به پر هغه طرف لمونغ نه اداء كيپي چي د هغه ثبوت په خبر واحد سره سوی وي 


ی نیون راو په طواف کي احتیاط دا دی چي تر حطیم شاته(يعني له حطیم څخه دباندي) وي. 


* اعرحه اپر داد فی کاب الناسک» باب الاضطباع فى الطراف؛ حدیث رقم: ۰۱۸۸۴ 
۰ : ۱ 
ظریج: أعرحہ مسلم فی کتاب اج باب صدر الکعبة وہانھاء حدیث رفم: ۰۴۰۵ ونخاری فی کاب اج باب رقم: ۴۲۔ 


0 


سی و و ۳ C‏ باب از حسرام 
یزیت مزاب ناوه( پرناوہ). 

تریح په دې عبارت کي دا خبره کيږي چي طواف کونکي به د حطیم شاته یعني له حطیم حخہ دباندي طواف کوي د 
رې پار» چي د حطیم طواف هم وسي. هليل دا دی چي حطیم هم د بیت اله( کمبې شریفي) حصه ده. قریشو چي کله 
يب جورولہ نوہ خرڅ د کمښت په وجه يې دا حصه پرېښووله, لهذا دا حصه هم له کعبې څخه ده, لکه څرنګه چي دا 
ې حدیث سره هم ثابت دي, نو ځکه به له دې حصې څخه دباندي طواف کوي. په یو اثر کي راځي؛ عن عطاءل رہل 
ری وکا من طوافه دخو لا ل المجر. قال لا یمد ہما کات من رخول ا مجس له دی اثر څخه معلومه سوه چي حطیم ته 
حجر هم ويل کیږي, او په حطیم کي دنه طواف هم صحیح نه دی. 

رهراسم لموضم ال حطیم هغه ځای ته وبل کیږي چي په هغه کي د کعبې شریفی د بام لوبه راتوييپي, لو دې ته ځکه 
حطیم وبل کیږي چي د حطممعنی ده؛ ماتېدل, او مش رکینو د خرڅ د کمښت په وجه دا حصه له کعبې څخه راماته او 
جلا کړه. او د حطیم دویم نوم ججر هم دی, او حجر ځکه ورته وبل كيرري چي د حجر معنی ده: ملع کری سوی, لري 
سوی, او حطیم هم له کعبې شرفي څخه د خرڅ د کمښت په رجه ليري سو, او په کعبه شریفه کي داخل نه سو, او دریم 
نوم یې جدرهم دی : يعني کوچنی دپوال. 

رهومن البیت ال حضرت عائشه رین نهنا فرمايي چي حطیم له کعبې څخه دی, لهذا تر حطیم به دياندي طواف کول 
ضروري وي و که یو څوک د کعبې او حطیم په مينځ کي د طواف لپاره تبر سي, و د هغه طواف نه صحیح کیږي. 
ځکه چي هغه د کعبې ديوي حصي طواف پربشووی. 

أنه [ذا استهمل الخ داعبارت دیو اشکال جواب دی, اشکال دادی چي کله حطیم د کعبې يوه حصه ده, و وفقط حطیم 
ته په مخ کولو سره لمونخ صحیح کہدل پکار دي, حال دا چي فقط حطیم ته په مخ کولو سره لمونخ نه جائز کیږي. 
جواب دا دی چي د لمانځه په حالت کي د کعبي و طرف ته د مځ کولو فرضیت د کتاب الله په د ېآیت فول رجومکم 
دطره څخه ثابت دی, او دا خبره په خبر واحد سره ثابته ده چي حطیم د بیت الله حصه ده, و د احتياط تقاضا دا ده چي 
کوم شی په قطعي نص سره ثابت وي هغه به پر خبر واحد په عمل کولو سره نه دام كيرري. او په طواف کي احتیاط په 
عمل راسي, او هځ شبهه پانه نه سي. 

په اولو دریو دورو (شوطونو) کې د رَكَلُ حکم 


: یل لوط فرمايي: چي طواف کونکي به په اولو دريو دورو کي رمل کوي الآ 


تال 

ھن مشه ای او رمل دا دی چي په خپل مزل کي به دواړي اوږې(داسي) ښووري ٤لا‏ رر ین 
الین لکه جنګ کونکی, چي د دوارو صفونو په مینخ کي په فخر(او ناز) روان وي راك مَعالضطبام او دا به د 
اضطباع سره كوي کان ههار نج یکین او درل سب مش رکینو ته دطاقت(او مړاني) ښکاره کول وو 


چم دابا : «وم ټوک لپ اپ ۱ 
ار 


ی انا آشناه حا خرب کله چي هفری داوویل ؛ دامسلمانان دمدینې تبي کمزوري کړي دي نڅ بل لح يړ 
رال الب رم اللی عليه ااشلاا اللا یدنه پیا حکم د سب تر زائلبدلو وروسته پانه سودي پو 
زمانه کی(ھم)او تر هغه وروسته (هم). : 
اللفات : (یرمل) په خیال او غرور سره تک کول, شواط جمع د شوط ده: پر کمبې شريفي یو ځل راګرځېدلو ته یو شو 1 
در ریل کیږي. «یمر4 د نصر مضارع ده: حرکت ورکول, ښوورول. کف ارره. (مبارز پلوان, جنگ کونکی, جنک 
رابلونکی. «یبتفتر 4 د ملد باب مضارع ده: په ناز او فخر سره تلل, (جلد) طاتت. قوت. (أضدامم) دالمال ماڼي ر. 
ناتوانه او کمزوری کول, ی4 تبه, يشرب مدینه‌منوره. 

تشویج: د تک او رفتار په وخت کي د مېړني جنکیالي په ډول دواړه لاسونه ليري ساتلو او سیه راکښلو ته دیز 
کیږي. او د طواف په اولو دربو دورونو(شوطونو) کي رمل کول سنت دي؛ د رمل د مشروعیت سبب دا وو چي کل 
ملمانان د صلح حديبيي په دویم کال مکی ته داخل سول, او مشرکینو تر دريو ورځو پوري مکه مبارکه ځلی 
پرېښووله. غروته ولارل, نو نبي يه د صحابه وو سره د کعبې طواف وکړی. د طواف په دواران کي مشرکینو په بعضی 
ملمانانو ملنډي ووهلې او دايي وویل چي: نام ری يشرب (يعني دمديني تبي دوی ناتوانه او کمزوري کړي دي)., 
کله چي دا خبره نبي يج ته ورسېدله. نو بي يد ماني توت د څرګندولو په رض رمل شروع کری, نو د نبي ټګ پې 
لیدلو سره ورو صحابه وو هم رمل شروع کړی. او د دې فایده دا سوه چي د مشرکینو له زړونو څخه د مسلماناتو ر 
کمزورۍ او ضعف احساس ختم سو, تر فتع مکه وروسته که څه هم د رمل سب ختم سو, لپکن بيا بي ا د حي 
الداع پر موقع هم رمل وکړی. او تر بي ي وروسته د صحابه وو په زمانه کي هم دا حکم او عمل جاري وو, لهذاتر 
قیامتہ پوري د طواف کونکو په حق کي داسنت عمل وگرتجول سو. 

په آخري دورونو کي د طواف د حالت حکم ‏ 


ef 


بے 


فيل ال عل هیکت ذرمایي: او طواف کونکي به په پاته (څلورو) دورونو کي د خپل حالت(او عادت) 
مطابق تگ كوي عل دك ر نس سول اہ علیہ شلوا لام هم پر دې اتفاق کری دی د نی لد 
».سس سس سس( چک 


حج د افعالو روایت کونکو ال من لالج او رمل کول به له حجر اسود څخه تر حجر اسود پوری وی ُو 


لول ین رَمَلِ ای عَلَيِْ الالام همدادنيي ي درمل په باره کی رانقل سوی‌دي. 
تشریح: عبارت خو بالکل ښکاره دی چي رمل به صرف په اولو درو دورونو کي گيرري, او په پانه خلورو دورونو کی به 
طواف کونکۍ د خپل عام حالت او عادت مطابق په سکون سره تک کوي, ځکه څومره صحابه وو چي د ني يه د حج 
افعال بیان کړي دي. هفو ټولو همداسي ذکر کړي دي. چي رمل به صرف په اولو دربو دورونو کی کیږي, او دارمل به له 
حجر اسود څخه شروع کیږي ار پر حجر اسودبہ ختمیږي, ځکه چي له نبي يڅه هم من لمجا مجر رمل رائقل 
سوی دی, نوآمت به هم د دغه مطابق عمل کوي. 

سات يس ےئ ۔ خو 

* خریع: ارس الحا 


فی کناب الم 7 0 
اری فی لج باب ما جاء فى السمی: حدیث رفم: ۴ رسسلم فی کاب المع؛ باب إستحباب الرمل فی الطراف؛ حدیث رفم؛ 1۳ 


وی پان پل له موہ یت ما 0+00 و دریږي به تر دې 


چې د سنت مطابق رمل اداء کړي بخلاب الاستلام لاگ الاستقهال بل له په حلاف د استلام ځکه چي استقبال 
(رشامخ کېدل) دهغه بدل دی. 


ریات : (زحم) گنه ګوڼه (رش) جورول, خنډاچول, فإمسلك 4 د تګ شحای, لاره. 

ريم : مخکي ذکر سوه چي په اولو دريو دورونو کي به رمل كيري, نو که درش او د خلګو د ډېرښت په وجه رمل کول 
ممکن نه وو نو و دي دريږي. او بفیر له رمله دي طواف نه کوي, کله چي ل پراخي وويني او پوه سي چي رمل کولای 
می, نو رمل دي وکړي. دلیل دا دی چي د رمل هیڅ بدل نسته, نو که په اولو دريو دورونو کي رمل کول ممکن نه وو, نو 
پ ولارہ به انتظار کوي, چي د سنت مطابق طواف اداء کړي. د دې په خلاف د حجر اسود استلام دی, نو که استلام 
ستونزمن اوناممکن سو, نو په ولاړه به انتظار نه كوي, بلکي استتبال به کوي بعني حجر اسود ته به مخ کوي. ځکه چي 
راستلام بدل سته, او هغه استقبال‌دی. 


په انس سے سا کي د حجر اسود د مچولو حکم 


4 
نگ 


لوا یم نو څرنګه چي د هر رکعت شروع په تکبیر سره كوي یملق باشتلام الکجر 
همداسي به د هر دور شروع د حجر اسود په استلام(مچولی) سره کوي تلم یسم اوسا کر او که يې د استلام 
طاقت نه درلودی سکیل کیره عَل مَا کرت نو حجر اسود ته دي مخامخ سي تکبیر او تهلیل دي ووايي لکه 
څرنګه چي مور ذکر کړه یملاع او درکن يماني استلام به (هم) كوي ۶ رو خسن تاورارو 9 او داسي کول 


دظاهر روایت مطایق ست‌حب دي فَعَنْ مکی رحعه اف أله مه او له امام محمد ری انه څخه روایت دی چي داسي کول سنت 


عم عفر هر او له حجر اسود او رکن يماني څخه به ماسوا د بل رکن استلام نه کوي للع الشَلاؤرَا ك9 
دي لاسرم رها بک کچھ سے تہ مت 


24 


E,‏ هَذَنِ الوكين ځکه بي وله به د دې دوو رکنونو استلام کوی ولایس هما ولا يلم غْرَهمًا او د ورو رکنونو استلام به نه کوی 
تم الات بالاشتلام يی استلام احج او طواف به پراستلام ختموي يعني دحجرا 


اسود پر امتلام. 


* لقول الراجح: ظاهر الروایة, کذا فی رد الحتار ج:۲؛ ص؛ ۰۱۸۴ [القول الراحح ج ص: ]۲۰٩‏ 
خرح: آحرحه سلم فی کتاب الج باب ستحیاب (ستلام الرکنون الیمانین, حدیث رقم: ۲۴۲ء ۲۴۳ 


نتم اهداپا - موم لل دی 

سي مل جو شک قوف ورودا( لوو د لته د ګترو په شر هي ا و 
تېر سي, و هغه دي مچوي. ځکه چي د طواف دررونه(شوطونه) د لمانځه د رکعتونو په حير دي . لکہ شر نی 
ا فرمايلي دي: ارت الطواف بالبیت صلوة . وڅرنګه چي د لمانځه هر رکعت په تکبیر سره شروع کیږي. همر 

د هر دور(شوط) شروع له استلام او مچولو څخه کيري, د دې تائید د بخاري ٢‏ 1 
شرا ماد عل یر کال عل الرکن شاه بشین ل ده او که داستلام ا مچولو قدرت یې نه وو نود حجر اوو ری 
به كوي, او تکبیرو تهلیل به‌وايي, لکه مخکي چي ذکر سوه. 

وليستلم الرکن الخ فرمايي چي طواف کونکی به ركن ماني هم مچوي. او د ظاهر روایت مطابق د هغه استلام ار بر 
مستحب او وره دي, او د امام محمد ریت له د ول مطابق د هغه استلام او مچول سنت دي. 

رلايستل الغ فرمايي چي طواف کونکي ته پکار ده چي له حجر اسوداو رکن يماني څخه به ماسوادرکن شامي لو رک 
عراقي استلام نه کو ي. ځکه ا چي نبي يبه صرف د حجراسوداو رکن يماتي استلام کوی, دنورو ار کاو تا 
يې نه کوی, او کله چي طواف کونکی طواف ختمول وغواري, نو پکار ده چي د حجر اسود پراستلام طواف ختم کر 
نه درکن يماني پر استلام. 


د مقام ابراهیم سره دوه ر کعته کول 


زموږ په نېز واجب دي اک هه اوامم ياه فرمايي. چي سنت دي ل(لْمِدَامِةل 
سس ي 


موب ځکه چي د وجوب دلیل نسته ولا قول عليه اللا اللا ° :لص تالف کن سپ ع رع لو 

زموږ لیل د نبي ل (دا) قول دی: : چي ات کونکۍ ديد راو( دو روتوآشوطوتر ا چاه ده کت کر 

ولا روچو او امر دوجوب لپاره دی. 
للفات: (مقام 4 مقام ابراهيم. اتف طواف کونکی. (أسبوع اووہ دورہ(شوطہ), هر اووه شمېره لرونکی شی 
ته وبل کیږي. 1 
شریح: سئلہ: داده چي کله طواف کونکی طواف پوره کړي. نو هغه ته پکار ده چي د مقامابراهیم سره دوه رکت 
لمونځ وکړي. او که دمقامابراهیم سره ځای نه وو, و په مسجد حرام کي چي هر ځای پیدا سي هلته دي لمونځ رکړي. 
او دا دوه رکمته زمور په بر واجب دي , لیکن د امام شافعي رجاه په ېز سنت دی ي د امام شافعي راث دلیل دادی چي د 
یو شي د واجیدلو لپاره صریح نص ضروري دی, او د طواف د دوو رکعتونو پر وجوب هی دلیل نسته, نو ځکه به دا 
راجب خو نه وي, لکن منت به وي. 


* خریج: فلت غريب هذا اللفظ ر اعرج ملم فى کتاب الج باب |ستحباب الرمل .مناه حدیث رقم: ۰۲۳۱ 


اس سه : 5 باب ال حسرام 
- زس ليل ها می چي نبي لٹا فرمايلي دي ولص الطالف لكل سوع د کمنی. (يمني طواف کونکي دي د هرو 
ور یورونو پر سر دوہ ر کمته کوي ), په دې حدیث سره زسوي استدلال په دې توګ دی چې نبي کٹا د وی امر په ذریعہ 
ینوی کولو حکم کری دی. او امر د وجوت لپاره راځي. نو که به د طواف دوه ر کمتونه واحب وي. دويم دلیل دا می 


چي په خپله د هې یت : اتخذه امن مقاماہرایم ممل په ذریعہ ہ مقام براهیم سره د لمونځ کولو وجوبي حکم سوی دی. 
یو په دې یت سره هم د دې دوو ر کمتونو وجوب لابتیږي. 
ٹر طواف وروسته دویم وار د حعراسود د مجر لو حکم 


طرف ته واپس راغلی لس کل اب بخ یلحم او قاعده دا ده چی تر هر طواف وروسته سعی 
ري. په هغه طواف کي به حجر اسود ته واپس راځي أل الوا تاکن یف پالشتلام شکه څرنګه چی طواف 


په استلام سره شروع کہدی فَكَنَااسُعيَبه همدارنگه به سعی هم په استلام سره شروع کيپري بخلاب مَاًِا 


ین بدا سم په خلاف د هغه صورت چې کله تر طواف وروسته سعی نه وي. 
اتشریع: صطله: ده چي د طواف او د طواف تر لمانخه وروسته که د محرم د سمي اراده وي, نو تر لمانخه وروسته دي 
راپس حجر اسود ته راسي او مچ دي یې کړي. شکه چي له ني ل څخه همدا ثابت دي. نود آمتي په حق کي به هم دا 
عمل سنت او د نبکبختی, سبب وي. 

صاحب د هدايي يوه قاعدہ بيانوي فرمايي چي هر هغه طواف چي تر هغه وروسته سعی وي. په هغه کی به طواف 
کونکی د حجر اسود و طرف ته واپس راځي. او تر کوم طواف چي وروسته سعی نه وي, تر هغه وروسته به واپس نه 
راځي. دواپس راتللو وجه داده چي څرنګه په استلام حجر سره د طواف شروع کیږي. همدارنگه به د سمي شروع هم په 
استلام حجر سره کیږي. 


د طواف قدوم بیان او شرعي حیثیت 


پواچپ او دا سنت دی واجب نه دی رال مَايِك رَحعه الله : له اجب او امام مالک رجت الہ فرمايي : چي واجب دی 


هو ره پگ ے رع کہ مد HT‏ در گے ھ ۰ 
وه عليه اسلا دالا من ال الک في راب ځکه بي کریم پل فرمایلی دي: څوک چي کعبي ته 


٭ ریج: احرحہ مسلم فی کتاب الج باب ححة اللبی اك حدیت رقم: ۱۴۷. 
* حریج: قال الزیلمی غریب حدا | احده. 


فتح اهداب - دویم ټوک CAD‏ باب سرا 


راسي نو په طواف سره دي د هغه تحیہ اداء کړي کان اله تَعَال مر پاللاي ار زموږ دلیل دا دی چي اله تما ر 


وھھے۔ 


و 0 00 ۸ په په ہر کے گا کر و 
طواف امر کری دی وَالْأمْرْالْمْطلَي لا یکی انار او مطلق امر د تکرار تقاضانه كوي رد حون طراف اہیاں 
وس و نوس ی ار 


اتام او بالاتفاق طواف زیارت متعین سوی دی فا امه او دامام مالک په روایت سوي حدیث 


اللفات: (قدوم 4 راتګ(راتلل). ( ید6 دادب څرګندونه. 
تشریح : سئلہ: دا ده چي اطرافي او بهرني خلک چي کله مکی مکرمې ته ورسيرري, نو د هغو لپاره طواف قدوم کول 
سنت دي, د طواف قدوم دویم نوم طواف تحیه او دربم نوم طواف لقاء, او څلورم نوم طواف اول عهد دی, د امام مالک ری 
انه په نېز دا طواف واجب دی, د هغه دلیل دا حدیث دی : من أل البیت فیحیہ بالطواف (يعني شوک چي بیت اله ته راسي 
نو په طواف سره دي هغه ولمانتي), لکه دمؤمن سره دملاقات تحیه چي په سلام سره اداء کوي. په دې حدیث کی په 
طواف سره د تحيي اداء کولو حکم دامر په صیغه سره سوی دی, او امر د وجوب لپاره وي. 
ولناالخ زموږ دلیل دا دی چي اله تعالی په د ېآیت رلطوافوا بالبيت العتیق کي د طواف امر کی دی, او مطلق امر د تکرار 
تماضانه كوي, او د طواف زبارت فرضیت او وجوب بالا جماع معلوم سوي دي, نو کله چي طواف زیارت د وجوب لپاره 
متعین سو, نو اوس به یو بل طواف نه واجبيري, کنې د وجوب تکرار به لازم سي. 
دفها دا الخ دامام مالک یش ذکر سوي حدیث جواب دا دی چي په حدیث کي دې طواف ته تحیه وبل سوي دي, 
او تحیه کہدل د استحباب دلیل دی, ځکه چي په لنت کي تحیه د هغه [کرام او کار نوم دی کوم چي د تبرع په توګه 
وسي. او ښکاره ده چي د تبرع په توګه مستحب او مندوب کار كيري, واجب کار خو د دې لپاره کیږي چي له غاړي 
څخه واجب شی ساقط سي. و ځکه به طواف قدوم واجب نه وي بلکي سنت به وي. 
ولیس عل الخ فرمايي چي د مکې د اوسېدونکو په حق کي طواف قدوم سنت نه دی, ځکه چي دا طواف د "قدوم " 
يعني له بھر څخه د راتللو په وجه سنت سوی دی, او دمکې د خلګو په حق کي قدوم نسته, و ځکه به دهغو په حق کی 
داطواف هم نه‌وي. 

د سعي د شروع کولو طریقه 


کر دے لامک 
لَيَمْعَدِعَلَيِ 


مه رم زرو ٧‏ 0 ۱ 
يې ول به درود ووايي کلام ار خپل دواړه لاسونه به پورته کړي او د خپل ضرورت لپاره به 


له تہ دعاء وکړي لا زو أل الى عََيِ اللا راللام من انشا ځکه روایت سوی دی چي نبي کف پر صفا 


رختی نی نلاب تر دې چي کله نبي ب کعبه ولیدله کا مُکقَیل بیان نو مخ پر قبله 
ردریدی اله ته یې دعاء و کره و ناء اشامن الاو او په دې وجه چي ناء او درد به دواړه پردعاء 
مخکي کیږي ال بابة قبولیت ته د نژدې کولو لپارہ(یعني چي دعاءژر نبوله سي) کال عون لمات لکه 
په نورو دعاګانو کي چي (مخکي) كيري رال لاه او لاسونه پورته کول د دعاء سنت دي ینیع 


بقذرما تمو ابیت برای نه او پر صفابه دومره اندازه خیرری چې کعبه د هغه په ست رگو سی(یعلي کمبه ده ته ښکاره 


ي) لان وسال هو موه بالكو ځکه چي (له ختلو څخه) استقبال مقصود دی ویج إل لقا من اَي باب 


َاءَ او وځي به د صفاو طرف ته چي له هري دروازې څخه وغواړي لا عم" ال صلی اه له رَمَلَم من باب 

مخ او نبي له باب ئی مخزوم څخه وتلی وو وال یی باب اسف چي هغه ته باب الصفا(هم) 
ور جج ۶ َ‫ 7 1 

ويل کیږي له کات اقب اباب بل الم ځکه (نبي د وتلی وو) چي دا دروازه صفاء ته تر ټولو زیاته نژدې وه لا 

څخه وتل ست‌دی. 

(یممد د فتح مضارع دہ: ختل, (تقریب4 د تفعیل مصدر دی: نژدي کول, «(عرأی 4 دست رکو حد. 

مسئله : داده چي کله محرم له طواف قدوم څخه فارغه سي نو هغه ته پکار ده چي بیا صفاء او مروه ته مخ كري, 

اودصفا پر غره دي وخیږي. او قبلي ته دي مخ كري, تکبیر او تهلیل دي ووابي, او پر نبي کریم يك دي درود ورايي, او 

پيادي د خپل ضروریاتو لپاره دعاء وکړي. او لاسونه دي پورته کړي ځکه چي لاسونه پورته کول د دعام سنت دي, د 

دې اعمالو دلیل دا می چي زموږ ستر لارښود حضرت محمد وگو دصفا پر غره هم داسي اعمال کړي وو, نو دا زموږ حق 

هم جوربريچي خپل دبي سنت ار طربقې خچلي کړو. 

فرمابي چي تر دعاء مخکي دي حمد. ثناء او درودځکه وايي چي دعاء قبولیت ته نژدې سي, همدا وجه ده چې په نورو 

دعاګاتوکي هم داعمل کیږي. يعني حمد او درود پر دعاء مخکي کیري, او محرم دي د صفا پر غره دومره وخيري چي 


بیت اله بالکل په نظر راسي. د دې لپاره چي د بیت اله استقبال وکړي. ځکه چي پر صفا د ختلو مقصد د بیت الله 
استقبال دی. 


اللفات : 
تشریح: 


دیخزج الم او کله چي له مسجد حرام څخه د صفاد غره لپاره را ووځي نو هغه ته اختیار دی چي له هري دروازی څخه 
راو ي. په حدیثو کي ديوي ځانګړي دروازي هیخ تعیین نسته, بلکي د ټولو دروازو حکم برابردی, پاته سوه دا چي 
ني يج ولي له باب بني مخزم څخه را وتلی وو, و د هغه وجه دا ده چي دا دروازه د ټولو دروازو په نسبت صفا ته زہاته 


۰ 
خریج: اخرحه مسلم فی کاب الح باب ححة انی کم حدیث رقم: ۱۴۷, 


0 1 : 
اریہ النسالی فی سنن الکبری: ج:۱۲ باب رقم: ۴۱۰ حدیث رئم: ۰۳۹۸۵ 


فتع المدایة - دویم ټوک ارم 


دروازې څخه وتل برابردي. 


د میلین أغضرین په مینخ کي د خفستلو حکم (او د مرو اعمال) 


ره 2 


و ال هللا اسلا رل مالفا جع ینش تَخوازوةٍ خکه روایت دی چي نبي ي له صفاڅخ 


راشوه سو او د مروه و طرف ته روان سو سین بن الوا اود وادي په مین کي ہی سعي وکړې حَقَِاٍدَاحَرَممِنْ 
بن الواوق مش ی صد الْوَةً تر دې چي کله د وادي له مین څخه ووتی و تګ یې وکری (د خپل عادت 
مطابق) تردې چي مروه ته وختی عابتا سبکة وا اود صفااو مروه په میج کي ہی اووه(۷) دوره(شوطه) 
طواف وکری رثن او دايو(بشپړ) شوط دی. 
اللفات: (یحط) دانفعال مضارع ده: کښته کہدل, شوه کہدل, میل) هغه نښه او علامه چي په لاره کي درول سوې 
وي. (یسل) د نتح مضارع ده: سعی کولریعني تېز تلل او سعی کول), [بطن الوادي پ4 د صفا او مروه په مینځ کي 
څه کښته خای راځي. دې ځای ته بطن الوادي وايي. اوس پر دې ای زرغونې بتياني درول سوي دي, دلته حاجیان 
ځغلي. دې زرغونو بتیانو ته میلین اخضرین وايي. 

: تشريح: مسئله: داده چي محرم کله پر صفاله دعاء او نورو څخه فارغه سي نو له صفاڅخه دي راکښته سي, اود خپل 
عادت مطابق او په سکون سره دي روان سي, کله چي د وادي مینخ(بطن وادي) ته ورسيرري نو د میلین اخضرین په 
میٔخ کي دي سعي وکړي او په کرارہ دي وځغلي. بيا دي په سکون سره مروه ته راسي او پرو دي ځېږي. او کوم کار چي 
يې پر صفا کړی وو. هغه دي پر مروه هم وکړي. دلیل هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کی ذکرسو. 

قال: وھا شوط الخ صاحب د هدايي َيه انه فرمايي چي له صفا څخه مروه ته تلل یو شوط(حور) دی, او له مروه څخه 
صفاته تلل دویم شوط دی, امام طحاوي ري هله فرمايلي دي چي له صفا شخه مروه ته تلل او له مروه څخه صفا ته تلل 
یو شوط دی, لېکن صحیح قول اول يعني د علامه مرغيناني انه دی ځکه چي د نبي يه د حج روایانو پر دې اتفاق 


* مرح أحرحہ مسلم فی کتاب اج باب ححة البی کا حدیث رقم: ۱۴۷۔ 


نے 


ى ۳۹۹ 
لا اس هي باب ۷۱ حسرام 


ری دی چي نبي 6 د صفا او مروہ په میم کي اوه (۷) شوطه پوره کرہ, اود امام طحاوي رذ انه د بیان مطابق 
مرارنس(۱۲) شوطه کیږي , نو ځکه اول قول صحیح معلوميپري. 
ای زړئ ری ا 


اګنر و داش ۀز په يه روب تی 


ځکه شروع کوي چي نبي َه په دې باره کي فرمايلي دي داب بدا اه تال په تاسو په هغه سره شروع کون 


صفااو مروه په مینخ کي سمي کول واجب دي شبن اورکن نه دي قال الَا رجعه اه :رک او امام 
شافعي تیه اله فرمايي: چي دا رکن دي قول عليه لاسام ځکه نبي ي فرمايلي دي ان الله تال تب 
7 لیک الا اشوا چي انه تعالئ پر تاسو سمي لیکلې دہ نو تاسو سعي وکړئ ع رکا َوه تال تا جتاء مه آن 
هك پهتا تن ۱۵۸ او زموږ دلیل دا دی چي الله تعالیٰ فرمايلي دي: پر محرم څه گناہ نسته چي هغه د صفااو مروه 
طواف وکړي هینبا او دا مول کلام داباحت لہارہ استعماليري قیث له الاب نورکنیت 
اوایجاب به دواړه منتفي کيږي اعد هل اجب لپکن موږ له ابجاب څخه عدول وکری(يمني موږ له بلحت 
څخه د ایجاب و طرف ته منتقل سو) اَن اني تت بتلا بلطم په ار ځکه چي رکنیت نه ثابتيرري مگر په 
قطعي دلیل سره َو او هغه نسته(نو ځکه به رک نه وي) نیما وی کتب اشتِخبَابا د امام شافعي ره اثه د 
روایت سوي حدیث معنی(يعني د دې حدیث: ان الله تما کتب علیکم معلئ) دا ده: چي د مستحب په توګه 
سمي ليکل سوې ده کال قؤله َال کب ليخاد اموت سب ۰ لکه داللہ تعالیٰ په دې قول کي(چي 
کنب دستحب په معنی‌دی): کب عیکر|ذاحضرأحدکرالموت...الغ. 

اللفات: «لشواط4 دورونہ(شوطونہ), (لاجدل) هڅ ګناه نسته, «مقطوع به يقيني, قطمي. 

آشریج: امام قدوري يته اله فرمايي چي طواف اووہ شوطه(دوره) دی, طواف به له صفا څخه شروع كيري, او پر مروه به 

ختميري, او په هر شوط کي به په بطن وادي کي سمي کوي. دلیل هغه حدیث دی چي په تېره مسئله کي تبر سو, 

يعي: آن السی نزل من الصفا وجملییشی حوالمروة, او له صفاشحخہ د سعي شروع کولو دلیل دا حدیث دی: ابد ؤابما 


* گريج: احرحه مسلم فی کتاب اج باب ححة السی لم حدیث رقم: ۱۴۷. 
* مريي: احرحه بیهقی فی سنه فی کتاب الج باب وحوب الطراف بین الصفا والروة؛ حدیث رقم: ۹۳۶۵ء ٩۳۶۶‏ 


نم يدابا ووم لوگ رگ سار 
بد لل الب يمني په کوم ځای سره چي اله( پہآیت کي شروع کړې ده تاسو هم په هغه سره شروع وکړئ. اران (ې 
آیت کي) په صفاسره شروع کړې ده آیت دا دی؛ ری اشفا والمروۀم شماډرالله. او په دې حدیث کي لفظ د اد زا مين 
دامر ده. نو ځکه به په صفاسرہ شروع کول واجب وي. 
ثم السا الم پاته سوہ داخبرہ چي دصفااو مروه په مین کي سعي کول واجب دي. که رکن. نو په دې باره کي اختلان 
دی, زموږ په نېز رکن نه دي, بلکي واجب دي. او د امام شافعي زجنۀ الله په ېز رګن دي, همدا د امام مالک رجنڈ ان لو د اريم 
احمد رَحِندُاللہ قول دی. 
د امام شافعي دلیل : دا حدیث دی: اب اله تعال کتب علیکم‌السی فاسموا, (يعني الله تعالی پر تاسو سعی کول لیکلي 
دي نو تاسوسمی کوئ)اولیکل په فرض او رکن کي استعماليرري, نوشکه بەسعی کول رکن وي. 
زموږ دلیل : داآیت دی: فُلا نع عه اس بوک بهر, په د ېآيت سره زموږ استدلال په دې توگه دی چي د لا جن لف 
د اباحت(او روايښت) لپاره! استعماليري, او کوم لفظ چي د اباحت لپاره وي, هغه درکن او وجوب نفي کوي. نو له آپت 
څخه په ښکاره دا ثابته سوه چې سعی بین الصفا والمروه نه رکن دی او نه واجب, لبکن د وجوب په حق کي موږ دآبت له 
ظاهر څخه عدول(انتقال) وکری, يعني د وجوب د نفي په باره کي مودآیت پر ظاهر عمل پرېښووی. ځکه ظاهر دآیت 
خو پر دې دلالت كوي چي سمی بین الصفا والمروه مباح دي واجب هم نه دي, او دامو ځکه وکړه چې داحدیث ان اه 
کب عیکرالی فلموا خبر واحد دی, او خبر واحد پر وجوب دلالت كوي, دوبمه وجه دا ده چي د دې آیت اول داسي 
دي: ری اما والمزو؛ من کخائراللہ, او شماتر جمع د شميرد», او شمیرةعلامه او نښي ته وبل کيرري, او د دين نښه اوعلامه 
فرض وي. لهذا دآیت دا حصه د سعي پر فرضیت او رکنیت دلالت کوي. او دآیت آخري حصه: فلا جئل عم ای 
لوف پهیا د سعی پر اباحت دلالت کوي. نو موږ پر دواړو عمل وکری, او د وجوب قائل سو, ځکه چي واجب خو 
اعتقاداً فرض نه وي, لپکن عملا فرض وي. دریمه وجه دا ده چي د وجوب پر نفي مو عمل کول د اجماع په وجه 
پرېښووی. ځکه چي د سعی بین الصفا والمروه داباحت هیشوک هم قائل نسته. 
د سعی پر واجېېدلو او رکن نه کہدلو زموږ دویم دلیل دادی چي رکنیت په قطعي دلیل سره ابتیږي. او قطعي دلیل دته 
نسته, نو ځکه به سعی رکن هم نه‌وي. 
ثم معن ما ررۍ الخ د امام شافعي رَه اللہ د حدیث ات اللہ کتب علیکرالسی فاسموا جواب دا دی چي په دې کي له 
کنب علیک حخہ استحباب مراد دی, نه فرضیت, لکه څرنګه چي له د ېآیت کب علیکم|زا حضر آح دکم السون څخه 
مراد هم دا دی چي د مرگ په وخت کي وصیت کول مستحب دي. نه فرض, نو حرنگه چی دلته د کنب عیک لفظ د 
استحباب لپاره دی, همداډول به په حدیث کي هم لفظ د کنب عيک د استحباب يعني دغیر فرض لپاره وي. 
د هغو اعمالو بیان کوم چي تر طواف قدوم وروسته كيري 
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تال: تا یکی یله اما فرمايي: بيا به داسړی په مکه کي پاته سي د احرام په حالت کې اله قالخ حکه 


چی داسری د حج احرام ترونکی دی این بل نَا بانعایه نو دی به نه حلاليرري د حج د افعالو تر اداء کولو 


بے دبا “دوم آل aD‏ باب ۲۱ حسو ام 


وف و لمانځه سره مشابه دی قال عَليْه اسلا السلا : الوا الت ضلا؟ نبي ولد فرمايلي دي؛ پر کب 
مراف کول لمونخ دی اللا مرو او لمونځ ښه موضوع دء(يمني به کار می) فا الا نو همداسي طواف 
مره موضوع د للا آله یسل یب نو وق نزو دج لېکن دا سری به په دې موده کي تر دې (نفلي) 
رگن پاش عَذر مش او په نفلي توگه سمی کول مشروع نه دي یم یک آنبرم رین او د مرو اور(۷) 
ومو فص ےمم اور اھ سے قست 

شوطونو لپاره به دوه رکمته كوي رش ر كما الوا او دا دوه رکمته د طواف دي عل ما با لکه (مخکی) چی مور بیان کړه. 
لفات , (حراها) د احرام حالت, بدا 4 ښکاره کہدل, مخته راتلل, (عقیب وروسته. (أطوفة) جمع د طواف ده: 
ناس 

طوافونه. 

تگر یج : مسئله ‏ دا ده چې کوم چا صرف د حج احرام ترلی وي. نو هغه دي تر طواف قدوم او سعي وروسته د احرام په 
مس سض 2 - 7 ۰ 2 

حالت کي په مکه مکرمه کي مقیم پاته سي, او د حج په ورځو کي دي د حج افعال اداء كري, ځکه هغه د حج داحرام 
ترلی دی, و تر شحو چي د حج ټوله انعال په بشپړه توګه اداء له کړي. تر هغه وخته نه حلالیږي. او په دې موده کي چي 
کله هم موقع په لاس ورسي. د کعبې مبارکي طواف دي کوي. ځکه په دې حدیث الطواف بالبیت صلا كي طواف د 
لمانځه سره مشابه ګرځول سوی دی, نو څرنګه چي له دريو وختونو څخه علاوه نور په هر وخت کي لمونځ جائزدی, او 
لمونځ غوره نیکي دي همداسي به ډېر طوافونه کول هم غوره نېکي او ښه خبره وي. او کله چي هم وخت پیدا کړي. 
طواف دي كوي, خو څرنګه چي د هغه په حق کي دا ټوله طوافونه نفل دي. نو ځکه به تر دې طوافونو وروسته پر هغه 
سمی کول واجب نه وي که چې د حج په احرام کي صرف یو وار سعی واجبيرري, چي هغه دې سړي تر طواف دوم 
وروسته کړې ده, نو اوس دې سړي ته د سعی کولو هیڅ ضرورت نسته, او داسي هم نه سي کولای چي نفلي سعی 
وکړي. ځکه چي نفلي سعی مشروع او صحیح نه ده. 

دیصل الخ فرمايي چي په نفلي طواف کي دي هم د هرو اوو(۷) شوطونو پر سر دوه رکعته لمونځ کوي. او دې دوو رکمتو 
تہ صلوطواف ويل يياه مخکي چي تېرسو. 

د اوومي ذی الحجی د اعمالو بیان 


فترویة تیوه ورځ پان وي) کب الما حب نو امام به خطبه ورايي کلم ھا الا الخ ومیل ی "الصا رات 


٨ 
ل۲‎ 


* گریج: احرحہ الترمذي فی كاب الحج» باب ما حاء فی الکلام فی الطراف» حدیث رقم: ۹۶۰. 


رې 
7 ۳ ۰ مرا ناه وی څک 

خطبي دي وها ما نا وله خطبه خو هغه ده کوم چي موم ذکر کرہ ارات هلد ار ریم خی ر 
عرفات په ورځ د عرفات په میدان کي ده َالالِقَة ينی ل الو ادن او دریمہ خطبه په من ی کي په یوولے 
ور ده ْمل بين کن هن پیزم نو هرو دوو خطبو په مینځ کي به په يوې ورځي سره فصل کوي فلز 
رجه انه :بْب ل ام ماو امام زفر زب ال وابيی؛ چي پرلپسي به دري خطبې وايي اهاعم ری 
اها از لمحتم احا وله خطبه به د ترویہ په ورخ کي(وابي) ځکه چي دا د حج د موسم ورځي اور 
حاجیانودراجمع کېدلو ورځي دي نآ لمرد نها الثم او زموږ دلیل دا دی چي له دغو خطبو څخه مقصور 
دحج دافعالو تعلیم دی لوي لخ یز اي اود ترویې او نحر ورځي د مشغولیت ورځي دي فک 
مَا کال اقب انم نو کوم چي مور ذکر کړه هغه به زیات فایده من او په زړو کی زیات اغېزمن وي. 
اللفات: موم التر ویت4 د ئی الحجې انمه(۸) ورخ. (إفاضة) روانېدل, (متوالیة پرلپسي. بې له فصد, 
(سرسم دحج موسم. د حج ورځي. مجتمع ‏ د جمع کېدلو وخت, جع زیات افہزمن, زیات مؤثر. 
قشریج: تیه دنی الحجې اتمي ورځي ته ويل کیږي. 

صورت د مسلى : دادی چي امام دي تر يوو تردیه يوه ورځ مخکي يعني په اوومه ورځ دي د تر ماپښین تر لمانځه وروسته 
خلکو ته خطبه ووايي, په خطبه کي دي هغو ته د حج د ورځو افعال ورښيي. مشلا د منی و طرف ته د روانېدلو حکم ار 
هغه وخت, په عرفات کي د ماپښین او دمازیکر د لمانځه د جمع کولو حکم, او په عرفات د وقوف حکم, او له عرفات 
څخه د روانېدلو حکم. 

رالعاصل الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د حج په ورځو کي ټولي درې خطبې دي: (۱) د نی الحجی په اوومه ورغ 1 
) د نی الحجې په نهمه ورځ په عرفات کي,(۳) د نی الحجې په یوولسمه ورځ په منی کي د ماپښين تر لمنځه 
وروسته, نو په دې ټولو خطبو کي به زموږ په نہز یوہ يوه ورځ فصل او وقفه کوي. لېکن امام زفر تحت لته په دې درې 
خطبو کي فصل او فرق نه مني, بلکي د هغه مسلک دا دی چي خطبي به درې ورځي پرلپسې وايي, نو د هغه په نېز وله 
خطبه په تمه ورځ ده, او دويمه په نهمه او دریمه په لمه ورځ ده. 


لِٹھا یام ادخ دامام زفر یه لل دیل دا دی چي دا دري سره د حج ورځي دي او په دې ورځو کي حاجیان جمع کيمي, نو 
که په دې ورځو کي خطبه وویل سي. نو زیاته فاید به و کړي او ټولو حاجیانو تہ به دزد کړي او تعلیم موقع په لاس ورسي. 
ولناالغ زموږ دلیل دادی چي په دې ورځو کي د خطبو مقصد خلګو ته د حج د افعالو تعلیم ورکول دي او دامقصد په 
۷ ار ١‏ تاریخونو کي په ښه توگه سره حاصليرري, ځکه په دې تاریخونو کي د حج افعال کم وي او خلګ زات 
مشغول نه وي. نوهفوی به په ښه اطمینان او غور سره د خطبي مفهوم او مطلب واوري, د دې په خلاف په يوم الترویه كي 


پا - موم لاک 
ید باب ۷۱ حسر ام 


ړوو په زړو کي می ته د تللو فکر وي. او په لسم تاریخ يعني د لوی اختر په ورځ خلګ په سر خریلو. شیطان 
دلو او نورو کي مشغول وي. نو که په دې تاریخونو کي هم خطبه وربل سي. نو ښکاره ده چي خلګ به کما حقه له 
ری څخه فايده نه واخلي. لهذا فايدمني اواغہزمني ورځي هغه دي کوم چي موې بیان کړې. ۱ 

د دی الحعې د انمي ورځي (یوم التروبه) د اعمالو بیان 
یل الق یه الرَة سن بياچي کله په اتم د ئی الحجې په مکه مکرمه کي لمونځ وکړي کل یف نودمنی 
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ينيد ئی الحجې د نهمي ورځې) د سهار لمونځ رکړي ینا ژوق لئ تیم تلا ۴ مل ښر ټوم 
ا ا ا سيو چس يس و رڈ ھ عا ری چر نر ےن 
اريه بک ځکه روایت سوی دی چي نبي کف په اتم د ذی الحجې د سهار لمونځ په مکه کي وکری َنبا طلعت 
الیش بیاچي کله لمر راوختی اتل می نو منی ته روان سو ی يی اهر لکشم اتفرب لگ لف او 
به‌نی کی یې د ماپښین. مازیگر, ماښام ماخوستن او سهار لمونځونه وک ړل تم ال غلاب بیا عرفات ته روان سو. 
اللفات: (راح» رواندل, تلل. 
تشریمج په دې هبارت کي د حج د افعالو اداء کول او د هغو وختونه بیان سوي دي. فرمايي چي کله د یوم الترویه لمر را 
رځیږي. يعني دذی الحجي د اتمي ورځي د سهار تر لمانځه وروسته لمر راوخيرري, نو محرم دي دملی و طرف ته روان 
سي, او د ذی الحجې د نهمي ورځي تر سهاره پوري دي په منی کي پاته سي او د سهار تر لمانځه وروسته دي له منی 
مہ عرفات ته روان سي, ځکه چي نبي ي هم د دې ترتیب مطابق د حج افعال اداء کرل, او په دې ترتیب سره په منی 
اوعرفات کي پاته سو, په کتاب کي ذکر سوی حدیث په دې باره کي بالکل واضح او رگند دی. 
په منی کي د اقامت کولو شرعي حیثیت او عرفات ته د تللو حکم 


7 
مهو 


لاله مَل يق ن مَذہ الم إقامَة نګ ځکه چي په دې ورځ کي د حج (ھیخ)یو نسک اداء کول د منی سره 

متسس ۹ = 

تعلق نه لری ولیه آساء يره د۶ سول الله سل اه عََيْهِ ول لکن هغه دنبی لٹ داقتداء د پرېټوولو په 
چ سےس۰۹ل-جکشیسنش٩۹۹سکتي٧س‏ ہس e‏ 


به قیام وکړي(یمني په عرفت کي به پاته سي) لا را د هغه حدیث په وجه کوم چي موب روایت کری رَد بان 


َبلَه با لمکن که تر لمر راختلو مخکي عرفات ته روان سی نو جائز 


ار او داداولی کہدلو بیان دی ما 


00000000 م ش = 


* بریج: اعرحہ مسلم فی کاب احج باب ححة السی ل حدیت رقم: ۱۴۷۔ 


فت دابا - مویم ټول وا 


دي را یکعلن هلاحم ځکه چي د دې مقام سره یو حکم(هم) تعلق نه لري کل اال تیلیا 
الگا امام محمد ری اه په بوط کي فرمايلي دي؛ چي حاجي به د خلګو سره هرفات ته ورشوه سي ني 
تلغ چي یوازي کېدل(جلا ېد) تکټر دی لال ال تام اوم حات دماجزی دی تام زېم 
آزش او په جماعت کي د قبولیت زیات آمید دی يمره او ويل سوي دي چي دامام محمد اجنڈال مراددادی و 
کلک ناو چي هغ ب ار تن راشوه ی چپ ترېدونکو هي 
لفات : (بات) دضرب ماضي د : شپه تېرول, ([غدا) دنصرماضي ده سار کہدل, مت د نصر ماضي ده: تردد, ول 
دافم ماقي دہ: بد کار کول, ناوړه کار کول, نبا دافتعال مصدر دی : جلا کہدل, يوازي وسېدل. جار 4 د تغل مصدردو. 
تکبر کول, لزع د تفقل مصدر دی : زارۍ کول عاجزي کول, رن اسم تفضیل دی: زیات انید رالا. [مالا) د مااسم 
فاعل جمع ده؛ تبربدونکي. 

آشویج. صئله: داده کہ بالفرض يو سری دذی الحجي په اتمه ورخ منئ ته نه ورسہدی, او دا ورځ يې په مکه کي تر 
کړه تر دې چي د نې الحجي په نهمه يمني د عرفات ورخ د سهار تر لمانځه وروسته عرفات ته روان سو, او دمنی سره تر 
سو نود هغه دا تېرېدل دمنی قائم مقام کیری, ځکه چي په اتمه ورخ په من کي د حج یو فعل هم اداء کول مشروم ن 
دي. خو څرنګه چي دا عمل د ني يه د عمل خلاف دی, و ځکه به دا سړی د نبي َد اقتداء د پرېښوولو په وې ر 
سنت پرېښوونکی ګڼل کیږي. اوه هغه دافعل به ښه نه کنل کیږي. 

تال ث الغ امام قدوري يانه داصل مسئلې و طرف ته رجوع کوي فرمايي: کوم حاجي چي د نی الحجې په اتمه ورم 
منی ته ورسیری, او هلته دذی الحجي د نهمي ورځي د سهار لمونځ و كري, نو اوس به تر لمر راختلو وروسته عرفات تہ 
روان سي دلیل مخکنی حدیث دی. لېکن ښکاره دي وي چي ترلمر راختلو وروسته وتل فقط اولی دي او که ترلمر را 
ختلو مخکي روان سي نو هم جائز دي ځکه چي د عرفات د ورځي سره په منی کي د سهار له لمانځه څخه علاوه بل 
هیخ حکم تعلق نه لري. نو په دې کي هيڅ حرج نسته چي تر لمر را ختلو مخکي عرفات ته روان سي. 

قال ل الأصل الخ صاحب د هدایې فرمايي چي په مبوط کي امام محمد ریا فرمايلي دي چي حاجي به د عرفات 
میدان ته د خلګو سره ورشوہ کیږي. يعني له خلګو شخ به نه جلا کیږي, ځکه له خلګو څخه جلا او ليري لوسېدل 
تکبردی, حال داچي داوخت د عاجزۍ او تضرع دی, دویمه وجه دا ده چي په جماعت سره د دعاء د قبلېدلو اميد زیت 
مته بعضي خلکو وبلي دي چي دم محمد یه مراد داد چي حاجي به لاري ته نه راشوه کیږي, ځکه په ديسر 
په لاره کي د تلونکو خلګو لپاره ستونزه او خنډ پیداکیږي. 

د نهمي ذی الحجې د اعمالو بیان 


کي اي اد کله چي لمر زائل سي (يعني تر سر واوړي) في ملاس اهر شم نو امام 


به خلګو ته دم پښین او مازیګر لمونځ ورکړي يراه نو په خطبه سره به شروع وکړي کب مب و 


په ترک پاپ ۷۱ حسرام 
لیس سح 


ررښجي لہ ٢ ٠١‏ میں ہے مت یت 
رع سره فصل وکړي(يعني د دواړو خطبو په مخ کي به کښېني) لکه څرنګه چي په جمعه کي دي مک له سول 


رنه یه اسلا لام همدارنګه نبي ي کړي دي قال مك رجعه الله : يطب بد الاق ار امام مالک جت اه 
ا سب 5 پچ دچچچچ چچچ ‏ تسد رس 


نرمایلي دي: چی تر لمانځه وروسته به خطبه وايي لاا عة مو تلو ځکه چي دا خطبه دوعظ ار نصیحت ده 
رنه عة المي نوداختر د خطبي سره مشابه سوه ولا مارا او زموږ دلیل هغه حدیث دی کوم چي مور روایت 
۳ 7 سب 1 
کری زان اتود منها نشلیم امتاسك او په دې وجه (هم) چي د خطبې مقصد د حج د مناسکو تعلیم دی رلم 
ہس شک کہ گا تج سار ب 
نها او ع بین الصلاتین هم له مناسکو څخه ده رل تماهرالعمب: و صد الما الہنمَتََجَلَ س ان اون او په 
سوه تو و »سس 


ظامر د مذهب کي دي: چي کله امام منبر ته وخیږي نو مؤذنان دي اذان وکړي کال لجع لکه څرنګه چي په جمعه 


و 9 67 پر ےرہ در ےیںے ارئے ہے و ی ود کا 0 - 
کی دی دعن آن یوت رجه اه تعال أَلَه ينن قبل خر امام او له امام ابو یوس ف ریت الله څخه روایت دی چي 


موذن به دامام ترراوتلو مخکي اذان كوي عه نب لب او له امام بو بوسف دونه اله حخہ (بل) روایت دا 


دی چي تر خطبې وروسته به اذان کوي وَالَحِيْځ ما کرت ار صحیح روایت هغه دی کوم چي مود ذکر کری لان 


ری له اسلا راللام ° لعج اشتوی عل نَاقته ځکه نبي پل چي کله (له خېمې څخه) راووتی او پر اوښي 


لو 


کے در ۰ 7 0 0 1 ووو 
کس لوي کرس رم ه و ۰ ‘Am «e‏ مس وم هه اوي 1٢‏ الا مه الخد 
سپور سو اَذْنَ المُودِتونَ بون يريو نو موذنانو د نبي يه مخ ته اذان وکری ديقم مون بد لفاغ من الحْطْبَةِ او 


اقامت به وکړي مؤذن له خطبي څخه تر فرافت وروسته را سوق الاق ځکه چی همدا د لمانځه د شروع 
(د خطبی) سره مشابه سوه. 
اللفات: ری دضرب مصدر دی : ویشتل, ؤ حر دفتح مصدر دی : حلالول(ذیح کول), قرباني کول, «حلق» د 
ضرب مصدردی: خرپیل, ((وعظ) نصیحت, (تلکیر6 د تفعیل مصدر دی: په یاد وریستل, نصیحت کول, 
(سمد) دسمع ماضي ده: ختل, (نافد) اوښه. (أواب»4 شېبې. وخت. 

تشویج: امام قدوري رینۀ الله فرمايي چي د ذی الحجي په نهمه ورځ به امام المسلمین یا د هغه نائب د عرفات په میدان 
کي د لمر تر زوال وروسته د ماپښین اودمازیگر لمونخونه دماپښين په وخت کي اداء كري, په دې ترتیب سره چي اول 
به خطبه ووايي, په خطبه کي به خلګو ته د حج د افعالو تعلیم ورکري. او د جمعي په ډول به دوي خطبي ووايي, اود 
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5 دی قَأَشْبَهالْجْمْعَةَ نو دادح 


* حریج: قد مر تخریجه فی حدیث رقم: ۹۴ء وا حاکم فی الستد رک ج:۱ء ص: ۰۳۶۱ 


* ال الزیلمی غريب حدا اول الحدیث أخرجه الیهقی فی سننه؛ باب رقم: ۰۱۸۲ حدیث رقم: ۹۴۵۴ء و آخر الحديث غریب. 


فلح يدپ - درم لوک هم 


/ 5 پا اه و ی7 
دواړر خطبو په متخ کي به نصل کوي. مداد نبي 38 ممجول ود لېکن امام مالک تج فرمايي چي دعرزر رس 
تر لمانځه ورومت وي, له مخکي. ې , 
د امام ماد ولل داد چي ناغط د رعا او نصيحت ده نو داخترزنو د خطبې سره مشایه دوه از داخترونو نرق ر 
لمانځه وروسته وبل کیږي. لهذا دا خبطه به هم تر لمانځه وروسته ويل کیږي. 7٢‏ 
زوم دلیل؛ دا روایت دی: حطب رسول له اا سرفة قبل سا۵ اهن په دې حدیث کي په صراحت سر 


سوي دي چي ني کل په عرفات کي د ماپښين تر لمانخه مخکي خطبہ وویلہ, ډوم دلیل: دا دی چي په هرفن ۱ 
خطبې مقصد خلګو ته د حع دمناسکو تعلیم ورکول دي. ار جمع بین الصلائین هم د حج له مناسکو څخه نہ اور 
تعلیم مقصد تر لمانځه مخکي د خطبې په ویلو سره حاصليږي. نه وروست, نو حکه زموږ په نېز د ماپښین تر امن 
مخکي د خطبي ربلو حکم سوی دی. 

داذاصحد ال فرمايي: څرنګه چي د جمعې په لمانځه کي موذن هغه وخت انان کوي کله چي امام پر منبر کښېني. میں 
ډول به دعرفات په میدن کي هم مؤذن هغه وخت اذان کوي کله چي امام پرمنبر کښېني. ځکه د عرفات خطب تر لماش 
مخکي والي په رجه د جمعې د خطبې سره مشاب د, نو په اذان کي به هم د عرفات خطبه د جمعې د خطبې سره مشاه وې 
او له امام اہو یوسف زین الہ څخه په دې لړ کي دوه روایتونہ رانقل سوي دي: (۱) اول روایت دا دی چي من به من 
وخت اذان کوي چي امام لا په خپل ای او خہمہ کي وي ار راوتلی نه وي, ځکه چي دا ذان ماپښین د لمقځه پا 
کیږي. نو څرنګه چي په نورو ررځو کي دامام ترراوتلو مخکي انان کیږي, همدا ډول به د عرفات په ورخ هم دام تر 
رارتلو مخکي انان کیږي. )١(‏ دویم روایت دا دی چي کله امام خطبه ووايي, فارغ سي. نو اذان به کیږي. صاحب ر 
هداييفرميي چي صحیح خبرہ هغه ده کوم چي مور یبن کړه. يعني دامام مخ ته به اذان کیږي, ځکه کله چي نې پل 
خپلي خېمې څخه راووتی او په اطمینان سره پر خپلي اوښي مبارکي کببنستی, نو مؤذنانو د نبي ي مختہ انان وکری, 
د روایت د دې خبري ښکاره دلیل دا دی چي اذان به تر خطبې مخکي کیږي. او د امام مخت به کیږي او کله چې لم له 
خطبې څخه فارغ سي. نوبیا به مؤذن اقامت کوي. ځکه چي همدا د لمانځه د شروع کولو وخت دی, او دا خطبه د 

د خطبې سره مشابه ده. او په جمعه کي تر خطبې وروست اقامت کیږي. نو په دې کي به هم تر خطبې وروسته هت کي 

په عرفات کي د ماپنین او د مازیگر د لمانځه د بو خای کولو حکم 


فرمايي: اوامام به خلګو ته د ماپښین په وخت کی په يوه 
انان او درو اقامتونو سره د ماپښین او مازیکر لمونځونه ورکړي ورن في پاق رواجم نع 
الفََِتَمٍ ار د راوپانو په اتغاق سره د ”تع بین اصلالین په باره کي نقل مشهور (يعني مشهوره حدیشونه) راغلی دی 


وم مر | وم مر :ره 0 کو مر اق رز 
زيا زدی چابز ررض الله عله ارد جابر ت په روایت سوي حدیث کي دي أن ال صل اه له وحم لصا 
تست 5 2 ± س کے کے ْ2 ات 


دب رامن چي نبي يج2 دا دراه 


وم 


دو 7 02 دخ 2677م ر يي 
لمونځونه په یو انان او دوو اقامتونو سره وکرل شیاه هويم 


* ریج: قد مر تریه ئی تحت حدیت رنہ: 4۷ 


سے : پاپ الإ حسرام 
یا مت ون لصلشن رضاحت دای چم مین مک پر پا وک ار هچ بات 
ي ليمي این« لمانځ پار به انار اقات دوړه کي ثا یم یلکش م کیم لعفي بيا به د مازیگر د لمانځه لپاره اقامت وكري 
یں يئ لی بل دته السَفُهُرو ځکه چي(دلته) د مازیکر لمونځ تر خپل متعین وخت مخکي اداء کیږې لَْلسَهْ 
خو نمو ہے 

ار سه و د خلګو د خبرولو لپاره بهيوازي(فقط) اقامت کیږي. 
سه وردل مستفیض) د حدیشویو تسم دی, حدیث مشهور. (ممهو.) معلوم, متمین, يشرد د افمال مضارع 
ي بوازي کول. يوازي اداء کول, «اعلام) دانعال مصدر دی: خبر ورکول. 

هریج صورت د مسئلې خوبالکل ښکاره دی چي په عرفات کي به امام خلګو ته د ماپښين او دمازیگر دواړه لمونځونه 
ماپین په په وخت کي ورکړي. په دې باره کي ډېر حدیشونه راغلي دي او ټوله روایان پر دې خبره متفق دي, چي نبي 
2# به مرفات کي *7 بین الصاشین کړې ده, بيا حضرت جابر َد هم په يوه انان او دوو اقلمتونو سره د بي هر د ماپښین 
و مازيګر لمونځ رانقل کری دی, د ”ع بین الصاشین تفصیل دا دی چي د ماپښین د لمانځه لپاره به اذان او اقامت دواړه 
کږي. او د مازيګر د لمانځه لپاره به صرف اقامت كيري, ځکه چي د ع بین السلانین په وجه د مازیگر لمونځ له خپل 
علوم وخت څځه مخکي اداء کيرري, نو فقط د خلګو د خبرولو لپاره به د مازیگر د لمانځه لپاره بوازي اقامت کیږي. 
کک وھ سے 


مسر دور ون و ۳ 
لمونځ پر خپل وخت مخکي سوی دی قََوَنهدَعَلَ نو که هغه نفل وکرل قَعَل مها نومکروه کار یې وکری وَأمَاءَ 


او للْعَضِل اهر ال او د ظاهر روایت مطابق دي د مازیگر د لمانځه لپاره انان را وګرځوي خِلَافُاليتا رو عَنْ 
مع یرجه ال په خلاف د هغه کوم چي له امام محمد ریب اه حخه روایت سوي دي لآ فعقال بالطو م وبمل 
کی یم ور ادن ار ول ځکه چي په نفلو یا په بل کار مشغولېدل د اول اذان اتصال ختموي سا نود 
مازبگر د لمانځه لپاره به ر راگرخوي. 

آشریح: مسئلہ: دا ده چي دعرفات په ورخ به امام یامقتدی د دواړو لمونځونو يعني دماپښين اودمازیگر د لمونځونو په 
ينځ کي ھیخ نفلي لمونځ نه کوي. . يعني له فرضي لمانځه څخه علاوه به بل هڅ سنت او نفلي لمونځ نه كوي, ځکه په 
دې ورځ مقصد و قوف عرفه(د عرفات درہدل) دي ,. نو د دې مقصدد حاصلولو لپاره به خپل وخت په نفلي لمونځ او نورو 
کارو کي نه مصرفوي. .هم ددې مقصد په وجه دمازیگر لمونځ تر خپل وخت مخكي اداء کيپري > لکن که د دې باوجود 
امام يا مقتدي د دواړو لمونځونو په مینخ کي نفلي لمونځ وکری, نو د ظاهر روایت مطابق به د مازیکر د لمانځه لپاره اذان 
راګرځوي, د امام محمد ريمه اله مسلک دا دی چي اذان به نه راګرځوي. د ظاهر روایت دلیل دا دی چي د ماپښين تر 


اتن مسا - مر تر سس 
لمانځه وروسته په نفلي لمانځه یا په ورو کارو کي مشغوله کېدل د مازیگر د لمانځه سره د اول انان اتصال لور 
ختموي, که به دمازيګر دم لاه اد راګرځوي. 

د خطبې شرعي عیثیت 


نن لټباید یت بر ٤9‏ ۸) 


ےھ رم ور . او بغیر له خطبي يې لمونځ وکری و هم *ع بین صاشین جائز 


ری ادخ کی اہ جع صلاتیں په مسئله کي مختلفه فولونه 


اب 07 په خپل وخت 


کي كوي کل یج یه لش او صاحبین ریتهتااثه فرمايي: چي يوازي لمونځ کونکي به هم دواره لمونځونه 
جمع كوي لون جوا لجع اجان مارا ځکه چي د جمع کہدلو جواز د وقوف عرفه د اوږدېدلو د 


ضرورت په وجه دي (يهني د دوارو لمونځونو جمع کول په دې وجه جائز دي چي د وقوف عرفه لپاره وخت زیات پاته سي) الیو 


محا ریه مَحْتَاالئِ او منفرد (هم) دې ته محتاج دی (لهناهغه به هم جمع بین الصلاتین کوي) رن یه رح له أن اة 


ع اوت رباصو دامام صاحب ریه ان دلیل دادی: چي د وخت ساتنه(او د وخت پابندي کول) په قرآئي 


یت سره فرض دي لَلَاَجْوزََُهُ نو د هغه پرېښوول به جائز نه وي ليدانم به خو په هغه صورت کي چي د 


هغه په باره کي شریعت وارد سوی وي تَهَ الع بِالعََامَة مَم رما او هغه د امام سره په جماعت (د دوارو 


لمونځونو) جمع كول دي ليم بان الْجَمَاعَةٍ ع او (دمازیگر لمونځ) مخکي کول د جماعت د ساتني لپاره دي 


(چي جماعت نوت نه سي) له یم عَنَيْهِمْ ارجام یلکش بَعْتَمَا تَقکُرا ن الف ځکه پر خلګو راجمع کېدل 
ستونزمن کیږي وروستہ تر هغه چي د عرفات په میدان کي خواره سي (يعني که حاجیان د عرفات په میدان کي خواره لو منتشر 


سي نو د مازیگر د لمانځه لپاره یا راجمع کېدل د هغو لپاره ستونزمن دي) لا دک نه په هغه وجه کوم چي صاحیینو ذکر کړې 


اک 22 ۶ ۰ 
ده اذلامتافا؟ ځکه هیڅ منافات نست»(په دي کي چي د وقوف عرفه لپاره وخت هم زیات پانہ سي لو د هغه سره لمونځ هم وسي) تم 


دنه ره الله امن ایکا بیادامام صاحب ی اه په نېز ه دوارو لمونځونو کی امام 


* الفول الراجح: فرل آپی حنبفة راف کذا فی رد الحار ج:۲» ص: ۰۱۸۹ [القرل الراححء ج:۱» ص: ۲۱۰] 
۶ الفول الراجح: قول الامام أبى حنيفة داه کذا فی رد الحتار ج٤٤‏ ص: ۰۱۸۹ [القول الراحع ج ٤:‏ ص: ۲۱۱] 


e‏ دی مج 
و دی کال رجه :یلکش اش او امام زفر یه اله فرمايي: چي خاص د مازيګر په لمانځه کي شرط دی 
نف ځکه چي دمازیګرلمونځ له خپل رخت څخه بدل سوی دی زلف لاب ويام ال 
ر پر دې اختلاف د حج احرام (هم) دی ری رجه الله ای مل عاب اس د مام صاحب رجف الله 
رلیل دا دی چي د مازیگر لمونځ مخکي کول خلاف القیاس دي غرت که کات الع مره مل فُْرمُڑڈی 
پانام مم مان 2 اآرخرام بان (ځکه) د هغه مشروعیت داسي معلوم سوی دي چي د مازیگر لمونځ به د 
و ا و شت 

ماپښین پر داسي لمانځه مرتب وي چي هغه به د حچ داحرام ساد شرف په جماعت اداء سوی وي 
کم عَلَیْه نو د مازیگر د لمانخه مخکي کول به پر دې (شرطونو) نحص ر وي ُم ب من ارام بالخ قبل 
2 

لال ل راي بيا په يوه روایت کي تر زوال مځکي د حج احرام ضروري دی تَفِْ شم عل رفت لجع چي 
احرام د جمع کېدلو تر وخت مخکي سي ون اکل ی یفن باریم ع الل ار په دویم روایت کي پر لمانځه (د 
احرام) مخکی کول كافي دي اا لْبَقصوَمرالاةُ ځکه مقصود خو لمونځ دی. 
اللفات: اللفات: (رحل» کجاره ,منزل, پړلر. _(منفرد4 يوازي . (تداد) لوږديدل. غوربدل .يسر مختد ستونزمن کہلل. 
تفریع: : صورت د مسلې: دا دی که یو حاجي دعرفات په ورځ د ماپښين لمونځ په خپل تم حای(منزل) کي يوازي 
رکری نودامام صاحب ره اثه په نېز به دا سری د مازیکر لمونځ په خپل وخت کي اداء كوي, بعني د ماپښين اومازیگر 
لمونځ به دماپشٍین په وخت كي نه جمع كوي, صاحبین فرمايي چي يوازي لمونځ کونکي به هم دواره لمونخونه جمع 
کوي. يعني د جمع بین الصلاتین په حکم کي منفرد ار په جماعت سره لمونځ کونکی دواره برابردي. 

د ماحبینو دلیل: دا دی چي په عرفات کي حاجي ته د ماپښين او د مازیگر د لمونځونو د جمع کولو اجازه که و رکول 
سوي ده چي وقوف عرفات اوږد او ډېر وسي, يعني د وقوف عرفه د اوږېدلو په وجه د جمع بین الصلاتین اجازه ورکول 
سوي‌ده, همدا وجه ده چي پر چاو قوف فرض نه وي, د هغه لپاره جمع بین الصلاتین هم جائز نه ده, او په دې ضرورت 
کي منفرد او په جماعت سره لمونځ اداء کونکی دواره برابر دي نو شکه به د جمع بین الصلاتین حکم د دوارو لپاره برابر وي. 

د امام صاحب دلیل : دا دی چي په وخت کي دته د لمانځه محافظت او ساتنه فرض ده . لکه څرنګه چي په آیت کي 
راځي: انوا على الشلوات والشلوٰۃ الؤشخی, او ارک الشلٰۃ نٹ على اومان کا عَوفُوا, او کوم شی چي په قرآني 
نصوصوسره ثابت وي, دهغه پرېښول جائز نه دي, خو داچي د هغه په خلاف شریعت وارد سوی وي, او دشریعت ورود 
په هغه صورت کي سوی دی چي کله د امام سره په جماعت لمونځ اداء کری سي, نو ثابته سوه چي که حاجي د عرفات 
په ورځ د ماپښين او دمازیگر لمونځ په جماعت سره اداء کوی, نو د هغه لپاره به د مازبګر لمونځ پر خپل وخت مخکو 
کول يعني د جمع بین الصلانین اجازه وي, کنې نه به وي. 3 


راتقدیم لميانة الخ له دې تحايه د صاحبینو د دلیل جواب وركوي, د جواب حاصل دادی چي د مازیگر لمونخ پر خپل 
رخت مخکي کول د وقوف د امتداد(اوږدېدلو) په وجه سره نه دي, لکه څرنګه چي تاسو واباست, ځکه د لمانځه او د 
ولوف په مینځ کي هیڅ منافات نته , دواړه جمع کبدلای سي(ځکه په يوه میدان کي كييرري, او د لمانځه وخت هم د 


ہے 
فتم اهداب - دوم ټوک رد ارم 
رقوف عرفہ وخت دی, لهذا که د مازيګر لمونځ مخکي هم سي, نو په وقوف عرفه کي هيڅ زياتوب نه راځي). 


کہ دی سا ای ہے ہے 17 
مازیگردلماتۂ د مخکي کولواصلی وجه د جماعت حفاظت دی, ځکه که خلګ د ماپښین تر لمانځه وروستہ درز 


په میدان کي خواره سي, نو دمازیگر د لمانځه د جماعت لپاره به د هغو را جمع کہدل ستونزمن او سخت وي, نو ر 
سختي په رجه او د جماعت د فضیلت د حاصلولو په وجه دا حکم شوى دی چي د مازیگر لمونخ به پر پل و 
مخکي کيرري او دما پشین د لمانځه سره به یو ځای کيرري. ۲ 

ٹم عند آل حنیفة الخ د دې حاصل دادی چې د امام صاحب تل په نز د ماپښین او د مازیگر په دواړو لمونځونو کی ر 
امام المسلمین باد هغه دنائب وجودشرط دی, او دامام زفر يب الله په نېز خاص دمازیگر په لمانځه کي شرط دی (نو کر 
ماپښين لمونځ يوازي وکړي نو هم صحیح دي), او همدا اختلاف د حج په احرام کي دی, يعني د امام اعظم را پې 
نېز په دواړو لمونخو کي د حج احرام شرط او ضروري دی, او د امام زفر هه ېز صرف دمازیگر په لمانځه کي د حج 
احرام شرط دی, د امام زفر ريه انه دلیل دا دی چي د مازيګر لمونځ له خپل وخت څخه بدل سوی دی, نو که به دامام یار 
هغه د نائب شرطیت او د حج د احرام شرطیت خاص د مازبګر په لمانځه کي وي او څرنګه چي دماپښين په لمانځه کي 
ہیخ بدلون راغلی نه دي لهذا دا شیانبه دماپښين په لمانځه کي شرط نه وي. 

دامام صاحب انه دلیل دادی چي دمازر يګرلمونځ تر خپل وخت مخکي اداء کول د قياس خلاف دي. او دامخکي اداء کول ر 
ماپښن پر داسي لمانځه مرتب دي چي هغه دحج داحرام په حالت کي دامام سره په جماعتاداءسوی وي نودجمع‌پین 
الصلانین لپاره په دواړو لمونځونو کي داشرطونہ ضروري لو لازمي دي. ځکه چي دا قاعده خو تاسو ته معلومه ده چي کوم شی د 
تیاس خلاف ثابت وي, هغه به پر پل موردنحصروي اودعرفات په ورځ خلاف قياس جمع بین الصلاتین مخ وجور 
الإحرام والإمار ثبت دي. نو ځکه به دهر سړي اودهر حاجي په حق کي او په دواړولمونځونو کي داشرطونه ضروري‌وي ار 
صرفدمازيګريادماپښین لمونځ به د دې شرطونو سره خاصول صحیح نه وي. 

دلابدمن الا حرام الځ د دې حاصل دادی چي دجمع بین الصلانین دجوازلپاره ترزوال مخکي د حج احرام ضروري دی, لېکن یوبل 
رولیت دادی چي تر زوال مخکي احرام ضروري نه دی, بلکي دماپښین ترلمانځه مخکي که یو چادحج احرام وتړی نو هم جائزدي, 
ځکه چي لمونځ اصل ارمقصوددی, نو پرلمانځه به مخکي کول کافي‌وي او پروخت به مخکي کول څه ضروري نه‌وي. 

په عرفات کي به د کوم غره سره نزدي دريري! 


۳1 دک ا کھ ا یھ ھا 7 
ځای سي ن ال عَلَيْهِ اسلا نره ال الويف عَقَیْبَ الاو ځکه چي نبي کل تر لمانځه وروسته د 


دربدلو ځای ته ولاړی وَالْجَبَل یس جَبَل الم او دې غره ته جبل الرحمه وبل کيږي الوم ام اود 
دربدلو ای ته موقف اعظم وبل کیږي. 


* ظریح: خر حه مسلم فی کاب الح باب حجة ابی ل حدیث رقم: ۱۴۷۔ 


چم اھا دم اک پاپ ال حسوام 
سه , موقف4 د ضرب د باب اسم ظرف دی ؛ د درېدلو ځای. 
و ریج: مسئله؛ داده چي کله امام ار خلګ په مسجد نمره کي دماین اود مازبګر لمونځونه بای وکړي. نوامام ار 
ول لک به موقف ته روان سي, اود غره سره به نژدې ود د دې غره نوم جبل رحمت ار د موقف نوم موقف اعظم . 
ری بي لا هم د دې غره سره وقوف کری وو. 
ټوله میدان د درہدلو ځای دی 


۳9 ا تب وا ئن بط پل که بي ايلي دي. *چي عرفات ټوله ددرېدلو 
دبع 


رای دی او له بن عرنه څخه پورته اووسیح(ليري اووسئ) ره كلها مویت راز ترا ایا او ټوله 


مزدلفه د دربدلو ځای دی او له وادی محر حخہ پورته اووسیع". 


لفات .موف د ضرب دیاب اسم ظرف دی: : ددربدلو ځای. 
تشریح: مسئله : دا ده چي له بطن عرنه څخه علاوه ټوله عرفات موقف او د دریدلو ای دی, بعني حاجي به په بطن عرنه 
کي نه دريږي. نورپه هر ځای کي درہدای سي,(بطن عرنه په عرفات کي دیو شبلي نوم دی) , بعضي حضراتو فرمايلي 
دي چي نبي ځکه په بطن رنه کي له درېدلو څخه منع کړې ده چي په هغې کي یې شیطان لیدلی وو؛ همدارنګه نبي 
پا فرمايلي دي چې له وادي محسر څخه علاوه ټوله مزدلفه موقف دی: 
د حح د امیر لپاره په عرفات کي د در بدلو مستحب صورت 


قال: ریق یمام آن یکت بعزََةًعَل ران رمايي:او امام ته پکار ده چي په عرفات کي پر(خپل) سپرلي 


ودريږي مس ری سس نت ور ځکه ز بي کن 


7-0 ای یک سروف رد که نی مخ پر قبلہودرہدی وکل امک په 


اسلا الله َير لاف ما اسقیلث به الله او نبي ول فرمايلي دي: "غوره موقف هغه دی چي په هغه 
استقبال وسی(یعني غوره درېدل هغه دي چي د قبلې وطرف ته وي)۳. 


اللفات: (یدبنی) د دانفعال مضارع ده: مناسب ده, پکاردہ, (راحلة6 سپرلي. «نافة4 اوښه. 


* ریج: اعرحه ابن ماحه فی کاب الناسک» حدیث رقم: ۸۳۱۰ ۰۳۰۱۲ 
* قد مر ترجه تحت حدیث رقم: ۰۹۸ 
گ ند مر تخریجه تحت حدیث رقم: ۰۹۸ 


* غريب هذا اللفظ ولکن عمناه احرحه الحاكم فى الستد رک ج:۴» ص: ۰۲۷۰ 


تشریع: مسئلہ: دا ده چي د اما المسلمین او د خلیفه لپاره پر سپرلي وقوف کول افضل دي, خکه چي دا د نبي ول 
سنت دي, لېکن که هغه په پوودرہدی نوهم جائزدي: ارمخ پر قبله وقوف کول هم انضل دي, ځکه د لبي لا عمل ار 
فرمان ىواړه همدا ډول دي لکه څرنګه چي په حدیث کي راځي؛ ارب لکل شین شرفاً و اب شرف السجالس ما استقبل بر 
القبلة, او په يوه روایت کی راځي: آکرم المجالس ما استقبل به القبلة. 

ا د امام لباره مستحب عملونه 


َيَذْمُو یکلم الاس الماك او امام به دعاء و کړي او خلگو ته به د حج احکام ور ويي یمازری مله اك 
راللام کان یم يوم عََةً ځکه روایت سوی دی چي نبي َل به د عرفات په ورځ دعاء کوله مد يره 
کی الیشکین (او) لاسونه به يې داسي غورولي(ار پورته کړي) ول لکه (خیرات) غوښتونکۍ مسکین 


ییامام او کومه دعاء چي غواري هغه به كوي اند ايض الاعَوَاتِ که څه هم آثار(حدیشونه) د 


۳7 


بعضي دعاګانو په باره كي وارد سوي دي ورد تفصیلهال کتابتا او موررددي تفصیل په خپل کتاب کي ذکر 
کری دی ابر دة الَا ك نو من لماك چي هغه ومول سوی دي په عدةالناست فی عدة من االات سره 


فه‌تعال دالله په توفیق سره. 
اللغات: (مستطمم) خوراک غونتونکی (خیرات غوشتونکی). 
تظریج: د کومو دعاکانو په باره کي چي حدیشونه راغلي دي, له هغو څخه یو حدیث د حضرت علی نه دی: عن على 


کے ۰۶۰ > ےٹاک ن ری امځ که ک بک شرع میم ووک : 

يخي و يريت و ُو لا یوت ييو الخ وهو عل کل یم قَرِیْڑ الله اجعل ن قل نورا و ن سنن نورا و بَصَرئ 
و و و رخ رورم ر ور گی ین مر رم N‏ ہے ےم حدره و 
نورا الک اش ل صدری وَيَيْرْ یا ری و اعد پک من وَسُوَاس الصَّبْرَوَكَتَاتِ لا ږ وة الق الهم زن اع 
ښ غا ا عق د ار مر : 
پک من رما یج ن الْبَحْر شر َنْب پِهِالرِياع. © يپ ۲ م٠۷‏ يج 


امام ته د نزدی در بدلو حکم 


رٹ 5 1 گے مر خوبېرق و ٣‏ 7 4 
دا بیان دانضلیت دی لان عات كَلَهَامَرْتتَ ځکه چي عرفات ټوله د دربدلو ځای دی عَل ما وتا لکه څرنګه جی 
1 1 اه راشف سح ۴ 
مور ذکر کره. 


* رحم. آحرحه الییهفی فی سته نی كاب الح باب افضل الدعاء دعاء یرم عرفة: حدیث رقم: ۹۴۷۴۔ 


پاپ ۲۱| حسرام 
بج په دې بارت کي دوي لارښووني ذکر سوي دي (۱) يوه دا چي حاجي به د هرفات په میدان کي د امام سره 
۳9۳ 
۳ 


ووي دا 


1 چي د هغه خبري واوري او يادي يې کړي. (۲) بله دا چي د امام په ډول دي حاجي هم مخ پر قبله سي خو دا 
جب نه دي, بلکي د افضلیت درجه لري. 
د عرفات په ورځ دوه مستحب عملونه 


يلعا اد دعاء کي ښه کوښښ وکړي اما مټتا هل کم چي سل دی نو 
رنہ سنت دی َلَيْصَ بوَاب او واجب نه دی ولا کف الصو جار او که په اوداسه اکتفاء وکړي نو جائز دي کال 
لځ َالميْدنْن من لاشرام لکه په جمعه, اخترونو او د احرام په وخت کي(چي هم واجب نه دي) داشا 
یی اص حور ا سیکا سے يا چي اتا 
یاه او هر چي په دعاء كي کوښښ کول دي لَه تل اللہ ول اَل العام هد التي مه 
نو شکه چي نبي يل په دې ځای کي د خپل انت لپاره په دعاء کي کوښښ کری وو اجب لَه الال الیْمَاءِ 
ليام چي هغه دعاء (د ولو شیانو په باره کي) د نبي َل لپاره قبوله سوه ماسوا په خونونو او ظلمونو کي (يمني له 
س ۳ 0 
ژنلونو او ظلمونو څځه علاوه نورد ټولو شیانو په باره کی دنبي 5 دهاکتی اٹہ تعالی قبولي کری). 
تشریح: مسئله : دا ده چي تر وقوف عرفه مخکي د حاجي لپاره غسل کول او ښه په عاجزي او تضرع سره دعاء کول 
ستحب يعني غير واجب دي, صاحب د هدايي د مستحب وضاحت کوي فرمايي چي تر وقوف عرفه مخکي غل 
کول سنت دي, واجب نه دي, نو که پر اوداسه بې اکتفاء وکړه نو هم جائز دي, لکه دجمعی, اخترونو او د احرام په وخت 
کی چي غل کول سنت دي. لبکن که پر اوداسه اکتفاء وكري نوهم حائز دي, او په دعاء کي کوش او مبالغه کول 
3 ب دي ځکه چي نبي ي د خپل امت لپاره په دې مقام کي په ډېر کوښښ او ژرا سره دعاء کړې ده. او د نبي و 
ټولي دعاګاتي قبلي سوي هم دي, لېکن د ناحقه قتل او د حقوق العباد سره متعلق دعاګاني پر دې موقع رد سوي دي, 
مک چې له ظالم او جابر څخه به خامخا انه چ د مظلومانو او د خپلو بندګانو د حقونو بدله اخلي. 
د عرفات په ورځ د تلببی ویلو حکم 


4 
2 


وابی وقال ماك رجعه انه تعال: يم٠‏ ية كمايق بعَرلَة و امام مالک ڃا فرمايي: چي کله په عرفات کي 


ودریپی نو( سمدستي) به تلبیه ختموي اَن جاه اکان َل تال بالا زان ځکه چي په ژبه سره (د 
حاضرېدلو) جواب ورکول مخکي دي په ارکانو سره تر مشغوله کېدلو(لهنا کله چي وقوف عرفه شرع کړي. نو په ژبه سره بیا د 
بیت ویلو ضرورت نسته) وکا ما وق یهللا لام ما رال" ییحی انی جنرةلَْقَة او زموږ دلیل دا 


* حریج: احرحه اين ماحه فی کتاب ناسک باب الدعاه بعرفةء حدیث رقم: ۰۳۰۱۳ 
؟ خریج: اعرحہ الالمة الستة فی کنبهم أخرحه ابن ماحه فی کتاب الناسک؛ باب می بقطم الحاج التلبیةہ حدیث رئم: ۰۳۰۳۹ وبخاری فی کتاب 
اهي باب رقم: ۱۱ء ومسلم فی کتاب الحج؛ حدیث رقم: ۰۲۶۶ و ابو دازد فی کتاب الج باب رقم: ۰۲۷ حدیث رفم: ۰۱۸۱۵ 


فتح الهدایا - موم ټوک > 


اه 7 !گنت هر 

دی چي نبي لٹ مسلسل تلبیه یه تر دې چي را لمبة ته راورسېدی وأ حالف 
۳ 2 - تالا اخ لاخ اور 7 

چي په حج کي تله اسي د لکه په لمانځه کي چي تکبیر دی هلآ جله خر نو محرم په تي 
و داحرام ت رآخري جزء پوري. 
اللفات: ساعة بعد ساعة4 ساعت په ساعت, ګړي په ګړي. : 
تشریع: مسل : دا ده چي حاجي به د عرفات په میدان کي په خپل موقف کي هر گری تلبيه واږي تر دې چي د جم) 
عقبه رمی وکړي, امام مالک رَيتۀ لك فرمايي چي کله حاجي په میدان د عرفات کي وقوف وکړي. و سمدستي به تل 
بنده کړي. د امام مالک ريه اله دلیل دا دی چي تلبیه په ژبه سره د حاضری جواب دی( ځکه د لبيك معنی ده: زه حاضر 
یم, یعلي زه عرفات ته حاضرېږم), او په ژبه سره د حاضرۍ جواب د حج په ارکانو تر مشغوله کہدلو مخکي دي يعني 
"زه حاضر يم" هلته ويل پکار دي چي تر اوسه عرفات نه وي حاضر سوی,ا و تر اوسه لا په وفوف عرفه نه وي مشفوله 
سوی, لېکن کله چي په وتوف عرفه مشغول سي. او عرفات ته حاضر سې نو بیا د دې يعني د لبك د ولو ضرورت 


نسته. 


ولنا ما رو الځ زموږ طیل دا حدیث دی چي نبي ي تر رمی جمار پوري مسلسل تلبیه ویله, دویم دلیل دا دی چي 
تلبیه په حج کي داسي ده لکه په لمانخه کي چي تکبیر دی, ار په لمانحه کي تکبیر مکرر وبل کيپي, تر دې چي د 
لمانخه ت رآخره پوري پاتيري, نو پر دې به په قیاسولو سره تلبیه هم داحرام ت رآخره پوري پاتیري, لبکن سوال دا كيپي 
چي ددي قياس تقاضا خو داده چي درمی جمار په وخت کي به هم تلبیه وبل کیږي, حال دا چي داسي نه ده, بلکي د 
جمرۀ عقبي د اولي دبري په وخت کي به تلبیه خامخا ختميرري(يمني کله چي حاجي جمرا عقبي ته وله ډېره ور غورځوي نو حتمًا 
به تلبیه بندوي), جواب دا دی چي د قياس تقاضا خو همدغه وه لېکن د اجماع او حدیث په وجه به دا قياس پرېښوول 
کیږي. 
مزدلفې ته د روانبدلو وخت 


هه e‏ ۲ ۳ 0 : 
م دنع بد زب الس ځکه چي نبي ور ترلمر لوېدلو وروسته روان سو 


ون ههار مخ اکن او په دې وجه (هم) چي په داسي کړني کي د مش رکینو د مخالفت څرګندونه ده 
کات ال عليه الضُلَاة السلا یئ عل 7 اجلتول الطیق عل مه ار نبي کل به(هم) پر خپله اوښه په لاره 


کی په میکون سره تلی. 


٭ مخریج: اعرحه ابر دازد فی کتاب الناسک: باب الافاضة من عرفا: حدیث رقم: ۱۹۲۲ 
۰ : ۲ ۲ ۳ 
تریج: أخرخه ابر دازد فی کاب الناسک: باب الدفع من عرفد حدیت رفم: ۲ و فد مر خریچه مت حدیث رلم: ۸ 


ےتا دوم ا AED‏ پاپ ال حسرام 


سه (آذاسض؟ د افمال ماضي ده؛ واپس روالېدل. راګرځېدل. (حلی منینته» په سکون (ار وقار) سره. 
ریخ صله : دا ده چي د نی الحجې په نهمه ورځ دي حاجیان تر لمر لوېدلو وروسته سمدستي مزدلفې ته په وہر 
کين اراب سره روان سي. او د ماښام لمونځ دي نه کوي. ځکه چي نبي 6 هم تر لمر لوېدلو وروسته له عرفات څخه 
رن سوی وو, دویم دلیل دادی چي په دې کي د مشرکینو مخالفت دی, ځکه چي په جاهلیت کي به مشرکین له عرفت 
ره تر لمر لوېدلو مځکي روالېدل. او څرنګه چي نبي ين په لاره کي پر ځپله فصواء اوښه په ډېر سکون او وقار سره 
روان وو, نوأمتي ته هم پکار ده چي په سکون او اطمینان سره ځان ایت کړي. 

تر امام مخکي د تللو حکم 


7 
رن ال اهيدها چي تر وخت مخکي داداء شروع کونکی له سي 
۱ نت9 


اوروزے 
اللفات: ([زحام) ګڼه ګوڼه. رش, ازدحام, (دفع4 له عرفات څخه رتل(تلل), (شراب) د چیښلو شی (اوبه). 
تشر یح : مسئله : داده که حاجي د ګني گوني او ازدحام په پېره دامام تر روانېدلو مخکي عرفات ته روان سو. او دعرفات له 
حدودو مځ نه ووتی نو جائزدي, ځکه چي دې ته “له عرفات څخه روانېدل او وتل” نه ويل کیږي. خو بيا هم دا خلافب 
ولی دي. لهنا افضله دا چي پر خپل ای پاته سي. د دې لپاره چي تر وخت مخکي ادا يعني له عرفات څخه روانېدل 
ثابت نه سي له ذکر سوي عبارت څخه دا معلومه سوه چي که حاجي د امام تر روانپدلو مخکي او تر لمر لوېدلو مخکي د 
عرفات تر حدودو تېر سي. نو پر هغه قرباني واجب دہ, لبکن که د عرفات و طرف ته بی رت را وګرځيږي. بياد امام سره تر 
لمر لوبدلو وروسته روان سي. نو قرباني ساقطيري, او که تر لمر لوېدلو وروسته راوګرځيږي. نو نه ساقطييري. 


فلومکث قلیلا الخ فرمايي که حاجي تر لمر لوېدلو او دامام تر روانېدلو وروسته د ازدحام د بيري په وجه څه ودريري, و 
په دې کي څه حرج نسته, شکه روایت سوی دی چي حضرت عائشې زین انا له عرفات څخه د امام تر روانېدلو 
وروسته اوبه طلب کړې او روژه يې مانه کړه. بیا روانه سو, ښکاره خبره ده چي د اوبو په راغوښتلو او د روژې په ماتولو 
کي څه مخ او وخت خامخالګیږي. نو ثابته سوه چي په څه ځنډېدلو او درېدلو کي ھیخ حرج نسته. 


ریج: اعرحہ ابن شیه فی مصفه. 


: 
: 
۱ 


ته ریل کږي ان کی ؟ عَلَيه العلا اللا ذف علد هلا ج ځکه چي نبي 5 (هم) د دې غره سر 


ره , 0 . 8 ۰ 7 1 ۳ 
نژدې دربدلی رو ُا مر ری ایا همدارنګه حضرت همر بن خطابِ 48 هم ویک ڪڙل لرل هن 1 قر 


مان به ساتي له دې څخه چي لاري ته راشوه سي لش ِالتانُؤ چي تېرېدونکو ته تکلیف ور نه کړي من 


نايار لهذادلاري راسته یا چپه طرف ته دي شوه سي وشحب يق دَراءوْمَاِ اومستحب داد چي 


بان رب بِعرلَةً د هغه دلیل په وجه کوم چې مور په وقوف عرفه کي بیان کری. 
اللفات : (السیقدۀ4 له وقد څخه مشتق دی: د اوربلولو ځای, نغری, اورخالی (د جاهلیت په زمانه کي به پر دې غره د اور 
ہلولو تحای ور چي هغه ته به مقیده وبل کہدہ, دلته به ور شکه بلبدی چي رڼا ښه خوره سي او تر ليري پودي ورسیږي, 
ځکه چي دا غردبر جګ دی, د هارون رشید په زمانه کي به په دې شای کي شمعي لګېدلې. او تر هغه وروسته غټ فی 
څراغونه شروع سول), (فزح) د قاف په ضمه او د زاء په تحه سره دی, معنی يې ده جګ, لور, د جگوالي او لوري ې 
وجه دې غره ته قزح وبل کیري. 
تشويح؛ د حاجي لپاره په مزدلفه کي د جبل قزح سره نژدې درېدل مستحب دي, ځکه چي ني 5 هم د دې غر ره 
نژدې دربدلی وو, او حضرت عمر د هم د دې سره نژدې وقوف کری وو, همدارنګه حاجي ته پکار ده چي لاري ته 
راشوه نه سي. بلکي د لاري راسته یا چپه طرف دي شوه سي, ځکه لاري ته د راشوه کہدلو په صورت کي خلګو ته 
تکلیف رسيږي, همدا راز د حاجي لپاره په مزدلفه کي هم تر امام شاته دربدل مستحب دي, دلیل هغه دی کوم چي ر 
وقوف عرفه په باره کي مخکي تبرسو. 


دامام شانه ودريري ۳ 


په مزدلفه کې د جح بین الصلاتین بیان 


لمونځ په یو اذان او یه اقامت سره ورکړي ارم ره الہ : دنامن اوامام زفر تیه فرمابي: چي په 


يوه اذان او دوو اقامتونو سره به لمونځ ور کر ي تازاجم بَِرقَةً په عرفات کي پر ع بین الصلاتین په قیاسولو 
سره لتا ری * بابض اه او زموږ طیل د حضرت جابر لہ روایت دی او ای الب وچ 


ها بان ام اجد؟ چي ني ولا دواره په 


یوہ اذان او اقامت سره جمع کرل رلک نمکامل رفته اوځکه چی د 


6 غریج: احرحہ اترمذي فی کاب الج باب ما حاء آن عرفة کلها موفف؛ حدیث رفم: ۸۸۵. 
* فريچ: آحرحه امن ایی شیه فى مصتفه. 


دو" ںا دک باپ ال[حسرام 
جج 2 ۰ 1 عص و 
ربهوستن لمونځ په خپل وخت کي دی فلا يله پال وئام 3ماما نو د اطلام ور کولو لپاره به یوازي اقامت نه کیږي 
ولل ال عَرَة په خلاف په عرفات کي د مازيګر د لمانځه همق لته شکه چي هغه پر خپل وخت 
دی ای ییاد ارفلام نوداطلاع د ز. ياتوالي لپاره به اقامت یوازی کيرري. 
بريح, مسئله : دا ده چي امام به د ماښام او دماخوستن لمونځونه په مزدلفه کي د ماخوستن په وخت کی په يوه اذان او 
مت سره ور کړي. د امام زفر یه اه مذهب دا دی چي په پوه اذان او دوو اقامتونو سره په يې ورکړي, امام زفر َبنۂ الہ په 
مزرلفه کي جمع بین المغرب والعشاء قیاس کړې ده په عرفات کي پر جمع بین الظهر والعصر باندي. یعنی څرنګه چې 
په عرفات کي د ماپښین او مازیگر لمونځونه په پوه اذان او دوو اقامتونو سره جمع کیری, همدارنګه به په مزدلفه کې د 
را او ماخوستن لمونځونه په پوه اذان او دوو اقامتونو سره جمع کيرري, زموږ دلیل د حضرت جابر مد حدیث دی چی 
بي و په مزدلفه کي د ماښام او ماخوستن لمونخونه په یواذان او یو اقامت سره جمع کرل, دویم دلیل دا دی چې د 
باخوستن لمونخ په خپل وخت کي دی, نو د خلګو د خبرولو لپاره د جلا اقامت بالکل ضرورت نسته, په خلاف د 
مازیکر د لمانځه چي دعرفات په میدان کي دمازیگر لمونخ تر خپل وخت مخکي کیری, نو ځکه به د خلګو د لا خبرتیا 
لپاره دمازیگر د لمانکه لپاره اقامت کیږي. 

د دواړو لمونخونو په مینځ کي د نفلي لمانخه حکم 


وکا اد د دې دار همیخ کي به نفل نه کوي بجع ځکه چي هغه په جمع کي خلل اچوي 
وماد تام بی او که نفل وکړي یا په بل شي مشغوله سي اما امه یرم ال نو اقامت دي را 
رګرځوي د فصل(یپلتون) واقع کہدلو په وجه ون ینب آن یی وان او مناسب خو دا وه چي اذان (ھم) 
راوګرځوي کال لجنم اَل لکه په اوه جمع کي (یعني لکہ دعرفات په جمع بین الصلاتین کي) اا كیا عا 
رقم خو موږ ( په دې وجه فقط) د اقامت په راګرځولو اکتفاء وکړه ما رزوی أ ال مل عتیه وسلّم 9 مل 


فرب ردقه ځکه روایت سوی دی چي نبي ي په مزدلفه کي د ماښام لمونځ وکری ثم تع بیایې دماخوستن 


2۵ ا ےم د سر 
ډوډۍ وخورل ٿان الَامَةیلعقاء با دماخوستن دلمانکه لپاره يوازي اقامت وکری. 


الات «هفل»» د انعال مضارع ده: خلل اچول, خلل راوستل.. #تشاغل4 د تفاعل مضارع ده: مشفوله کبدل, 
(ت ی4 د تفل ماضي ده: دماخوستن ډوډی خوړل. 

تشریج: مسله: دا ده چې څرنګه په عرفات کي د ع بین الظمر والعصر په دوران کي د حاجي لپاره نفل کول یا په یو بل 
کارمشغوله کېدل ماسب نه دي, همدارنګه په مزدفه کي هم د "مع بین اضرب والمشاء په دوران کي تغل کول مناسب نه 
دي, ځکه په نفلو سره په جمع ہین الصلاتین کي خلل واقع کيرري, خو که هغه نفل وکرل, یا یې بل کار وکړی. نو په 
دې سره په دوارو لمونځونو يعني د ماښام او د ماخوستن په لمونځونو کي فصل واقع سو نو ځکه به اقامت را ګرځوي. 


۴ تريج: ۸ احده هذا اللفظ و روی البخاری عن ابن مسعود واه حدیٹا عماه فی کتاب الناسک, باب: ۹۷ء حدیث رقم: ۰۱۶۱۵ 


شم میا دی لوگ بي 7 
ماسب خو داده چي اذان هم را وګرځوي. لکه څرنګه چي په عرفات کي د ظهر او د عصر په مينځ کي د فصل واع ېلو 
په صورت کي اذان هم راگ رحول کیږي خو موږ فقط د اقامت په راګرځولو اکتفاء ځکه وکړه چي ني لو وار په 
مزدلفه کی د ماښام لمونځ رکری, د بيا یې خوراک وکری, بيا د ماخوستن لپاره جلا اقامت وکړی. يمني يعني اذان یې نه را 
وگرشوی فقط اقامت ږې راوگرشوی. 


د جمع بین الصلاتین لباره د جماعت حکم 


پچ شس لاک رب موک عن فا که (دلته) ماښام لمونځ له خپل وخت اہ 


| ځنډول سوی دی بِخَلافِ الْجَنع لَه په خلاف د عرفات په جمع کي اش معدو مَل َفتِهِ ځکه (هلته) ر 
مازیگر لمونج پر خپل وخت مخکي سوی دی. ۱ 
۔تشریح: مسئلہ: دا ده چي د امام صاحب رجا په نېز په مزدلفه کي د ماښام او د ماخوستن د لمونځونو د جمع کولو لپاره 
جماعت شرط نه دی, او په عرفات کي د جمع بین الظهر والمصر لپاره جماعت شرط دی, د فرق وجه دا ده چي په مزدلفه 
کي د ماښام لمونځ له خپل وخت څخه وروسته کيږي. او تر وخت وتلو وروسته لمونځ د قياس موافق دي ځکه چي د 
ټولو لمونځونو قضاء راوړل صحیح او مشروع دي(ځکه په قضاء کي تر سبب يعني تر وخت وروسته مسبب يعني 


لمونځ راځي. او دا د قياس موافق دي), نود قیاس د موافقت پ په وجه به د ما ورد به اللص رعایت کول واجب نه وي(دما 
ورد به اللص مطلب دا دی چي په مزدلفه کي د جمع بی بین الصلاتین د جماعت په باره کي نص او حدیث راغلی, نو دته 
به د هغه اعتبار نه کیږي, ځکه د ما ورد به اللص به هلته پوزه اعتبار کيږي چي مسئله بالکل د قياس مخالفه وي) .او 


څرنګه چي په عرفات کي دمازیگر لمونځ تر وخت مخکي اداء كيرري, او تر وخت مخکي لمونځ کول په هر اعتبار سره 
د قياس خلاف دي(ځکه چې سبب کوم چي وخت نی تر سیب ورسته راځي. او داد قياس خلاف دي). او کوم شی 


چي د قياس خلاف وي, په هغه كي به د ما ورد به اللص کوم چي جماعت دی پوره پوره رعایت کيري, نو په دې وجه به 
په جمع بین الظهر والعصر كي جماعت شرط يِ 
مه و رسبدلو کي دم دک حم 


ي اند ° 


مس 2 اند هتکن نه دی ی ريش 


راجب دي اکیلم جر تر څو چي سهار سوی نه وي وال یس رَحِبه اللہ :جره امام ابو یوسف رجه الله 
فرمايي: چي د هغه لپاره کافي دی وَقَْاَسَاءَ لکن هغه بد کار وکری هدا الاب وا صلی بعرا ب او همدغه 


رز ۶و 


اختلاف دی چي کله هغه په عرفات کی لمونځ وکړي ال َد لاان جع د امام ابو پوسف یه انه دلیل دا 


* القول الراجح: هر هذا قول الطرفین؛ كذا فی الدر الخنار ج:۰۲ ص: ۱۹۲. [القول الراحح ج:۰۱ ص: ۲۱۲] 


ال موم لاگ CD‏ باب !۷ حسرام 
٣‏ .ېس 
چې هغه دماښام لمونځ په خپل وخت کي اداء کری اجب نها و د هغه راګرځول به واجب نه وي كَيَابِنَ 
د لکه تر سهار راختلو وروسته(چي را گرمحول واجب نه دي) اا ان لشلو خو ځنډول منت دي 


۳ ساط تودسنت په پرېښوولو سره به هغه گنهکاره وي رام ری أل مه اللا راللام کال 


رو و 


ی انریا دطرفین دلیل هغه رات دی چي نېي الاسام بن زد ته دمزطفې په 
ور کي وفرمایل لامك "لمونج ستامخته دی" مَمُنَاء رَقّتُ السْلاو 3 مطلب يې دادی چي د لمانځه وخت متا 
007,۳0 بل اک ی اود اشارہ دہ (د دې خبري و طرف ته) چي ځنډول اجب دياب 
یک لدع ان زار ځنډول په دې وجه واجب سو چي د هغه لپاره په مزدلفہ کي دوارہ لمونځونه 
سر جمع کول ممکن وي فَكَانَعَلَيِ الا ما جر نو(تر هغه وخته) پر هغه (د سهار لمونځ) راګرځول 
راجب دي تر څو چي سهار سوی نه وي لیَصر مایا چي د ماښام او ماخوستن دوارو لمونځونو جمع کونکۍ 


و 


سی ذا مرا هلجم خو کله چي سهار سي نو د هغه لپاره جمع کول ممکن نه دي ا نو 
ایا راک حول ۳ 

تفریع: : صورت د مسئلي : : دا دی که یو حاجي عرفات یا مزدلفي ته تر رسېدلو مخکي په یو حای کي د ماښام لمونځ 
جا IR‏ > بلکي تر سهار کدلو مخکي پر هغه د لمانځه راګرځول واجب 
ري, همدا مسلک د امام زفر او حسن بن زياد دی, او امام ابو یوسف فرمايي چي لمونځ خو يې صحیح کیري, لہکن د 
لت د مخالفت په رجه گنهگاره كييري, همدا اختلاف په هغه صورت کي دی چي کله د ماښام لمونخ په عرفات کي 
اناء کړي بعلي په دې صورت کي هم د طرفینو په ېز د ماښام لمونځ نه صحیح کیږي. او دامام ابو بوسف رجه په ېز 
صحیح كيري, خو ګنهګاره به ري. 
دامام ابو یوسف دلیل: دا دی چي دې سړي د ماښام لمونخ په خپل وخت كي اداء کری دی او کوم سری چي لمونځ په 
خپل وخت کي دننه اداء کړي پر هغه د لمانځه راګرځول واجب نه دي, لکه په هغه صورت کي چي هم(د امام صاحب په 
ېز)راګرځول واجب نه دي چي کله سهار سي (يمني په خپله د امام صاحب مسلک دا دی چي که عرفات يامزدلفي ته تر رسېدلو مخکي د 
مانام لمونځ په خپل وخت کي وکړي نو تر سهار مخکي به يې را ګرځوي, خو که سهار سو یا يې د راګرځولو ضرورت نستہ, امام ابو یوسف 
یس کوي يمني څرنګه چي يې تر سهار وروسته ضرورت نستہ, نو مخکي به يې هم ضرورت نه وي). هو ادا خبره ده چي پر دې موقع د 
ماښام لمونځ ځنډول سنت دی, نو د سنت د پرېښوولو په وجه به حتماً ګنهګاره وي. 
د طرفبنو دلیل: دادی چي اسامه بن زید نه مزدلفې ته د تللو په وخت کي نبي َد ته ووبل چي اې دالله رسوله ! د ماښام 
لمونځ وکړۀ, نو نبي ِا وفرمایل: الصلوة آمامت (يعني د لمانځه وخت ستامځته دی) يعني اوس د ماښام وخت نه دی, 
بلکي هغه مخته په مزدلفه کي دی, له دې څخه معلوميري چي د ماښام لمونځ ځنډول واجب دي او د ماښام لمونځ 
ځنډول فقط په دې وجه واجب سوي دي چي د ماښام او ماخوستن دواړه لمونځونه په مزدلفه کي جمع کری سي او دا تر 


مرح رد سن ر کاب الح باب الافاضة من عرفات» حدیث رقم: ۲۷۸. 


لتح المدایة - دویم ټوک COD‏ 
سهار کېدلو مخکي کہدای سي, و ځکه به تر سهار مخکي مخکي دماښام لمونځ را ګرځوي او دماخوستن د لمان سم 
به یې جمع کوي. خو کله چي سهار سي. .نو دماخوستن دلمانځه سره به د هغه جمع کول ادیو ای کول سک نه مي 
او کله چي جمع ناممکنه سي, , نوحکہ به اعاده ساقط وي او بيا به یې نه راګرځوي. 

ام غو سم اسیک 


د سو 


۱۳ 7 ۶ ایی مرو ر اد الله نل و په وحه 8 
ےت چس ني پل په دې ورخ د سهار لمونخ په تیاره کي رکری 11 
ان َ یں اج رز او ځکه چي په تاره کي (دلمانځه په کل وتوف مزدلفه حاجت پورہ كي یٹ 
نو که به دا جائز وي ریم مس بِعَرَة لکه په عرفات کي دمازيګر لمونځ مخکي کول (چي جائزو)۔ 
اللفات : اللفات : إغلس)» تیاره. . هغه وخت چې د سهار رڼا لا خوره سوې نه وي. 

تشریج: : مسئله : دا ده چي د لوی اختر د ورځي ي په سهار به امام د سهار لمونځ خلگو ته وختي او په تیاره کي وركري, 
دیل د هداهن مسمود مه روایت دی چي ني لپ دې ورځ دسهار لمونځ په فلس کي اداء کری دویم دلیل دادی 
چي په مزدلفه کي د سهار لمون نځ په غلس کي اداء کول دوقوف مزدلفه د ضرورت په وجه دي (يمني چي ي په دې ورځ وقوف 
واه .نو کله چي د وقوف عرفه د ضرورت په وجه د مازيګر لمونځ پر خپل مباح وخت مخکي کول جائز دي. نو 
دوقوف مزدلفه په وجه به د سهار لمونځ هم پر خپل معتاد وخت يعني پر اسفار مخکي کول په درجه اولی جائزوي. 

د سهار تر لمانځه وروسته عملونه 


نوج سس دو ہو 


په داسي حال کي چي دعاء یې کوله حى رو حَدِيْ ابْن اس تر دې چي د عبد الله ابن عباس ري ال ملت په 
حدیث کي روایت سوی دی لیب له وه چي دنبي لا دعاء د خپل انت په حق کي قبوله سوہ عق 
الزْماء اكالم حتی د خونونو او د ظلمونو په حق کی (هم دني َل دعاء قبوله سوه). 
تشریح : فرمايي: کله چي امام د سهار له لمانځه څخه فارغ سي. نو د جبل فزح سره دي نژدې ودريپري, او ټوله خلگ دي 
د هغه تر شا ودريري, بيا دي امام د کعہی(شریفي) و طرف ته مخامخ سي, په پوره توجه او په بشپړ اخلاص سره دي 
دعاري وكري, ځکه چي نبي ي پر دې موقع د خپل ټوله امت لپاره دعاوي و کړې. او د ابن عباس زیر انهعلها په روایت 


* خریج: اعرحه مسلم فى کتاب الحج» باب إستحباب زيادة التخلیس بصلاة الصبح» حدیث رقم: ۲۹۲. 


٭ ند مر تحرییہ تحت حدیث رقم: ۹. 


ہے پا ۰ دوم اول لت پاپ الإحسرام 
بېز سوي دي چي د نبي کل ټولي دعاګاني قبولي سوې, تر دې چي د ناحقه قتلونو او د ظلمونو سره اړوند دحاكاني 
يرپ مرفات کي ره کری سوي, لہکن په مزدلفه کي الله تعالیٰ قبولي کړې. 
په مزدلفه کي د وفوف شرھي حیئیت 

مرلو اجب لک بیاداو قوف (يمني په مزدلفه کي درېدل) زموږ هنز واجب دی یش پرکن او رکن نه 
ع کے 5 حسيت وسو 
ری حوره كرد يهالم تر دې که بې له عذره یې پرېښووی نو پر هغه دم لازميري رکال الگادئ رجه 
لہ :رومام شافعي یناف فرايلي دي: چي دارکن دی له تَعال: قا كرا انه دامر انام اہر 


روں ځکه اللہ تعالی فرمايلي دي: "نو د مشعر حرام سره د الله ذکر کوی" یفده یت الكنية او په داس ي آیت سره 
فرضيت ثاتیږي ناژ الق قشع ی اليل اس یل دادی چي نبي للا د خپلي کون 
کمزوري انسانان د شپې مخکي وامتول رن رالا عل ك نو که وقوف مزدلفه( په مزدلفه کي دربدل) رکن 


وای نو بي پگ به داسي کړي نه وای (یعنی د شچم به يې موی استولي نه وای) رل کر تلا کم او دامام شافعي ر الله 
په تلاوت سوي آیت کي "ذکر کول" ذکر سوي ریش رن پاجاع او ذکر کول په اتفاق سره رکن نه دي(نو 
وقوف به هم رکن نه ري) َا رل لوت پوو عليه لاء داسلا ار موږ د وقوف مزدلفه وجوب د نبي لٹ له 
(دې) قول څخه معلوم کری دی مَنْ وک مَعتا ها ارقف 


"چا چي زمور سره په دې موقف(يعني مزدلفه) کي 
و ےھ کے f‏ ار ے‫ 
وقوف وکری دقل کان آثاض قَبْلَ ذُلِكَ من عَقَاتٍ په داسي حال کي چي تر دې مخکي له عرفات څخه راغلی 


وي (يعلي وقوف عرفه یې هم کری وي) فل تم حَجُِهُ و دهغه حج پوره سو" ََق به تََاَالْعَم (وګورئ !)نبي تل دحج 


پوره کہدل په وقوف مزدلفه پوري معلق کړي دي تَمٰذَا یلح أمَارة موب او تعلیق دوجوب د نښه والي لیافت 


لري (يمني معلق کول دوجوب نښه ده) تربع (لېکن) بغیر له دې څخه چي کله يې و قوف مزدلفه دعذر په 


کو سا موم کو کے ۳ ۰ ۰ . که 
وجه پرې ایښی وي ايكون به مَغف اَزيِلَڈُ په دې توګه چې په هغه کي ضعف یامرض وي آزكانث مر تاف 


لام ياښځه وي (ار) له ګڼي گوني څخه بیريږي لَاقَوْءَعَنَيِ (نو) پر هغه هیڅ شی واجب نه دی لا رََيَا دهغه 
حلیث په وجه کوم چی موږ روایت کری. 


اللغات: (صمفة جمع د ضف ده: کمزوري خلک, فأمار48 نبه, علامه, زحام4 ګڼه ګوڼه(رش). 


* ئریج: اعرحہ ملم فى کتاب ا حج؛ باب إستحیاب تقدم دنع الصمفة من النساء» حدیت رقم: ۲۹۴, 
۴ خریج: احرجه ابر دلژد فی کتاب اللاسک: حدیث رقم: ۱۹۵۰ء باب س لم پدرک عرفة. 


وب 


سیس ‏ اج گ با 1۱ خر ام 


تریح مله داده چي زموږ په لېز په مزدلفه کي و قوف کول(درہدل) راجب دي. ر کن نه دي. لېکن دامام شافعي رین 
اله په نیزر کن دی, لهنا که یو چابې له عذره ماو قوف پرېښوری, نو زموږ په نېز پر هغه دم واجبیږي. او د شوافعو په زر 
د امام شافعي دلمل : دا آیت دی: اذا الشتم من عرفات فاد کہو! اللہ میں المشعرالحیام؛ (او کله چي تاسو له عرفات شن 
واپس راسئ, و د مشعر حرام سره د الله ذکر وکړئ). په دي‌آیت سره په دې توگہ دلیل نيسي. چي په دې کي د مشر 
حرام په وخت کي داه دذکر کولو حکم سوی دی, او مشمر حرام په مزدلفه کي دی, نو له دې آیت څخه دذ کر رکن کپدل 
ثابت سو, او حرنگہ چي دا ذکر په مزدلفه کي کیږي. نو په مزدلفه کي به درېدل او و قوف کول هم رکن وي. 

زموږ دلبل ؛ چي بي ود خپلي کورنی, ضعیفہ او کمزوري رګړي دمزدلفي په شپه منی ته واستول. بعني بې له وقوف 
مزدلفه حخہ يې منی ته واستول, او دا حکم يې ور ته وکری چي د جمرا عقبہ رمي مه کوئ. تر دې چي لمر راوخيږي. 
لهذا که وقوف مزدلفه رکن وای, نونبي لا به داسي نه کولای, ځکه چي درکن رکنیت د صحیح او ضمیف دوارو په 
حق کي برابردی, او د عذر په وجه به هم درکن پرېښوول جائز نه وي 

جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي په ديآیت کي ذکر کول مذ کور دي. او ذکر کول بالاجماع رکن له دي. نو 
پر کوم شي چي ذکر موقوف وي يعني وقوف مزدلفه, هغه به هم رکن نه وي. او د وقوف مزدلفه واجېدل په حدیث سره 
ثابت دي. نبي 35 فرمايلي دي: "چا چي زموږ سره په مزدلفه کي وقوف وکری, په داسي حال کي چي په عرفات کي 
يې هم وقوف کری وي, نو دهغه حج پوره سو", په دې حدیث کي د حج بشپر تیا په وقوف مزدلفه پوري معلق سوي 
دي. ار معلق کہدل د وجوب علامه ده, نو ځکه به په مزدلفه کي وقوف واجب وي, هو! که د عذر په رجه يي وقوف 


مزدلفه پرېښووی. نو پر هغه دم او هیڅ شی نه واجبيرري, لکه څرنګه چي په دې حدیث قدم ضحفة أمله الخ کي هم ذکر 
سو, دعذر مثال د حاجي ضمیفه کہدل, مریض کہدل یاښځه له ګڼي گوني څخه ر ېدل او داسي نور دي. 
په مزدلفه کي د وقوف(درېدلو) خای 


'تشریح: دا خبره خو مخکي تېره سوه چي له وادی محسر څخه علاوه ټوله مزدلفه و قوف (دربدلو) ای دی, يمني نور 
چي هر محای حاجي ودربرري, د مزطفې و قوف اداء کيږي. دلیل مخكي تبر سو. 
له مزدلفی خخه منی ته د (واپس) رانک بیان 


بندہ(یعلي صاحب د هدايي زج لله) فرمابي: همدارنگه د قدوري په نسخو کي واقع سوي دي رماع او دا غلط 


090 : کر دو ۳ 7 
دي رایخ هن ار صحیح داده چي کله ښه رہاسی اش لاش نوامام او خلګ دي روان سي اذ 


COD‏ ۱ باب الإحسرام 


علطم انس ځکه چي ني َه (هم) تر لمر راختلو مخکي روان سو. 


ات 


٩ ۳ -‏ و یر 6 ء 
رو متڼه الا شلام 3 


الللات: هر دافمال ماضي ده: ښه رڼا کپدل, ښه څرګندېدل. 

وو يح امام قدوري یال فرمابي کله چي د لوی اختر د ورځي لمرراوخيري, نوامام او توله خلګ دي له مزدلفي څخه 
وا سي من ته دي ولار سي لېکن صاحب د هدایې فرمايي چي د مختصر القدوري دا عبارت فلط دی, او د مختصر 
زروری په زیاترو نسځو کي همداغلطي شايع سوې ده, صحیح دا ده چي د سهار تر لمانځه وروسته دي په ښه رڼا کي تر 
ر راختلو مخکي روان سي, ځکه نبي َو تر لمررا ختلو مخکي مزدلفي ته روان سوی وو, نو د عامو خلگو په حق کي 
پ هم داحکم وي. 


د رمي د طریقی او د شروع کولو بیان 


ټال: ر بج البو 


1 َ‫ کور ےر 6ر 0ک گا ؟ و س) کاو و ۰ el.‏ / 0 دې د ۰ 
وک ای صلی هليه وسل" کیا ای نیل يرل دی ځکه کله چي نبي ق٭منی ته راغلی نو د هڅ شي سره نه 
fo‏ سا رر | ۳ : 
ودرېدی حَق رش جَمْرَة الْعَقَبَةِ تر دې چي جمرۀ عقبه یی وویشتله (يمني منی ته ترراتک وروسته ني بل ھیخ کار نه وکړی. 
ول یې جمره عقبه وويشتله) وال مل اه عَنَيِ لم : عَلَيكمبِحَمَی لكلف او نبي کل فرمايلي دي: "پر تاسو لازم 
دي کوچنۍ ډبري اذل عم بَعْقَا (او) بعضي ستاسو دي تکلیف نه رسوي بعضو ته". 
اللفات: (حصیات) جمع د حسااده: کانی, کوچنی دبره, شګه, فلإخذف4 دا په اصل کي د ضرب د باب مصدر دی: 
مرادځني په ګوتو سره د کاڼي غورځول(ويشتل) دي, او له حمی اڅذف څخه مراد د ویشتلو(او غورځولو) کاڼي دي. 
يمني هغه کوچنی, ډبري او کاڼي ځني مراد دي چي په دوو گوتو سره نيول کہدای او غورځول کہدای سي او دومره وي 
لکه مردکه یاڅه غټ]. ول يموع 4 د تفعیل د باب جحد معلوم دی: درېدل, توقف کول. 
تشریح: صورت د مسئلي: دا دی چي منی ته په رسېدلو سره د حاجیانو لپاره تر ټولو اول عمل دا دی چي هغوی دي د 
جمرۂعقّبہ رمي وكري, او له بطن وادي څخه دي شیطان اووہ(۷) کاڼي اوولي, چي هغه به دومره کوچني وي چي د ګوتو 
په سرونو کي به نیول كيرري, د نیولو طربقه یې دا ده چي کاڼي به د بټي گوتي او د شهادت د ګوتي په سرونو سره ونیول 


* فریج: احرحہ ابر دازد فی کاب الناسک. باب الصلاة تحمع؛ حدیث رقم: ۰۱۹۳۸ 
؟ خریع: قد مر تخریجه تحت حدیث رقم: ۰۹۸ 


* ظریج: آحرحه ابر داد فی کاب ال ناسک باب فی رمي ا لحمار حدیث رقم: ۰۱۹۶۶ 


فتح الهداية - دوم ټوک 
ری رم 
0 ۰ ۸ س 7 ۰ .و اه 4 ٠‏ صس س 
سي او شیطان دي په وویشتل سي. د دې مسئلې دلیل دا دی چي نبي َا کله منی ته راغلی نو تر ټولو مخکي ر 
عقبہ ووبشتله, نو ځکه به منی ته په رسېدلو سره هر حاجي هم جمرا عقبه اولي. 
د رمي ادبونه او د تلبیې د بندولو وخت 


کاڼو سره جمرا قب اوولي نو هم جائز دي) لِحُصُوْل اي ځکه چی ويشتل حاصل سو دنه لا 


گت 


ےا 


ځکه چي د جمرۀ عقبه شاوخوا (هم) د نسک(يمني د حج د عبادت) ای دی وَاَْفْقَل دب وت من بن الاو ار 
۔- سس لے 


افضل داده چي (ویشتل) له بطن وادي څخه وي ټانوينا دهغه حدیث په وجه کوم چي مور روایت کری و رم 


این عمر راهم 


8ر 7 م و ور 


5 ۳ موب ۶ 
جمرۀ عقبه سره نه ودربدۍ ریقطۃ الُلْبيةِمَمَ مسعور 
امیس سے س 


گے و ور 3 همین 7F SLE EO‏ سے ام 2 ۳ چ ۰ 
کری دی أن ای مل الله عَلَيْه وَسَلُمَ تام السَلبيَهَ عند ول حصا چي نبي ٹلا تلبیه ختمه کرہ د اول کاڼي په 


رو 3 


وخت کي ری بها جَْرَة الْعَقَبَةِ چي په هغه سره یې جمرۀ عقبه وويشتله(یمني نبي د اول کاڼي د غورځولو په وخت کي ۱ 
تلیه ختمه کړه). 
اللفات: ف(قطع) د فتح ماضي ده: بندول, ختمول, پرېکول. 
آنشویح: مخکي د طول او عرض په اعتبار سره د کاڼو اندازه بیان سوه, چي هغه به دومره کوچنۍ وي چي په دور گوتو 
سره به غورځول کپدای سي, لبکن که تر دې په غټ کاڼي سره رمی وسي نو هم جائزدي, ځکه چي مقصود حاصل سو 
او مقصود ویشتل دي, هو ! دا خبره ده چي غټي ډبري به نه غورځوي. کنې خلګو ته به تکلیف ورسيري, او افضل داد 


؟ خبریج: احرحہ البخاری فی کتاب اطحج, باب یکبر مع کل حصاق؛ حدیث رقم؛ ۱۷۵۰. 
بے پج: أخرجه البخارى فى کتاب الج باب من رمی جمرۃ العقة و م بقف» حدیث رقم: ۱ء ۷۹ء 


٭ قد مر تخریجه تحت حدیث رقم: ۰۱۰۵ 


یی نب میم وک باپ ۱[ حسر ام 
د می له بطن وادي څخه وكري, خو که د عقب جمري له لور طرف شمخه راسي او رمی وكري نو هم جائز دي, ځکه 
چې دعتبا جمره څلور سره طرفه د نسک او د عبادت حایونہ دي. 

ېرال لو حاجي به د هر کاڼي سره الله أکبر وايي, لکه شرنکه چي داہن مسعود او ابن عمرزیی اله لهم له حدیث څخه 
ملوميپي, لکن که د تکبیر پر تحای وه بله تسبي ووايي, نو هم صحیح دي, ځکه چي د الله ذکر حاصل سو, او د رمی 
ل ونو شخہ یو اداب د الله ذکر هم دی. او حاجي به د جمر؟ عقبه سره نه دربري, ځکه چي نبي هم در بدلی له وو. او د 
ړل کاني سره به تلبیه بندوي, د هغه حدیث په وجه کوم چي ابن مسعود هڼ روایت کری دی, او جابر مك روایت کری 
ری چي نبي لد د اول کاڼي سره تلبیه ختمه کرہ. 


په رمی کي د کانو د ویشتلو طریقه 


=== La 


بټي ګوتي پر شا کښيږدي رهشون لس او د شهادت له ګو تي حخہ به کار واخلي (يمني د شهادت په ګوته به یې 


۱ وه 7 "د 1ج رق ر 4 س 77 
)داز ای اودرمی اندازہ (ھادہ) ن یکوت بن لین موق نهذ چي د ويشتونکي او د 


کائي دایله کہدلو د ځای تر مینج به پنځه لاسه فاصله (واټن) وي(چي په اوسني حاب سره اوه نم فوټه کیري) کنا ری 
لْعَسَنُعَن آن یه مه اللہ همدا ډول امام حسن رَه انه له امام صاحب ند انه څخه روایت کړي دي انما دون 
ْ٧َسَنْمن‏ أَلْحَیْيْفَة حن ایت کړي دي : 


ابك‌بکون را ځکه تر دې خو کم ايله کول (او غورځول) دي (يعني که تر دې نژدې ور ته ودربري نو هغه ته کاڼي ايله کول یا 


1 هر 


کافی دی لان ربل کَدَمَیْہِ ځکه( ګواکي )هغه د خپلو پښو و طرف ته رمي وکړې اه مي كاله لسن خو 


داسری به د سنت دمخالفت په وجه گٹھگارہ وي وَلَودشَعَهَاوَسعَا او که هغه (فقط د جمرې سرہ) کانی کې وی لم 


اللفات: (ابهام 4 بټه گوته, (مبحة4 د شهادت گوته, «یستمین» د استفعال مضارع ده: مرسته اخیستل. د 
مرستی طلب کول, (عل‌حا6 د فتح مصدر دی: ايله کول, غورځول, ليري کول. 

تڅويع: په دې عبارت کي د ری جهار(يمني د شيطانانو د ويشتلو) کیفیت او طرقه بیان سوې ده چي حاجي به کانی 
دخیلی بټی ګوتی پر شا کښيږدي او د شهادت د گوتي په مرسته به یې وغورځوي. د حاجي او د کاڼي د لوېدلو د ای 
يعي دجمرې په مین کي به لږ تر لږه پنځه لاسه فاصله وي, چي هغه اووه نیم (۷:۵) فوټه کیږي, حسن بن زياد له امام 
صاحب یبد انه څخه همدغه روایت کړي دي. دلیل دا دی چي له دې څخه د کمي فاصلي په صورت کي رمی او ویشتل 
نەمتحقق کیږي. بلکي ايله کول متحقق كيري, حال دا چي د شیطان ويشتل سنت دي, نه کاڼي یله کول, او که حاجي 
دوشتلو پر ځای کانی تصدا ايله کری, نو هم كافي دي, ځکه چي هغه ګواکي کاڼي د خپلو پښو و طرف ته 


وغورځوی . لکن د سنت د مخالفت تن دمه بر ای و دی ۶۶ 
ځکه چي دا په هیڅ بول هم رمی او ويشتل نه دي یف 
جمرې ته د کاڼي د نژدې کبدلو حکم 


رما او که حاجي کانی رغورځوی فَوَقَعَتُ ليا من الجَنرة (لېکن) هغه د جمرې سرهنژدې دای 
(دا) دهفه لپاره کاني دي ي هلر مکال ینکن ا(ختراژ له که چي له دومره اندازې څخه ځان سائل سک ر 


و مور و موه 


دي ولررقت بَعِيْدًا منهالایجزنه او که کاڼی له جمري څخه ليري ولوبري نو د هغه لپاره (دا) کافي نه دي ا 
یغرك رد مک مخز شکه چي درم عبادت کېدل صرف په ځانګړي ای کي معلوم سوي دي زر 
ديوشانگري لی يعني د جمري ویشتل عبادت دي) رلو رف بسیم حَمیاب جُنلَةٌ جج ۱ 


په يوه وار) وغورځوي هروا نو دا (فقط) یو کانی دی (يني نقط یوواربہ شمارل كيري) الصو له 


انال ځکه چں منصرص عليه جلا جلا افعال دي(يني و 
شرع ع ا ر 


ڼي به له کوم خایه را اخیستل کیږي؟ 


٥٣‏ 0 2 ن ار همداسي په اثر کي راغلي دي ۳ نود 


هفو په : او سره به منحوس سي (يمني د هغو په اخیستلو كي نحوست سته) هلول بر سخ ر که ددي 


باوجود حاجي داسي وکړي نو (هم) د هغه لپاره كافي دي وغل ال حکه چي د ويشتلو فعل موجود سولين 
که څه هم دا کاني منحوس دي خو باهم جمرہ|شیطانا په ویشتل کیږي). 

اللغات .تالم د تفاعل مضارع مجهول ده: : فال نیول, په بد فالی, او نحوست سره نیول. 
تشریح: : مسئله : دا ده چي له هر ځای څخه حاجي وغواري کاڼي دي راواخلي, , خو غوره دا ده چي له مزدلفي څخه یې 
راواخلي, > لکن له جمرې څخه دي کاڼي نه را اخلي (یعني په کومو کنو چي یو وار جمره ویشتل سوي وي او ذ جمرې سره رات وي 
هغه دي نه را اخلي) , ځکه په حدیث کي راغلي دي چي د جمراتو سره پراته کاڼي مردود سوي وي ,. لهذا دهغو په الو 
کي نحوست سته , نو شکه به هغه نه رااخلي. خو که بیا هم حاجي له جمرو څخه کاڼي را واخلي , او په هغو سره رمي 
وکړي. و هم صحیح دي. ,که چي د کاڼي د ويشتلو فعل خو راغلی .اومقصود همدغه فعل دی. 


په رمی کې له ډېرو څغه علاوه نور شیان استعمالول 


رت سره هم حاصلیږي) لکه شرنگه چي په «برو سره حاصليږي بخلاب الا رن پالم ار لفق په خلاف د هغه 
۶ تسس سس 
صورت چي کله هغه په سرو یا سپینو زرو ویشتل وکړي له یی تلا رما ځکه چي دې ته خورول(او شیندل) 
ربل کيږي نه ویشتل. 
اللفات: (طین 4 خټي, (خاوري), (نشر4 مصدر دی: خورول. غورول. 
تگریج: فرمايي چي زمور په نېز په هر هغه شي سره رمي کول جائز دي چي دمځکي له جنس شخه وی, هغه که لوټه 
ري, که بره وي. لپکن د امام شافعي یذ اه په ېز صرف په ډبري سره رمي کول جائز دي, د امام شافعی ریت اللہ دلیل د 
اثراتباع ده, يعني هغه دروایانو تابعداري کوي ځکه په روایاتو کی په ببره سره رمی کول له نبی ي څخه ثابت دی, او 
زمور دلیل دا دی چي مقصود رمی او ویشتل دي, او رمی چي څنګه په ډېرو سره حاصليري, همدارنگه په لویه ار نورر 
سره هم حاصليږي. نو په رمی کولو کي به دیرہ, لو یه او داسي نور برابروي, خو په سرو او سپینو زرو سره رمي کول جائز 
نهدي, ځکه د رمي مقصد د شیطان ذلیله کول دي, خو که په سرو با سپينو زرو يې اوولي نو دا خو د شیطان عزت سو لو 
دسرویاسپینو زرو غورځولو ته هم خلگ غور ځول نه وايي بلکي په عزت سره خورول او پاشل ورته وايي(يمني ٹل که 
پریوچایا ېریو شي سره زر وغورځول سي. نو خلګ وايي چي سره زره يې پروشیندل), حال دا چي مقصود رمی يعني ویشتل دي. 


د ذبحي؛ حلق او قصر حکم 


ورېښتیان کوچني کړي لا وی عَنْ سول انه عليه اللا لام ځکه له بي یله څخه رولیت سوي دي که 
تال چی نبی وا وفرمایل إن آل نشکتان يما هه آن تو ثم لبم ثم تی " په دې ورځ کي زموږ اول ئک دادی 
چی ویشتل وکرو ہیا ذیح (هدی) حلاله کرو ییا سروخربو" اَن الْحَلْق مِ نْأَمْبَاب الع او ځکه چي سر خربل 


د حلال والی له اسبابو څخه دي (یمني په دې سره انان حلال کیري) رگ ليم او همداسي ذبحه کول (هم د حلالولي له 
دببرحخه دي) يَتَّعَنُلَ به اْنشتل تر دې چي په دې(دواړو) سره محصر حلاليږي ذَيقَذْھالرَعَيَِِا نوویشتل 
به پر دي دواړو مخکي کږي شم الْعَلَقُ من مَحظُورَاتِ اا بيا سر خریل د احرام له ممنوعاتو څخه دي يقم 


یه الب نو پر سر خریلو به (دهدی) ذبحه کول مخکی کیری لا لسع الک اوذبحه کول په دې وجه 


؟ فریج: احرحہ مسلم ععناه فی کتاب ا حج؛ باب بیان آن السنة بوم النحر؛ حدیث رفم: ۰۱۳۲۵ ۰۱۲۲۶ 


فتح اٹھدایة - دویم ټوک سس 


پر خوښي معلق کری سو بالق که چي هغه قرباني کم چي یپ مل ړه اد۴ کوي فلي قرتې 
دہ کنیل او او خبره هم د شید با مج په باه کی ده.( مره باش هغه چا ته ويل کیږي چي صرف د حچ احرام ت ړوی وي) 
اللفات: و( ل4 د تغمل مصدر دی؛ احرام ختمول, حلال کېدل, (سص 4 هغه چي له حج څخه بند سوی(مع سوی )رې 
يعني حج نه سي کولای, مظودات» هغه شیان کوم چي د احرام په حالت کي ممنوع وي (ح43 سر خریل, هرې 
ورېښتیان كوچني کول. 

_قشریج: صورت د مسئلی: دادی چي د جمر؛ عقبه تر ویشتلو وروسته ارد با مم حاجي ته اختیار دی, که فواري, زر 
قرباني دي وکړي, يادي سر وخربي يادي ورپښتیان کوچني کری, او که غواړي. نو قربقي دي نه کوي(او که حاجې 
متمتع یا قارن وو نو قرباني کول واجب دي), دلیل دا دی چي نبي لال فرمايلي دي: "په دې ورځ يعني د لوی اختر ې 
درخ زموږ لپاره اول عبادت دا دی چي رمی وکرو, پیا قرباني وکري, پیا حلق وکړو ". دویم دلیل دا دی چي حلق له ون 
اسبابو څخه یو سیب دی کوم چي حاجي له احرام څخه ہاسی, یعني حلق د تحلل له اسبابو څخه دی او قربقي هم و 
تحلل له اسبابو څخه ده. لکه څرنګه چي محصر هم په قربانی ار حلق سره حلالیږي, نو کله چي حلق او قرباتي دراړه ر 
تحلل له اسبابو څخه دي, نو رمی کول به پر دواړو مخکي کیږي. او څرنګه چي حلق د احرام له ممنوعاتو څخه دی, نو 
حلق به پر قرباڼۍ مخکي کیږي(ځکه که مخکي ني نو د احرام په حلت کي به حلق راسي او دم به پر اجب سي, لېکن که لول قري 
وکړي نو داستونزه نه راځي. شکه چي هغه د احرام له مملوحاتو څخه نه ده ). ۱ 

رانماعلق الخ او قرباتي ځکه پر مشت او خوښي معلق کری سوه چي مفرد بالحج کومه قرباتي كوي, هغه نغلي وي نه 
واجب, او اوس زموږ خبره هم دمفرد بالحج په باره كي ده لهذا پر هغه به قرباني واجب او لازم نه وي. بلکي د هغه په 
خوښي پوري به معلقه وي. 


حلق افضل دي 


َاْعَثَقأنْتَل ار سر خریل افضل دي لوہ ی اسلا شام : رج الله لین ځکه نبي ي فرمايلي دي: 


عََيْهمْ (دا) حدیث پر محلقینو د رحم په بارہ کي ښکاره(دمیل) دی( که سر خریل انضل وي) ًن الل اَل 
تما اقث او که چي سر خریل ډېر بشپړ دي د خیرو په پاکولو کي لیعني سر خریل په بشپړه توګه د سر خيري ل منغ 
وړي) هلق او همدفه مقصود دي افيرش الق او په ورپیتیانو کوچني کولو(غچي کولو) کي 


څه نقص سته که ال سم الوم نو دا د عسل او اوداسه سره مشابه سو ول الق ریم الرس ار 


* غریج: احرحه ملم فی کتاب اج باب تفضیل الق على القصی حدیث رقم: ۰۳۱۷ ۳۱۸ 


ها دو OD‏ باب حسر ام 


(حاجي) په حلق کي د سر پر پر څلورمي حصې اکتفاء کولای سي اهارا بالسم امتهاژا پالنشم (ه سر) پر سحي بانذي په 


دور سره حل الي ئل او د ټوله سر خریل غوره دي دا ېرول اله مه الفلا زاسلام د لي لا په 


رتتداء کولو سره الصو أن اد من اس کغرو دار ند ارہ ورېښتيانو د کوچني کولو معنی داده؛ چې د 
رر تبانولہ سر څخه دگوتی دسر په اندازه (وربتیان) واخلی (يمني غچي يې کری یاہی په یوماشین ځني واخلي). 


الدات. (حلق) سر خریل, (تفث) خيري. چټلتا (تقصور6 د تد مصدر دی؛ 0 ورېښتیان کوچني 


کول(غچي کول, پربکول), © کمي, كوتاهي, (أنهلة) د ګوتي سر. 
تشریج: مسللہ: داده چي د حاجي لپاره سر خریل او ورپښتیان کوچني کول دوارہ جائز دي, لپکن سر خریل افضل او 
وی دي. د انضلیت يې دوې رجهي دي: (١)اوله‏ وجه دا ده چي نبي ب په حدیث کي د سر خریونکو لپاره دري وراره 
راه لج د درحمت دعاء کړې ده, او د ورېښتيانو کوچلي کونکو لپاره يې صرف یو وار دعاء کړې دہ, (۲) دویمه رج دا 
ده چې د حلق یا قصر مقصد پاکي حاصلول دي, او دا مقصد په سرخربلو سره په بشپړه ترگه حاصليږي. نو په دې 
حواله سره هم حلق افضل دي, د دې په خلاف په ورېښتيانو کوچني کولو کي د پاکۍ په اعتبار سره کمي او نقص 
ستہ(یعني په هغه کي کمه پاکي حاصليږي). لهذا دا د اوداسه اوغسل سره مشابه سو یعنی فصر د اوداسه په تخیر دی, او حلق 
دغسل په یر دی نو څرنګه چي غسل تراوداب افضل دی, همدارنګه به حلق هم تر قصر افضله وي. 
ریکتف‌نی الحلق الخ فرمايي چي څرنګه په اوداسه کي د سر تلع کولوکي دسر پر تلورمي حصي سح کول كافي 
دي همدارنگه که په حلق کي هم د سر څلورمه حصه خریل کافي دي, خو څرنګه چي نبي پل ټوله سر خربلی وو. نود 
هغه په اقتداء > کي به پوله سر خریل انضله وي. 


رالتقصه الم فرمايي چي د ورېښتيانو کوچني کول دادي چي حاجي د خپل سر له ورېښتيانو څخه د ګوتي د سره په 
اندازه ورېښتیان واخلی(هقه که په هر شي سره وي). 
تر حلق وروسته د احرام مسائل 


تال: :دحل له کل قَئمالَّالبَّاءَ فرمايي: او( تر حلق او قصر وروسته) د حاجي لپاره هر شی حلال سو ماسوا له 


نځوڅځه څخه قال مَايِك رَحِتَه امه :را اليب اما او امام مالک نع ۀ اه فرمايي: :او ماسوا له عطرو څخه هم نہ من 
ہے سم به وک سا سا 

داع الجتام ځکه چي عطر د جماع له دواعیو څخه دي ولا له له اللا اللا ° فه: حل له کل وه لا 

کرت یس O‏ وق 
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۴ فد مر ریه تحت حدیث رقم: ۰۱۲۲ 
۹ حریج: احرحه ابر داد فی کاب الناسک: ہاب فی رمي الحمار؛ حدیث رفم؛ ۱۹۷۸ء 


نتم المدایة - دویم ټوک OD)‏ کے 


دی ۸ تَماء ء الهو با پالیَاو ځکه چي دا (هم) له ښځو حخه شهوت پوره کول دي یرل تار ارلا 

خو بل خو از یز نو 
بشپړ م حلالېدلو پوري به ځ پوري به ځنډول کیږي. 
اللفات: میب عطر. خوشبوبي. 
1 : مسئله : :داده چي تر حلق او قصر وروسته زمور سے سو اپل په سمل تاوس می 
لکن جماع او دواعي د جماع نه حلالیږي. تر هغه وخته چي په بشپړه توګه له احرام څخه نه ووځي. امام مالک زر 
فرمايي چي د جماع په ډول عطر لګول هم نه حلالیږي. ځکه چي عطر لګول د جماع له دواعیو څخه دي, لکه څرزی 
چي د ښځي مه کول او مچول د جماع له دواعیو څخه دي, زموږ دلیل د نبي ا دا قول دی: حل له کل شین الاالسا, 
(يعني له ښځو څخه ماسوا د حاجي لپاره (تر حلق وروسته) هر شی حلالیږي). او دا حدبیت د امام مالک ریه انز پر 
قياس مخکي دی(یعني دامام مالک قياس د دې حدیث مقابله نه سي کولای) 


ولایحل له الخ فرمايي چي زمور په نېز له فرج څخه په علاوه کي هم جماع حلاله نه ده که ه هم د امام شافعي دیا 
په نېز حلاله دہ, زموږ دلیل دا دی چي له فرج څخه په علاوه کي جماع کول هم د شهوت پوره کول دي, نو ځکه به داهم 


تر کامل حلت پوري يعني تر بمد الطواف پوري ځنډول کيري. 
دمی(ویشتل) د حاجي د حلالبدلو سب دي» که نه؟ 


کے دمم شانمي لاف دی مغو ہت یوقت یوم ! 00۷9 ا رجاف 


فرمايي: چي رمی هم د سر خریلو په ډول د لوی اختر د ورځي سره خاص دي ین نون خي نو رمی 


ا 


2 


به(هم) په حلالولو کي د سر د خربلو په درجه کي وي ان مان مُعَلّلايُونُِنَبَةن واه او زموږ دلیل دا 
دی چي کوم شی حلالونکي وي هغه به تر وخت مخکي (يعني داحرام په حالت کي ) جرم وي كَلْعَلْق لي نيس 
ِِنَايَة لکه سر خریل او (شیطان) ویشتل چي (داحرام په حالت کي) جرم نه دي بِخلَافٍ الوا په خلاف د طواف 
ری ار 3 لل بالق اَابقلابه ځکه چي (دتہ) حلالېدل د مخکي سر خریلو په وجه دي نه د طواف په وجه. 
اللغات : (جنایة جرم ؤأوا» وخت. ځانګړی وخت. 

اتشريح: صورت د مسئلي: دادی چي زموږ په نېز د جمرة عقبه په رمی سره حاجي نه حلالیږي > ہلکی د حلالېدلو لپاره 
حلق یا فصر ضروري دي .لکن د امام شانعي ره اثه مسلک دا دی چي د حلالېدلو لپاره حلق یا قصر ضروري نه دي, 
بلکه که حاجي جمرۂ عقبه اوولي, ء نو هغه حلالیږي. د هغه دلیل دادی چي د جمرۀ عقبه رمي د یوم م اللحر (د لوی اخترد 
ورځي) سره خاص دي او کوم شی چي ديوم انحر سره خاص وي, هغ په محل يمني له احرم هي 
لکه څرنګه چي حلق د بوم النحر سره خاص دی,او محلل دی, . و همداسي به رمی جمار هم محلل وي, زموږ دلیل ناك 
چي کوم شی محلل وي هغه تر حلالېدلو مخکي جرم وي لکه حلق چي داحرام په حالت کي جرم دی, اورم جع 


ابا - دوم لوا دی باب !سر ام 
ېن دي نوک داحرام په حالت کي یو څوک رمی جمار وکړي لوھیخ جرم نه دی. هناد دې ضابطلې په وه په رمس 
مار نه محلل کیږي. 

پيا الطواف ال له دې یه د یو سوال جواب ور کوي, سوال دا دی چي تر دې ضابطې لاندي طواف هم د احرام په 
ےرت کي جرم کبدل پکار دي, ځکه چي په طواف زبارت سره هم د ښځو سره جماع حلاليږي, نو طواف زیارت محلل 
و او ستاسو په قول چي کوم شی محلل وي هغ تر حلالېدلو مخکي جرم وي لهذا طواف د احرام په حالت کي جرم 
ېږل پکار وو, حال دا چي داسي نه ده, د دې جواب دا دی چي طواف زارت محلل نه دی, که چی طواف زیارت تر 
حلق وروسته کيږي. او حلق محلل دی, نو د طواف زیارت کونکی حاجي تر دې مخکي د حلق په وجه حلاليري. او د 
وه په حللېدلو کي دطواف یرت هيڅ دخل نسته. 

د طواف زیارت بیان 


ان مه مه يك فرمايي: بيا به حاجي مکې (مبارکي) ته راسي په دغه ورځ أَؤِن الَْدَِو منغ الك 


دوره(شوطه) لا رزوی أن ی علي اللا وام خی ځکه روایت سوی دی چی کله نبی پل سر وخروی 


۱ ]:2 7 ده ےہ ام هسر ره سے ٹڑے‎ f 
ال مه (نو) مكي ته روان سو قَعلات بات او پر کعبه یې طواف وکری نع عَادَال هنی بیامنیٰ ته واپس‎ 
ھا 6و / ۰ .۶ ما‎ ۹ 

راغلی دل الطهَریینی او دماپښين لمونځ یې پەمنیٰ كي وکری. 
اللفات: غد سباء راروانه ورخ. 

تشریع: فرمايي چي د لوی اختر د ورځي تر افعالو يعني تررمی, قربانۍ او حلق وروسته دي حاجي په دغه ورخ يعني د 
لوی اختر په اوله ورخ یا د لوی اختر په دویمه یا په دربمه مکی مباركي ته راسي او طواف زبارت دي وكري, ځکه بي 
َو مکي ته د طواف زبارت لپاره د لوی اختر په ورځ راغلی. تر هغه وروسته واپس منی ته ولاری, او هلته يې د ماپښین 
لمونځ وکری, ښکاره دي وي چي طواف زبارت د حج رکن دی, او د هغه اداء کول ضروري دي, نو که یو چا پرېښووی. د 
هغه حج نه پوره کیږي. 


د طواف زیارت د وخت بیان 


پر قراتۍ طواف عطف کری دی کال: فا لھا دب ٠١‏ فرمایلي یپ دي: فکلوامنها ال بت 


هه 


7 اپ ۲۹ا اي فرمايلي دي: ولیطوفوا... ال کَ رفْها ادا نو د دواړو وخت به یو وي أل رفته بعد 


2 
مر و 


وروسته دی ماب مِنَ الیل رت رقف بِعََفَةً ځکه تر سهار مخکي خو د شپې وخت په عرفات کی د دربدلو 


٭خخریج: اخرجه مسلم فى کتاب المج باب (ستحباب طواف الافاضة برم الیحر حدیث رفم: ۳۳۵ 


CD 
تح اههد با - دوم ټوک باب ا‎ 
سس سی کت ےت تا سس مسر‎ َ 


رخت دی الوا مرب نیا طواف پر هغه مرتب دی فو ایا اد په دې برځو کي اول رع 


اللفات: تاي ة) د تفم( مصدردی: قرباني کول. 
تشریح, امام قدوري مه اللہ فرمايي چي د طواف زیارت وخت د قربانۍ ورځي دي. يعني د لوی اختر اوله, دويم بر 
فریمہ ورځ, ځکه دالله تمالیٰ په دې قول لکلا بدا ایشا انش لور لوکلوم ولیو فوا ور هو وگن با 
لق کي طواف پر قرباتۍ عطف سوی دی, او د معطوف او معطوف عليه دوارو وخت یو وي. لهذاد قربانۍ او د طراز 
زبارت دواړو وخت به هم یو وي, هوا دا خبره سته چي قرباني تر دربو ورځو وروسته جائز نه دہ, خو طواف تر دريو ورو 
وروسته هم مع الکراهت صحیح دی. 
رل الځ او د طواف اول وخت د لوی اختر په ورځ تر سهار راختلو وروسته شروع کږي. ځکه چي تر سهار راختلو 
مخکي وخت يعني د شپې وخت د وقوف عرفه وخت دی, او طواف به پر وقوف مرتب وي, يعني تر وقوف مرن 
وروسته به طواف کیږي, او د وقوف وخت د لوی اختر د ورځي تر طلوع فجر پوري دی نو په دې وجه به تر طلوم فجر 
وروسته د طواف وخت شروع کیری, خو په دې ورځو کي اوله ورځ د طواف زبارت لپاره افضله دہ, لک څرنګه چي په دې 
ورځو کي اوله ورځ د قربانی لپاره هم افضله ده, او په حدیث کي هم دغه ذکر سوي دي چي افضل په دې ورځو کي اوله ورځ ں. 
په طواف زیارت کي د سعي او د رمل بیان 


ان کات سل شا رومیت راب لد او که حاجي تر طواف قدوم وروسته د صفااو مروه په مین کي 


خو(فقط) یو وار وَالرمَل مَا شرع مَل مراب ع٤‏ س او رمل مشروع سوی نه دی خو(فقط) یو وار په داسي 
طواف کي چي تر هغه وروسته سعی وي. 


اللفات: (عقيب) وروسته. ۱ ۱ 


تشریج: مسئلہ: داده که حاجي تر طواف قدوم وروسته سعی بین الصفا والمروه کړې وي, و په طواف زبارت کي به 
رمل نه كوي, او سعی هم پر واجب نه ده, او که مخکي يې سمی بین الصفا والمروه کړې نه وي نو په دې طواف کي به 
رمل کوي. او تر هغه وروسته به سعی هم كوي, ځکه چي سعی هم فقط یو وار مشروع سوې دہ, او رمل هم تر داي 
طواف وروسته یو وار مشروع سوی دی چي تر هغه وروسته به سعی وي. 


ےد 
= اک 
ص۷ ۳ 7 ۲ را باب ۲۱ حسرام 
تر طواف زبارت وروسته د دوو رکعتوییان 


اداد د مع 2 میس نید په رج لعل ځکه چي 
رنه حلالونکي دي لا الوا له په طواف سره لا ائه ا م به عَقْ السا خو دا چي د هغه عمل د ښځو په حق 
ترطوافه پوري ُو ار ښکار او داسي نور شیان حلاليرري, لکن جمام به تر 


:یتیل اس فا می : حلالونكى. 
ازریم صورت د مسځلې اودلیل ښکاره دی. 
د طواف زبارت شرعي حیتبت 


E ۔کو << ا‎ ٠ 
پچ رو موی وق کر نی و وو‎ 


ته مو 


کول مکروه دي ما یاه موق ھا د هغه دلیل سے ا 
خاص دی اس نتا او که (بیاھم) حاجي دا طواف تر دې ورځو وروسته کری مه ون آن یه رجه الله 
ردام صاحب یاف په ہز پر هغه یو دم لازم سو بون بایان مه تال او موږ به دا په باب 
اجنایات کي بیان کرو, انشاء اه تسا 

اللفات: (المتیی) پخوانی, محترم. 

تفریج, مسئله : دا ده چي په حج کي طواف زیارت رکن او فرض دی, او دهغه اداء کول ضروري دی, ځکه داله تعالئ پ په . 


دې قول ولیطوفو بالییت العتیق کي د د طواف زیارت امر سوی دی, د دې دویم نوم طواف افاضه او دریم نوم یې طواف یوم 
حردی, امام قدوري یه اه فرمايي چي طواف زبارت له ایام نحر څخه ځنډول مکروه تحريمي دي, ,ديل د طواف قدوم 
په ضمن کي تېر سو چي طواف زیارت د ایام نحر سره خاص دی. و سو مس و 


ځنډوی, و دامام صاحب ری ۀالله په نز پر هغه دم لازمیږي , چي دهغه تفصیل به انشاء اله پ په کاب الجنایات کي راسي 


فت الھدایة - دوم ټوک ریپ ۱ باب الع 
۰ ۔ هب 0 ا 
تر طواف زیارت وروسته د رمي بیان سم 


للم رها شکه چي نبي ي (هم) منی ته واپس تللی وو کټا ریا لکه څرنګه چي موب روایت يز 


و وا 


7 ور مو 77 / 
کر وه بقع لل او په دې وجه(هم) چي پر هغه( تر اوسه) رمي جمار پاته دي مه او دهفه اي 


منی ده(نو ځکه به په من کي قیام کوي) واا انش وو الیش ون لش بيا چي کله لمر زائل س ر 


قربانۍ له ورځو څخه په دوبمه ورخ (يمني د لوی اختر په دویمہ ورځ چي کله لمر تر سر واوړي) رل الا لا نودري 
سره جمرات به اوولي مدأ بای تن من 


a ۰‏ و رو N I‏ ې ام و . ئي سو یه ۲ ۸ 
سره به نه دريرري ۳ ری چابر رض مهفا نَقَلَ؟ من نس سول اللہ عَلَيْہ الملا السام مُقَدَا همداسي 
حضرت جابر لہ په تفصيلي توگه سره په هغه حدیث کي روایت کړي دي چي هغه حضرت جابر ف د نبي يه 
دنسک په باه کي رانقل کری دی ید رل لالز یقت لو لاش او د دواړو جمرو سره به په هغه 


ځای کي ودربري چي په هغه کي خلګ دريري لیخ الیش 


خپل حاجت لپاره به دعاء وکړي. 

اللفات: (ګلی) د ضرب مضارع ده: نژدې کېدل, متصل کبدل, «حمیات4 جمع د حصا ده: کاڼي, کوچنی ډېري. 
شی 4 دافمال مضارع ده: تعریف بیانول, ثناء ویل. يملل 4 د تفعیل مضارع دہ: کلمه یه ول 

اقشويح: فرمايي چي کله حاجي له طواف زبارت څخه فارغه سي, نو سیدہ دي منی ته روان سي او هلته دي قیام 

۱ وکړي. ځکه مخکي حدیث تېر سو چي ني يج تر طواف زبارت وروسته منی ته ولاړی او په منی کي يې دماین 
لمونخ وکری, دویم دلیل دادی چي پر حاجي تر اوسه لا رمی جمار پانه دي او درمی جمار تحای منی دہ, وپه دې رجه 
به هم منی ته واپس تلل او هلته پاته کہدل ضروري وي. بیاچي دذوالحجی په یوولسمه ورخ لمر تر سر واوړي. نودرې 


؟ خفریج: احرحہ مسلم فی کاب اج باب إستحباب طراف الافاضة يرم النحر حدیث رقم: ۳۳۵. 
هتريچ أحرحہ ابو داژد فی کتاب الناسک؛ باب رمی ا حمار؛ حدیث رقم: ۰۱٩۷۳‏ 


نم اهداب - دوم وک GED)‏ باب ال حسر ام 

ره حمرات دي اوولي, شرو به له هغه جمري څخه کوي. چي د مسجد خیف سره نژدې ده. دا جمره به اووه كاي 
ارولي , او هر کاڼي سره به الله آکبر وايي, او د دې جمرې سره به ودريرري. بيا به همداسي د هغه جمري رمی و کړي چي د 
رې جمرې سره نژدې ده یعلي دریمه جمرہ, او د دې دويمي جمري سره به هم ودريږي. . پیا به همداسي د جمرۀ عقبه رمی 
وکړي. خو د جمرۀ عقبه سره به نه دريږي, د حضرت جابر نزنه په حدیث کي همدغه ډول ذکر سوي دي. 


ریقف عند الڅ او د اولي او دريمي جمري سره به هلته ودريري چيري چي خلګ دریری, هلته به داثه حمد او ثناء ورايي . تکار 
تهلی تھلیل به ووايي. دروداو دعاء به و کړي . لکن د جمر] عقبه سره به نه دریږي او نه به هلت دعاء کوي . چي ګڼه گو په جوره له سي. 
تر رمی وروسته د دعاء بیان 


میں 


مین 


کا وس مت پوري) پورته وز چو رج 


7 دراد وص وی ولاو رع الیل 


پالمَاءِ او مراد په دعاء سره د لاسونو پورته کول دي ری آن يَسْمَفْفَ بلمزمنیتن دعائه لن هد لات ار پکار 


ده چي په دې ځایونو کي په خپله دعاء کي دمؤمنانو لپاره طلب د بخښني وکړي لان اويه اشم کال ° :الله 


العام جو وی وت لمن استَفْق له لحم اوهغه چا ته (یخښنه 


وکړه) چي دهغه لپاره حاجي بخښنه طب کړي نما لم نان ري بعر بيا قاعده دا ده چي هره هغه رمی چي 


تر هغه وروسته (بله)رمی وي يف بَغدَهُ تر هغه وروسته به دريرري له 7سط لْعِبَادَةٍ ځکه چې دا (وقوف) د 


عبادت په مینځ کي دی ینادمه فيه و په دې (وقوف) کی به دعاء کوي وکن ري ليس بعد زی او هره هغه 


رمی چي تر هغه وروسته رمی نه وي لیف (ملته به) نه دريري لا اوق ان هَت ځکه چې عبادت ختم سو 


ریبعت بد جر الْعقَمة ویر ليما همدا وج ده چې د لوی اختر په ورځ به تر جمر؟ عقبه وروسته نه دریږي. 
اللفات: ایدی 4 جمع دید ده: لاس. مواطن4 جمع د موطن ده: محایونه. 

تشریح: مسئله : داده چي کله حاجي د جمره اولی او وسطی د رسي کرلو په وخت کي دعاء کوي. نو خپل دواړه لاسونه 
به پورته كوي , لکه په مشهوره حدیث کي چي را نعل سوي دي . صاحب د هدايي فرمايي چې په دې ځایونو کي به د 
دعاء کولو پر وخت د ټولو مسلمانانر لپاره بخیٹء غواړي. ځکه نبي َيه فرمايي دي: "الهي! حاجي ته هم بخښنه 
وکری. او حاجي چي د چا لپاره بخښنه غواړي. هغه ته هم بخښنه وکړې:. له دې حدیث څخه معلومه سوہ چي حاجي 
به دنورو لپاره هم د بخښلي دعاء کوي. 


*ظریج: قد مر خریج فى بات صفة الصلاة ١۱:١‏ 


۹ تخریج: آحر جه اخاکم فی اتد رک باب الماک حدیث رقم: ۰۱۶۱۲ ۰۱:2 


لتم الهدایة - درم ټوک KD)‏ : پسب سرام 


رلاصل الم صاحب د هدايي يوه قاعده بیان کړې ده چي تر کومي رمي وروسته بله رمي وي. تر هغه رم ورن 
حاجي دریږي او توف به کوي, ځکه چي حاجي اوس هم د عبادت په مینځ کي دی, و په وقوف کي به دهاءهم کر 
ر تر کومي رمي چي وروست بله رمي نه وي تر هغه وروسته به وقوف اودعاء نه کوي, ځکه چي اوس عبادت ختم را 
همدا وجه ده چي په وم الحر کي به تر جمر عقبه وروسته وقوف نه کیږي. او تر اولي او دویمي جمرې ورورت ‏ 
وقوف ار دعاء کيري ځکه چي تر هغو وروسته نوري جمري‌سته. ا 


سره جمرات اوولي لقو تفن تج من تلم َنَْهِ ځکه الله تعالی فرمایلي دي: "شوک چي په دور 
ورځو کي تلوار(ژر والی.) وکړي نو پر هغه څه گناہ نسته وَمَنْ تن فلا عَلَْہِ اوڅوک چي تأخیر(خنبوالی) 


لام" مرح ری الجار الات ن انیم لیم ځکه روایت سوی دی چي نبي و پاته سو تر دې چي په 
څلورمه ورځ د (هم دری‌سره جمرات وویشتل. 
اللفات: نف ر4 کوج کول. کډه کول. روانہدل, تسم ل4 د تفعل ماضي دہ: تلوار کول. یو کار ژر کول. م4 گنا 
فاثقی4 د افتعال ماضي ده: پرهېزګاري او تقوی اختیارول. 

تشریح: مسلہ: دا ده چي د ذو الحجي په ۱ ورخ دي حاجي په منی کي پانه سي, او په ۱۲ ورخ چي کله لمر ترسر 
واوړي. نودمخکي په تیر دي دري سره جمرات اوولي, بيا که د هغه تلار وي, نو تررمی وروسته دي په ۱۲ ورخ مکې 
مکرمي ته روان سي. او که د پاته کېدلو اراده یې وي, نو راروانه ورځ يعني په ۱۳ ورخ دي هم تر زوال وروسته درې سره 


جمرات اوولي. او بيا دي مکې ته ولاړ سي, همداوجه دہ چي دولسمي ورځي ته یوم انف ' وز او ديارلسمي ورځي 


الایة (يمني شوک چي په دولسمه ورخ ژر روان سي پر هغه هڅ ګناه نسته, ار څوک چې تر دبارلسمی ورځي 
پوري يعني دی لنحر ترڅلورمي ورځي پوري) ايار سي پر هغه هم ھیخ ګناه نسته), خوافضل داده چي تر ديارلسمي 


* مخریج: احرحہ الببھقی فی كناب الحح؛ باب من ربت له الشمس برم النفر الأول؛ حدیث رقم: ۹۶۸۷. 


تت 
هدیا - دوم اوک aD‏ باپ ۱[ حسرام 
ری پوري پهمنی کي پاته سي, ځکه نبي ل هم په منی کي تر هغه وخته پاته سو. ترڅو چي يې دایام انحر په 
يرلورمه ورځ يعني د ذوالحجې په دیارلسمه ورخ يې دري سره جمرات وويشتل. ۱ 

د دی العجې په دبا لسمه ورخ تر سهار مخکي د کوچ کولو بیان 


أن يلیم او حاجي ته دروانېدلو( کوچ کولو) اختيار ستہ مار الم لمع تر څو چي د څلورمي 


ويل کک د تت ۱ )د سر »لا ۳9 سم سا ريم سوا وس دسا 


ورځي سهار راختلی نه وي(یعني د څلورمي ورځي تر صبح صادق مخکي) َا عم من هيل خو کله چي 


سهار را وخيري نو (بیا) د هغه لپاره د روانېدلو اختیار نته ْول رت لي ځکه چي د رمي وخت داخل سو | 


وه خلاف الكَافتی رح اه ار په دی کی د امام شافعي رین فهاختلاف دی. 
تشریج: مسله: دا ده که یو خاجي د ذو الحجی په دولسمه ورځ مکی ته روان نه سو, او په منی کي پاته سو و ترحو 
س ٧‏ "- 

چي د دبارلسمي ورځ سهار سوی نه وي, تر هغه وخته د هغه لپاره له منی څخه د روانېدلو اختیار سته, لبکن که د 
دیارلسعي ورځي سهار سو, نو د هغه لپاره د روانېدلو اختیار نسته, تر څو چي رمي نه وكري, ځکه چي د رمي وخت 
شروع سو لېکن په دې کي دامام شافعي ريه دنه اختلاف دی, هغه فرمايي چي په دولسمه ورځ تر لمر لوېدلو وروسته د 
روانېدلو او کوچ کولو اختيار ختميرري. 

د ذی الحجې په ديار لسمه ورځ تر زوال مخکي د رمي بیان 


٧‏ - یا ۰ ۰ .2 5 رو وم موی گر ہیں 
يعني په څلورمه ورخ تر زوال مخکی(ار) ترصبح صادق وروست رمي وکړي َازیئت* آنحَیيَة رجه الله نو جائز 


اوا ا جا پر شا ا سک 


دي د امام صاحب ره انه په نپز را اسان او دا استحسان دی وقالا: تزا بسا راليام او صاحبین 


فرمایی : جائز نه دي پر نورو ورځو په قیاسولو سره نا ار ن رُخْصَةٍ ال او فرق صرف د روانبدلو( کوچ 
ي ۷ چ 


کولو) په رخصت(او اجازه) کي دی فد ترش نو کله چي حاجي د رانېدلو رخصت اختيار نه کری الْتَعَقَبها 


٩ :‏ : ۳ 5 کر وج شین E‏ 
نو څلورمه ورځ به (هم) په نورو ورځو پوري ملحقه کيږي هبه مَلْرِيعَنِابْنَِباسِ او د امام صاحب رَحِتَه اللہ 


| مذب له ابن عباس ري انا حخه روایت سوی دی ماه افیف ن دا این لك او په دې 


وجه چي کله په دې ورځ کي د رمي د پرېښوولو په حق کي د تخفیف اثر ښکاره سو ان هرن جوازول اقات 


۳ کو . ۱ - یں 5 EN‏ َ‫ 7 
َال نو په درجه اولی سره به په ټولو وختونو کي د رمي په جواز کي د تخفیف اثر ښکاره كيرري بخلاف ال 


ان په خلاف د اولي او دويمي ورځي یلیل همالا بعد ان اهر من الرواية حکه 


۳ ۰ ان کے 2 ۳ 7 7 
چي په د دوو ورځو کی رمي جائز نه دي مگر تر زوال وروسته دمشهور روایت مطابق هیجوت رکه هتا شکه 


* القول الراجح: هر هذا فول أبی حیفة رئاہ کذا فی رد المحتار ج:۲ ص: ۰۲۰۰ [القول الراحح ج ١:‏ ص: ۲۱۳ 
جخ ۹ جا 


ِےجٛسےدپےپبپسسٹتٹتیریژپسپعشڈشسسیٹگڈچیچی ژجچہچجِ ےر 
چي په دې دوو ورځو کي رمي پرېښوول جائز نه دي بَا عل الال از نو پر هغه اصل به باقي ي پاته وي کوم 
چې روایت سوی دی. 
'تشریع: مسئلہ: داده که یو حاجي د ذو الحجی په دیرلسمه ورځ ترسح صادق وروسته او ترژوال مخکي رمي وکړې 
و دامام صاحب ره اه په نز دهغه رمي جائز دي او همدا استحسان دی او صاحبین فرمايي چي جائز نه دي ابلکې ر 


زوال وروسته به يې کوي), همدا مسلک دامام شافعي رجه الله دی . صاحبینو درمي په لړ کي دیارلسمه درخ پر نوروورشر 
قياس کړې ده. يعني څرنګه چي دذو الحجې په یوولسمه او دوولسمه ورخ تر زوال مخکي رمي کول جائزنه دي 
همداسي به په دیارلسمه ورخ هم جائز نه وي. خو فقط دومره فرق سته چي په دیارلسمه ورځ بې له رمي روانېدل جار 
دي. او نوري ورځي بې له رمي رواہدل جائز نه دي. لهذا کله چي هغه ته په دبارلسمه ورخ بې له رمي د کوچ کولوار 
روانېدلو رخصت ور . لېکن هغه له دې رخصت څخه ایدہ نه واخیستله, نو دیارلسمه ور به هم د نورو ورځو سره 
لا حفيري. او کوم حکم چي دنورو ورڅو وي. چي تر زوال مخکي به رمي جائز نه وي. همدا حکم به د ديارلسي 
ورځي هم وي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي له ابن عباس څخه هم دا روایت سوي دي چي د ذو الحجي په دیارنسمه ورځ تر زوال 
مخکي رمي کول جائز دي. دویم دلیل دا دی چي کله په دې تاریخ رمي پرېښوول او او بې له رمي مکې ته ررانېدل جائز 
دي. نو رمي کول به په درجه اولی جائز وي (هغه که په هر وخت کي يعني د ورځي په هره حصه کي وي), ځکه چي د 
رمي نه پرېښوول تر پرېښوولو ډېر غوره دي. د دې په خلاف په ۱۱/ او ۱۲/ ذی الحجه کي رمي پرېښوول جائزنه دي, 
و ځکه به په دې ورځو کي تر زوال مخکي رمي کول جائزنه وي. او پر دې ور ځو به ۱۳ ورځ قیاسول صحیح نه وي. 

د لوی ری لسم هټن ےمد کولو وخت 


7« کہ ا تعال: رن بش نشف الیل اوامام شائعی نه 
انه فرمايي: چي د دې اول وخت تر نیمی شپي وروسته (شروع کږي) مارو ی ان ی لاه یه ول رفص 
لاء آنیزموا یلا جوا اي ي وروی و وس وت را 


ورس 


وله علیہ الا الام ° : لا تزموا جر الق لا مین او زموږ ليا ل دا دی چي نبي ي فرمايلي دي: "تاسو 


جمرۀ عقبه مه اوولٔ خو دا چي په مهار کي داخل سی(يمني د سهار په وخت کي یې اوولین)" ریڑزی: عَق کلم 


انش او(بل) روایت سوی دی: : چي جمرۀ عقبه مه اوولئ) تر دې چي لمر راوخيرري" بل ارت بال 


نو اصل وخت په اول حدیث سره تابتيرري شب اسان او 


افضلیت په دویم حدیث سره ثابتیږي -: 


گفریج: أخرحه دار فط فی | ن فی کتاب اج باب الواقیت؛ حدیت رقم: ۲۶۵۹| 


٦‏ تخريج: أحرجه الترمذي فی کتاب اخج؛ باب ما جاء فى تقدع انضعفة من جمم پیز 


زنج اهداب - دوم ټول سس باب ۱ حسر ام 


۲ 42 ده 1 ۳ ٨‏ سے و ۳ 
ری این اه اماه ار د امام شانمي رنه الله د روایت سوي حدیث تأویل دا دی چي له دې شخہ دویمه ار 
نغد۔-۔۔مسسسصت--ى-محسمحمسحکے 5 3 


د کر ہے د hh‏ 2 ۸ 
دریمه شپه مراد ده رال یله الک نت ارقو او ځکه چي د یوم النحر شپه (په عرنات کي) د وقوف وخت دی 
رش مر و ۃ په 


7 وو« 7 و هه د - رمک ٠‏ مر وگ و 
ولرل عب یه او رمی پر دغه وقوف مرتب کيږي کون َه بَغْدَه رو نو شکه به درمی وخت خامخا تر 
.حدم ای بدا ده ورو 


ری 6 ١م‏ 


۸ 
پا 2 ھی 2۶ و موی گم ۶ اى ا ره 1 
وتوف وروسته وي تم مه أَنْحَبِيقَة رَحِمَه الله يل هذا الوت ال عب الشٹیں پیادامام صاحب يته انه په نېز دا 


یی ا هم و کں۔ ۳۹ گرم دوم ۳۹94 فی 
وخت تر لمر لوہدلو پوري اورديرري لوه عَلَيْهِ الاو راللام : إن اون نکال نا انوم الا ځکه نی ك‫ 


فرمايلي دي: چي په دې ورځ زموږ اول عبادت رمي دي جَعَل ال وله (نو) بي د ورځ د رمي وخت وګرځوله 


زر قرو 1 وت ۰ رما ہر وم 1 
زَوْهَابه بغراب الشنس او ورخ ختميږي په لمر لوېدلو سره وحن نوف جم ههن بل وت الال او له امام 
۳ - 0 - ۳21 


و سم رن کو ۳ د ماه در ری ےم اص . مو" 
ابو یوسف ته اللہ څځه روایت دی چی دا وخت تر زوال پوري اورديرري وَالْحْجَةِ عَلِيْهِ ما رو او د هغه په خلاف 


زموږ روایت کړی سوی حدیث ححت دی. 
اللفات: یوم النحر4 د قربانۍ ورخ. يعني د ذو الحجي لم او د لوی اختر ورخ. «رعاء جمع د داعي ده: شپانه. 
(سبحین» دافعال جمع اسم فاعل دی: د سهار په وخت کي داخلېدونکي خلګ. 

۳۳ 2 : : مه ۲ ۳ 
تشویج: صورت د مسئلي : دادی چي زموږ په نہز په یوم النحر يعني د ذو الحجي په لسمه ورخ تر صح صادق وروسته د 
جمر؟ عقبه د رمي وخت شروع کيرري, د امام شافعي رب اش په نېز د شپې تر نيمي حصي وروسته د رمي وخت شروع 
کيري(که څه هم د هغه په نبز تر لمر راختلو وروسته رمی مستحب ده لبکن وخت یې شروع کيږي تر نیمی شپې 


وروسسه۱. 
د امام شافعي دلیل : دا دی چي نبي َل شپنیانو ته د شپې د رمي کولو اجازه ورکړه (او د نيمي شپي په باره کي په بل 
حدیث سره دلیل نیسي). 


زمور دلیل : هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو. په هغه کي نبي پچ تر صبح صادق مخکي له رمي کولو 
څخه منم کری ده. په بل روایت کي راغلي دي چي "تر لمر راختلو وروسته رمی وکړئ". له دې دوارو روایتونو څخه دا 
خبره ښکاره گيري چي په یم انحر کي د رمي وخت شپ نه . بلکي رمي وخت تر صبح صادق وروسته شروع 
کيري. نو د احنافو د ملک په تائید کي دوه روایتونه ذکر سول. په اول روایت کي تر صبح صادق وروسته د رمي وخت 
وول سوی دی, په دویم روایت کي تر لمر راختلو وروسته د رمي وخت ښوول موی دی و صاحب د هدايي په دواړو 
روايتونو کي تطبیق کوي چي له اول روایت څخه د جمرۀ عقب اصل وخت مراددی,او له دویم حدیث يعني له حت تطلع 
الس څخه مرادافضل وخت دی. 
جواب: دامام شافمي د دلیل جواب دا دی چي له دې حدیث څخه مراد د یوولسم او دوولسم شپه ده. 


# فریج: اعرحه ابوداژد فی کتاب الناسک: باب ا لق والنقصیر» حدیث رقم: ۰۱۹۱۸ 


فتع اهداية - دویم ټوک aD‏ 


ولأن لینة الخ په دې باره کي زموږ دویم دلیل دادی چي د جمرۀ عقبه رمی پر و قوف عرفه مرتب دي. او 


نامه اف ۳ یي 3 کن ده اد کو اش چي پر 
بل شي مرتب وي, هغه په تر د دې بل شي وروسته اي او شرنکه چي دیوم النحر شپه د وتوف عرفه وخت ری 


کب په دې شپه کي رس کول جائز ن وي. ا تر دغه شپې وروست یمني د یوم انحر لہ صبح صادق څخه پر 
وخت شروع کيري.. ۱ ۱ 


ثم عند أن حلیفة رنه اه ال فر مايي چي دامام صاحب زیت له په نبز په یوم النحر کي د جمرۀ عقبه درمی وخرت - 
لوېدلو پوري دی. ځکه نبي ول فرايلي دي چي په دې درخ يعني په يوم انحر کي زموږ اول عمل رمي کول دي. په 
حدیث کي نبي د رمي وخت ورځ ګرځولې ده. او د ورځي اطلاق تر لمر لوېدلو پوري کیږي. و ځکه به درمي وخن 
تر لمرلوېدلو پوري وي. لېکن په يوم النحر کي درمي دوخت په باره کي تفصیل دا دی چي دیوم انح تر صبع مر 
وروسته تر تر لمر راختلو پوري مع الکراعت د جواز وخت دی. او له لمر راختلو څخه تر زوال پوري سنت وخت دی ار 
تر زوال وروسته تر لمر لوہدلو پوري بلا کراهت د جواز وخت دی, او تر غروب وروسته د شپې تر آخره پوري مع 
الکرافت د جواز وخت دی, له امام اہو یوسف ري انه څخه روایت دی چي په يوم النحر کي درمی وخت ترزواله پوری 
دی. ځکه چي نبي َل تر زوال مخکي رمي کړي دي. لہکن د امام ابو یوسف یذ انه په خلاف هغه حدیث حجت دی 
کوم چي موز مخکي روایت کری. 
د لوی اختر(بوم النحر) په ورځ د رمي نه كونكي حکم 


۳۷ 
وھ 


که رمي تر سبا (یعني تر دويمي ورځي) پوري وځنډوي رمَا نو (هم) دي رمي کړي هت ئی الي که 
چي دا وخت هم هري له نی څخه ی تفع ول ی پر عنم اب یم ماب 
تال په نیز ارون نجه ځکه چي رمي له خپل وخت څخه وځنډېدلې اهوم لکه څرنګه چي داد 
امام صاحب ری اه مذهب دی. 
اللفات: وغد سباورخ, راروانه ورخ. 
تشویح. مسئلہ: دادہ که یو حاجي دیوم انحر يعني د ذوالحجې پدورخ رمي ندوکری, تردي چي شپه سي. نوهغهدي 
د شپې رمي وکړي, و دم اوھیخ شی پر راجب نه دی, دلیل دشپنیانو حدیث دی چي په هغه کي نبي دوی ته د شپې د 
رمي کولو رخصت ورکری دی, او که د شپې هم رمي نه وکړي. تر دې چي بوولسمه ورځ سي نو په دې ورځ دي رمي 
وکړي. ځکه چي ديوولسمي ورځي وخت هم د رمي له جنس څخه دی, خو د امام صاحب نيم الله په نېز پر هغه م 
واجبیږي, ځکه چي د جمرۀ عقبه رمي يې له خپل وخت څخه وځنډولې, او د امام صاحب زره اه مذهب دا دی چې د 
حج نسک له خپل وخت څخه ځنډول دم واجبوي. 


"۵ ہے‎ e 


ری اوداا - دوم لوک ات باب ۲۱ حسرام 
م۰٠سسس‏ سس 


د سپرتیا په حال کي د رمي حکم 


حو 2 


ب 


وکړي ن اول بَعْدَۂ وقرف رَذْعَاءٌ ځکه چي تر اولي رمي وروسته دربدل او دعاء کول سته عل ما وتا لکه 
(مخکي) چي مور ذکر کړه فين مَايِيَا نو پیادہ به رمي وکړي ليکو فرب ال ال چي تضرع ته زیات نژدې 
ےی 4 و مگ و ا اھ 

سي وان ال مرک عَن نوف رَحِبَه له ار (دا)دانضیلت بیان له امام ابو بوسف زین انه څخه روایت سوی دی۔ 
اللفات: (راکب4 د سپرتیا په حال کي, مشاه پياده ( په داسي حال کي چي سپور نه وي), (تضوع 4 عاجزي 
بکاره کول, زارۍ کول. 

تشریع: مسئلہ: داده که یو حاجي دسپرتیا په حال کي د جمرۀ عقبه رمي وکړي و هم جائزدي, که اصل مقصد خو 
رمي کول دي, او هغه دسپرتیا په حال کي هم حاصلیږي. په دې عبارت کي د رمي يوه قاعده هم ذکر سوې ده: چي هره 
هغه رمي چي تر هغه وروسته رمي وي. په هغه کي پیاده رسي کول افضل او غوره دي. او که نه وي, نو دسپرتیا په حال 
کي رمي کول افضل دي. ځکه تر رمي وروسته چي رمي وي نو په هغه صورت کي خو د دوارو په مینځ کي وقوف او 
دعاء سته, و ځکه به پیادہ رمي کول افضل وي, ځکه چې په دې کی خضوع. توجه او تضرع زياته ده, صاحب د هدايي 
په منیٰ کې د شپې تبرولو حکم 


مک 
عليه 


اسلا راللام باک یش ځکه چي نبي يي په منی کي شپه تبره کړې و ررض الہ َه يووب َل تَر 


لام یدش افی رَه الهُ په خلاف دامام شافعي زی ۀ ال لله َب هل عَلَيِْ ان یامه حکہ (په منی کي) 


قیام په دې وجه لازم سوی دی چي پر حاجي د رمي په ورځو کي رمي کو لآسانه سي مین معا ال نو 
قیام د حج له افعالو څخه نه سو ول 
اللفات: ړپ هل د نتح مضار ع ده: آسانه کہدل, (جابر) اسم فاعل دی: نقصان پوره کونکی شی, د نقصان تلافي 
کونکی او پوره کونکی شی. 


وجب لایر نو دهغه پرېښوول به یو نقصان پوره کونکی(شی)نه واجبوي. 


* مرح اسر حه ابو دازد فی کاب ال ناسک؛ باب بت ممکۂة لیالی منی: حدیث رقم: ۱۹۵۸ء 


تشریع: مسئله: : دا ده چي زمور په نېز د رمي په شپو کي په ملی کي شپه تبرول سنت دي لکن شپ نه ور 
دي . او د امام شافعي رجاه په نېز واجب دي. . دلیل دادی چې ني و هم د رمي په شپو كي شپه چه پ په هنی کي تېره کړې 
وہ, او که یو حاجي به به‌منی کي قیام پرہنووی, نو حضرت عمر اند به هغه ته تبیه ورکوله. . لهذا که یو حاجي لن 
څخه ماسوا په بل ځا کي تصدا شپه تبره کړې. نو زموږ په نز پر هغه دم او هیځ شی نه واجبیږي. .لکن دامام شان 
يملل په نېز دم واجبیږي. زموږ دلیل دادی چي د حاجي لپاره په نی کي قیام کول ځکه ثابت دي. چي د هف لېر 
رمي کو لآسانه سي, نو معلومه سوه چي په می کي قیام کول د حج نعل نه دی, او کله چي د حج فعل نه سو. نود هڼر 
پرېښوولو په وجه به جابريعني دم هم نه واجبيري. 

تر رمي وروسته مکی ته د سامان استولو او په خپله په منی کي د پاتېدلو حکم 


قال: :ویک آن یکرم الول هی مه فرمايي: او مکروه دي چي حاجي خپل سامان مخکي مکې ته واستوي 


۸٩ 6 


دنه عق یش او (په خپٍله په‌منی کي) پاته سی ي تر دې چي رمي وكري ما زر ان ررض اه عله ان یمه 


ځکه روایت سوی دی جي حضرت عمر تاه به له دې څخه منع کوله بل او پر دې به یې تأدیب ورکوی 
تیب كکَنْلَ 
اللفات: «ثقل» بار, سامان, یدب د تفعیل مضارع ده: تأدب ورکول, تنه ورکول, «شخل4 مصدر دی, 
بوشختیا, مصروثیت. 

تشریج: مخکي به حاجیانو خپل سامان د ځان سره خوندي کوی, چي هر ځای به تلل سامان به ور سرهبوو. لېکن ارس 
يې په د مکې مباركي په هوټلونو کي خوندي ساتي, نو د مخکيني حاجیانو په باره کي فرمايي چي د حاجي لپاره ا 
مکروه ده چې له منی څخه اول خپل سامان واستوي, او په خپله د رمي لپاره په منی کی پاته سی, ځکه چې دی به په 


یه او په دې وجه (هم) چي داعمل د هغه زره مشغوله کوي. 


منی کي وي. او زره به یې د سامان سره وي. او د حج عبادت به ځني هېر وي. خو که د نن سبا په بول یې مخکی ټوله 
سامان د مکې مبارکي په یو هوټل یا په بل ځای کي ایی وي. و هيڅ حرج نسته. 
په وادي محصّب کي د در بدلو حکم 


څخه دي راشوه‌سي) 3 0+0 07 0۰1 اومحصب 
برک يا سا دسول ابده متس اله علیہ و سم 

دیو ځای نوم دی چي په هغه کي ہي پا کښته سوی وو رک نززله تشن او هلته دی کل کښته کہدل قصداوو فر 

امم ممداصحیح ده حى کون رل به سه تر دې چي په محص کی کښته کدل , نت دی عل ما ری اله 

پت 5 سب ۲۳-۰ - 2 5 ۰ , سم سح 

ټل اه عليه وسل" قال ما 


به لکه څرنګه چي روایت دی چي نبي َل ( په منی کی) خپلو صحابه وو ته 


8 تخریج: رح مسلم فی کتاب الحح؛ باب إستحیاب نزول الحصب یرم النفر؛ حدیث رقم: ۳۴۴, 
* غریج: أحرحه ابوداؤد فی کتاب الاسک, باب التحصیب, حدیث رقم: ۲۱۰ 


رم هداب - دوم ټوک CD‏ باب حرام 


رفرمایل الوا ایب ی بَا انه *چي موږ به سبا په خیف بني کنانه کي کښته سو حیث قاس 


لیکو فيه ع رکه چي هلت مشرکینو پر خپل شرک قسمونه کړې ول" يشال هه مل خن بق 
متمنینیںینڈٹ مه ˆ نټ ےد 
شم نبي ي ( په دې کلام سره) اشاره کوله د مش رکیلو و پوره کوښښ ته دنو هاشمو پر پرېښوولوايعني په دې خبرو 


f dr 
لون‎ 


سره د لبي َڅ شاه داوه چي مشرکیلو د بنو هاشمو سره د تعلق په پرېکولو کي کوښښ کری وو) رن زْلَ په ر ء5 له 
ّنف مُنْع له نمال به نو مور پوه سو چي نبي په محصب کي مش رکینو "ه د الله چ د هغه زياتي مهربانی د ور 
ښکاره کولو لپاره کښته سو کوم چي اله تعالیٰ پرنبي کړې ده (یعني موږ په پوه سو چي په محصب کي دنبي رد لو 
راشوہ کېدل په دې وجه دي چي د لوی څښتن غا مهربتي مشرکینو ته رر ښکاره کړي) قار سَلّةٌ نو شکه دا کښته کېدل سنت سو 
رم الوا لکه په طواف کي چي رمل (سنت سو). 
اللفات: نف ره روانېدل. «آبطح6 ببرینه مځکه. (نزل) پړار کول. شوه کېدل. (دریدل), ((جهد) کویش. زبار. 
(تقلم) د تفاعل مضارع ده: په خپل مینخ کي قسمونه کول(خورل). فڑھجراری4 بايکاټ. اریکه پرېښوول. 
تعلق ختمول. صنع4 کار. کارنامه. 
تخر یح: په عبارت کي د بیان سوي مسئلې حاصل دا دی چي کله حاجي له منی څخه مکی ته روان سي. نو په وادي 
محصب کي دي ضرور پراو وکړي, ځکه بي ي هم هلته پړاو وکری, او صحابه وو ته يې له مخکي څخه هلته د پراو 
کولو او د کښته کېدلو خبر ورکری, نو کله چي ني ي هلته ورسبدی. او پراو یې وکری. صحابه فرمايي چي مود پوه 
سوچی د بې لٹ مقصد د اسلام په طاقت او قوت سره په کفارو باندي رعب اچول دي او هغو ته پر مسلمانانو دالقه له 
طرفه رحم او کرم ښوول مقصد دي(يعني چي اللہ تعالی پر مسلمانانو ډېر رحم او مهرباني کری ده). او خاص د دې مقصد 
لپاره نبي ي هلته را کبته سو او پراو بې وکری. او نن که څه هم د عربو سپېڅلې مځکه له کفارو او مشرکینو څخه 
صفاسوې ده. خو څرنګه چي په طواف کي تر سقوط علت وروسته نن هم رمل کول سنت دي. همدا ډول به په محصب 
کي پړاو کول. او کښته کبدل نن هم د هر حاجي لپاره سنت وي. 

د طواف صدر حکم 


ره پا 


ریس هَوَانَ ادا او طواف وداع (هم) ورته ويل کیږي وطاق آخ عه بالبیت او د کعبې دآخري عهد طواف 


(هم ورته ويل کیري) لاه یود ال یدز به ځکه چي په 


طواف سره حاجي کمبه پربردي(رخصتيري) او 


صل نعلي سل :من فیک ځکه نبي کا نرمایلي دي: څوک چي د دې کور حج کوي فن ای 
مَھُرو بات ارات نو د هغه آخري عهد دي د كعبي(مبارکي) طواف وي رخ لاء الح او بي پل 
ِ موه سر 8 1 
حائف ښځو ته( دې طواف د پرېښوولو) رخصت ررکری للم مګر دمکې پر خلګواطوف رمع وې 
دی) لانم لا یرو ایو شکه چي د مکې خلګ نه (له مکې څخه) روائیري او نه رخصتيري اميو 
۰ 5 ۰ ۰ کر fere‏ <£ 
لابا او په دې طواف کي رمل(هم) نسته دهغه دلیل په وجه کوم چي مور بیان کری آنه شرع مز واجنو چي رمل 
فقط يو وار مشروع سوی دی دیمان رکف ابید او تر دې وروسته به د طواف دوه رکمته وکړي الما 
هغه حدیث په وجه کوم چې مور مخکی بیان کری. ۱ 
اللفات: «شواط4 جمع د شوط ده: دور. پر كعبي مباركي یو ځل راګرځېدلو ته یو شوط ويل کیږي. فوع هر 
تفعیل مضارع ده: د دې باب ديري معناوي راځي: رخصتول, پرېښوول. خدای په امان ويل او داسي نور. يصدر د 
نصر مضارع ده: د دې باب هم ويري معناوي راځي:روانېدل, صادرېدل او داسي نور. 
تشریح: په دې عبارت کي حاجیانو ته دا لارښوونه سوې ده چي کله هفوی د منی له ټولو مناسکو او افعالو څخه فارغه 
سي. او دمحصب پر لار مکی ته داخل سي. نو تر ولو دخکي دي پر کعبي مبارکي اووہ(۷) دوره طواف وکړي. په دې 
طواف کي به رمل نه کوي. د دې طواف نوم طواف صدر, طواف وداع او طواف آخر عهد دی. طواف وداع ځکه ورته 
وايي چي تر دې طواف وروسته حاجیان کعبې ته خدای په امان وايي او رخصتيرري, او طواف صدر او طواف آخر عهد 
ځکه ته ورته وايي چي په دې طواف سره حاجیان له کعبې څخه روانيرري, او د هغ وآخري عمل دا طواف دی, زموږ په نېز 
دا طواف واجب دی, او دامام شافعی ریت اش په نز سنت دی. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي طواف صدر د طواف قدوم په منزله دی, همدا وجه ده چي دواړه طوافونه آفاقي حاجي 
کوي. اودمکی اوسېدونکي حاجي يې نه كوي. حال دا چي د حج په واجباتو کي آفاقي او مکی دواره برابر دي, لهذا کله 
چي د مکې حاجي دا طوافونه نه كوي, نو داد دې خبري دلیل دی چي دا طوافونه واجب نه دي. 
زموږ دلیل : دا حدیث دی: "څوک چي د بیت اله حج کوي. نود هغه آخري عمل دي د بیت له طواف وي...", اوددې 
حدیث په آخري جمله کي نبي و حائضي ښځو ته رخصت ورکری دي. يعني د حیض او نفاس ولا ښځو ته له 
طواف صدر څخه بفیر هم روانېدل جائز دي. په دې حدیث کي فیکنامردی, او بې له قرني امد وجوب لپارہ راځي, 
نو ثابته سوه چي داطواف واجب دی. دویمه وجه دا ده چي نبي ‏ حائضو ښځو ته له طواف صدر حجہ بغر د روانېدلو 


اجازهاورخصت ورکری دی, داهم د وجوب دلیل دی کې د رخصت د تخصیص به څه فايده وي. فافهموتدثر 


٭ خخریج: احرحہ الترمذي فی کتاب الحج؛ باب ما حاه فى رأة حجضی بعد الفاضة حدیت رقم: ۹۴۴ء و ابر داد فی کتاب الناسک: باب الوداع 


حدیث رقم: ٢۲۰۰ء‏ 


مخ 


۸ 


اللفات: اللغات: اس 4 د استفعال ماضي ده: : اوبه راکښل, اوہہ غوښتل . (دلو6 سولاغہ(سلواغہ) . قرغ تویول, اچول. 


منج الهدابة - دویم ټوک ننسلا 


یں أمل مکة الم امام قدوري رنڈ لل وايي چي د مکې پر خلګو طواف صدر واجب نه دی. شکه چي د مکې 
وسېدونکي نه له کې څخه وځي او نه له کعبې څخه رغصتیری, په دې طواف کي رمل ځکه نسته چي رمل صرف یو 
ځل په طواف قدوم پا طواف زیارت کي مشروع دی, لهذا دویم وار د هغه ضرورت نسته , خو تر طواف صدر وروسته به 
هم د طواف دوہ رکعته كوي, ځکه چي د باب په اول کي تبر سو چي هر طواف به په دوو رکعتونو سره ختميري. طواف 
که فرض وي. که فیر فرض وي. 


-_ وا 


7 تح کھت او 
و تماما دون یفرب 


دسولاغی پاته اوبه څاه ته واچولی. 


ودر شا. 


تشریع : صورت دمستلي او دلیل ښکاره دی. 


تر طواف وداع وروسته اعمال 


ہے کت E ۶٦‏ ی 020 


رو پور رچ سر OT‏ لاس ٢‏ هد رت رد ہر سے 


ره قَعَلً اذيك همدا ډول روایت سوی دی چي نبي 96 د ملتزم سره دغسي وکره کلوا: 
وین انف وَموَينشِ 77ا2٤‏ مشائخو فرمايلي دي: ماسب دا دہ چي په داسي حال کي واپس سي چي د شا پر 
طرف روان وي ورَجْهه ال ابیت هل البَيْتِ او دهغه مخ د کعبي(مبارکي) و طرف ته وي مَُبَاكيَامُتعيِاعل نا لبیت (او) 
په داسي حال کي چي په ژر وي او د کعبې پر بېلتون افسوس(اوغم) کونکی, وي حت م من اج تر دې چي 
له سجد حرام شمخہ ووځي قَهذا بیان مامح و داد پوره حج بیان سو. 


رح أحرحہ ابن سعد فی طبقات الکیزی؛ باب ححة الوداع ج: ٢‏ ص: ۱۴۰ دار الککب العلمیه بروت. 
* گريج: : آعرحه ابو دازد فی کتاب الناسک: باب اللتزم» حدیث رقم: ۹ 


فتح الهداية - دویم ټوک CD‏ 


بابال[صرام 

و aD û aD‏ 8 سم 7 
اللفات: ۰ سب ۳ 
تفیل فرع | ده مچول, 


کس ہے 
ده: موښتل. ۱ غاړه په فاره 
کہدل, (استار) پردې, ([متباک) د تفاعل اسم فاعل دی: ژړېدونکۍ , متحسر د تفعل اسم فاعل دی: حسرت ار 
انوس کونکۍ. 

تشريح؛ امام قدوري او صاحب د هدایې رجا اه حاجیانو ته آخري وصیت او نصیحت کوي فرمايي چي د زمزم تر 
چیبلووروسته حاجي ته پکار ده چي د کمبې دروازې ته راسي او د هغې چو کات دي مچ کړي. او بيا دي ملتزم ته( کوم 
چي له حجر اسود څخه د کعبې تر دروازې پوري دی) راسي او پر هغه دي خپله سینه او مخ کښېږدي. او یو څه وخت 
دي د کعبې د پردو سره ومښلي او دان ل په ميه او دعاء کي دي مصروف سي. تر هغه وروسته دي خپل وطن راروان 
سي. ځکه چي په دې کي د نبي و اتباع ده. 

دبعضی مشائخورابه داده چی له کعبي څخه دي حاجي دشا پر طرف راروان سي. مخ دي يې د کعبې و طرف ته وي. او 
د کعبې پر جدایی او فراق دي افسوس کوي. اوژاړي دي. او په دغه حال کي دي له مسجد حرام څخه ووشي. 


فهذا بيان الخ فرمايي چي تر دې ځابه پوري د بشپړ حج تفصيلي بیان وسو. او په ښه تشریح سره مور ذکر کری, ارس 
داستاسو ذمه واري ده چي په خپله سیل کي يې خوندي کری, او د حج په سېپڅلو ورځو کي فایدہ ځني واخلئ او نور 


هم له دې فایدې څخه برخمن کړی. الله له دي مور ولو ته د خپل مقس کور دیدار رانصیب کړي. آمین. 


و جوز 


یب اهداب - دوم توک یس باب ال حسرام 
ټهر یح ؛ په دې فصل کي چي کومي مسئلې بيانيري, د هفو تعلق هم د حج او د حج د افعالو سره دی, لهذا د باب د 
"یل په توګه دا فصل جلا پیانیږي. ۱ 
مکی ته له نک څخه بغیر عرفات نه د نک حکم 


څخه طواف قدوم ساقطيرري لا ءل ابُتِدَاء ال لو جرب مه سایرانعال ځکه چي طواف قدوم د حج 


په پل کي داسي مشروع دی چي د حج وله افعال به پر هغه مرتب وي لین ان په مَل عَيْر دك اجه سُلَ نو 


سے 


له دې څخه علاوہ به په بله طربقه طواف قدوم اداء کول سنت نه وي وکا ش۶ عَلَِ رکه او د طواف قدوم په |[ 


اڈ مس و غه مس مد کے گے بت سام 
7 ۰ 1 وي2 و ۰ نف م غږ nei!‏ د اراو 
دسلت پرېښوولو په وجه نقصان پوره کونکی (يعني دم) نه واجبيري. 


اللغات, شرع مشروع سوی دی. (سالر) ټوله. (جابر6 دنقصان تلانی کونکۍ شی. 
تفریج صله : دا ده که یو محرم مکی ته داخل نه سو, او طواف قدوم یی هم نه وکری, بلکي له میقات څخه سید 
عرفات ته ولاری, او د شریعت د بیان سوي طریقی مطابق یې هلته وقوف وکری, نو د هغه له غاري څخه طواف قدوم 
ساقط سو, شکه چي طواف قدوم د حج په شروع کي په دې توگه مشروع سوی دی چي د حج وله افعال به پر هغه 
مرتب وي. لهذا په بله توګه به طواف قدوم سنت نه وي. او د طواف قدوم په وجه دم او هیڅ شی هم نه واجييپري, ځکه 
چي طواف قدوم سنت دی, او د سنت د پرېښوولو په وجه دم او هیڅ د نقصان پوره کونکی, شی نه واجبيرري. 

د وقوف عرفات د کمي اندازي حکم 


ومارك الَو یعرة مات رال ان من یزمهابل فدرم | قرم يم اللي او څوک چي د عرفات په ورځ د 


سس ہد دس اس اس ساس اہ ھا لد اہ اہ سد سے ټیټ سے کی لہ دہ دہ لہ یہ ا لد لد لہ پا ما ت سک اس سد سے ت اس اس 


رز درد و ¢ . و حم ۳۹ ۰ 5 رلاڈ رد و 
رقت الوتوفی بعد الال عِنْدَنًا نو زموږ په نېز د و قوف اول وخت د لمر تر زوال وروسته دی لتا زو آن ال عَلیّه 


اسلا اسلا مق َد ارال ځکه روایت سوی دی چي نبي َل تر زوال ورزسته وقوف وکری وا بیان وّلِ 


ار ۳ ۰ ہر 2 کمن با اسر گوس چخه خي مه هو نے ورڈ 
الوَقّتِ او دا د اول وخت بیان دی رقال عَليْه الضَلَاورَاََاءھ" : مَن أَذْرَكَ َفَة بلیل فَقَدْ َوْرَكَ الم او نبی 2 
کک س ن 5 


سک اهم E‏ ھ4 
فه بل ققد فاته الیځ او له چا څخه 


فرمايلي دي: "شوک چي د شپې عرفات ونيسي هغه حج ونیوی وَمَنْ 


4ھ 


که 
چې دشپی (هم) عرفات فوت سي نو له هغه شخه حج فوت سو" رن بآ لت او دا دآخري وخت بیان دی 


؟ خخریج: احرحہ ابردازد فی کتاب الناسک؛ باب صفة ححة البی کل حدیث رقم: ۱۹۰۵. 
٭ #ريچ: احرحہ الترمذي فی کاب الج باب ما حاء فی من ادرک الامام جشمع. 


Fr 
1 اب الم‎ nD فتح الهداية - دویم ټوک‎ 
ےنے_ سیے و و گو سوه ادو 0ےھ ر وا‎ ۱ El, © ‫َ 
ايگ عازن 6 :اک ان ویو برقع نی او اما مالک دی اله که څه مم ی‎ 
وایی: چی د وقوف عرفه اول وخنت تر سهار یا لمر راختلو وروسته دی هو مَحْجُُْ عَلَيْهِ با رت خو د هغه پې‎ 
اللفات: (أدرت4 د افمال ماضي دي: نیول, پیدا کول, (محجوح علډه) د نصر اسم مفعول دی: هغه چي حجت پر‎ 
2 ) 1 ۲ قائم کری سي.‎ 
تشریع: مسئلہ: داده چي زمور په نېز دعرفات په ورخ تر زوال وروسته د و قوف عرفه وخت شروع کیږي. او دوم الحر‎ 
تر صبح صادق(یعني د سهار تر سپہدو) پوري پاتیږي. نو څوک چي هم په دې وختونو کي هر وخت په عرفات کي‎ 
رقوف وكري, د هغه حج اداء کیږي. ځکه ني و هم تر زوال وروستۂ وقوف وکری, او داد دې خبري دلیل دی چي تر‎ 
زوال وروسته د وقوف وخت شروع کیږي. بيا په یو بل روایت کي د نبي اَل دا فرمان را نقل سوی دی چي څوک د د‎ 
وقوف عرفه وکړي هغه حج ونیوی. او څوک چي ہي د شپي هم نه ونيسي, هغه حج هم نه ونیوی, او دا دآخري وخ‎ 
بیان دی, نو ځکه مور وایو چې د عرفات د ورځي له زوال څخه د يوم النحر تر صح صادق پوري د و قوف وخت دی.‎ 


ومالك الخ فرمايي چي د امام مالک یت لله رایه دا ده چي د عرفات د ورځي تر صبح صادق وروسته یا په دې ورخ دلمر تر 
راختلو وروسته د وقوف عرفه وخت شروع کيرري, لپکن صاحب دهدايي فرمايي چي د بوي عمل سره بتعلق زمور ان 
سوی حدیث د هغه په خلاف حجت او دلیل دی, شکه په هغه کي د دې خبري بسکاره صراحت سوی دی چي ني ل 
تر زوال وروسته وقوف وکری, نو که د وقوف وخت تر دې مخکي وای نو نبي و به په خپل فرمان سره د هغه وضاحت 
حتما کری وای لبکن له نبي لال شخه په دې باره كي نبي ھیخ فرمان را نقل سوی نه دي. او دا دې خبري دلیل دی چي د 
قوف عرفه وخت به تر زوال وروسته شروع کيرري. TT‏ 

که تر زوال وروسته لږ وخت وقوف عرفه وکړي او بيا کوچ وکړي نو خه حکم دی 


نج رقف بعد الال اقاض من سَاَتِهِ بيا که حاجي تر زوال وروسته وقوف عرفه وکړي او په هغه ګړي روان سي 
آمرآیندنا و زموږ په نېز د هغه لپاره دا کافي دي َ لاله ول ۴ وک کي از حکہ چي نبي کلم 
"و" ذکر کړې ده (په راروان حدیث کي) فلّ قال: الم عَقَةُ (لو هغه دا چیپ) نبي کا فرمايلي دي: "حج عرفات دی 
من رقف بعرَة سَامَة من يل آزتهار لهذا که یو څوک په عرفات کي یو ګړی د شپي يا ورحي وقوف وکړي تن 
حَههُ نودهفه حج پوره سو" که َة لغ او(په دې حدیث کي لفظ د "و" د تخییر لپاره دی وکا مایث:؟ 
ُه او امام مالک تیاه فرمابي: چي د هغه لپاره وقوف کافي نه دی نف ل اجه ین الیل خوداچي 


م 5 ما . ۳ ۳ 2 52 2 : 8 
د ورځي هم او د شپې په يوه جزء کي هم وقوف وکړي جیهم ياء لېکن د هغه په خلاف زموږ 
روابت سوی حدیث حجت دی: 


* گریج: آحرحه ابر داد فی کتاب الناسک؛ باب من لم یدرک عرفق حدیث رقم: ۱۹۴4 


»> ' ۰ 
بے ید اه رک باب 1١‏ حرام 
پزرات. اواس( د افعال ماضي ده: وا پس روانېدل. نخيیر ) اختیار ور کول. 

7ت یم, مسله: دادہ که یو حاجن تر زوال وروسته لږ گری وقوف عرفه وکری, تر دې وروسته له هغه ځای څخه روان 
° ۰ و ۱ 

,نود هغه وقوف هم اداء کیری, او حج يې هم پوره کیږي. ځکه په دې حدیث فسن وقف بعرفة الۃ کي د شپې يا د 
ررځي په هره حصه کي په وقوف کولو سره د حج د پوره کېدلو حکم سوی دی. او څرنګه چي په حدیث کي کلمه د 
:وہ تخیر لپاره ده. و ځکه به د ورځي يا شپې په هره حصه کي په وقوف سره حج پوره کیږي. او فقط د شپې يا د 
ورځي سره به وقوف خاص نه وي. د دې په خلاف امام مالک زیت انه فرمايي چي په شپه او ورځ دواړو کي وقوف 
ضروري‌دي, نه یوازي د ورځي په وقوف سره حج پوره كيري. او نه فقط دشپي. بلکي د شپې او ورځي په دواړو جزؤنو 
کی به په وقوف کولو سره حج پوره کیږي. لپکن صاحب د هدايي فرمايي چي زموږ بیان سوی حدیث د امام مالک رنه 
به په خلاف حجت دی, ځکه نبي ب ه کلمه د "و" په وقوف عرفه سره دحج د پورہ کبدلو حکم کی دی. چي هغه 
دشپې ياد ورځي یاددوارو د تعیین او تخصیص منافي دي. 

د خوب» بی هوښۍ با ناخبری په صورت کي د عرفات سره د تبر بدلو حکم 


رمن ار َر تا او څوک چي د عرفات سره د خوب په حالت کي تېر سي و مُفْتِي عََيّهِ ياد بې هوښۍ په 


س سا سس مت سا 


حالت کې(تېر سي) یمه ها ناك ياهغه ته دا خبر نه وي چي دا عرفات دی اَن الق نو دا تېریدل د 


ات بت حا سس اس سے 


رقوف عرفه لپاره كافي دي مهو اکن َد وج ځکه کوم شی چي رکن دی هغه پیدا سو دَمُوَالُوْتُوْت اورکن 
وقوف دی يم يك نوشاه الوم کر کن الوم او دا قوف د بې هوښۍ او خوب په وجه نه ممتنع کيږي لکه 
۲ سس سکس 

دروژې رکن چي دی بخلاب الصَلَا په خلاف د لمانځه انها مَمَ اء ځکه چي لمونځ د بې هوښۍ سره 
سره نه پاتيري رال بابي او ناخبري په نیت کي خلل راولي 5 َلَيسَتُ کرو کل ر کن او نیت د هر رکن 
لپاره شرط نه دی. 
اللفات: (اجتاز) د افتعال ماضي ده: تبربدل, ((مضی علیه4 بې هوښه سړی. 

تشریح: صورت د مسئلی : دا دی که یو حاجي د خوب یاد بې هوښۍ په حالت کي د عرفات په ورخ د عرفات د میدان 
سره تبرسو, یا هغه ته دا معلومه نه وه چي داعرفات دی, نو په دې دربو سره صورتونو کي وقوف عرفه اداء سو. ځکه چي 
دحج رکن وقوف دی, او هغه پیدا سو پاته سو بې هوښي او خوب نو هغه د وقوف لپاره مانع نه دي لکه شرنکه چي یو 
څوک دسهار په اوله حصه کي د روژي نیت وكري, بيا ټوله ورخ بيده يا بې هوښه پروت وي. نو د هغه روژه اداء کیږي. 
په خلاف د لمانځه ځکه چې لمونج د بې هوښۍ په حالت کي نه پاتیږي او پاته سو نه خبرہدل, نو دا په نیت کي خلل 
پیداکوي. يعني د کوم شي علم چي نه وي, د هغه نیت به معتبر نه وي, خو د هررکن لپاره جلا جلا نیت شرط نه دی, 
بلکي دلتہ دا اصول دی چې د وقوف عرفه لپاره اصل نيت(يعني د حج نیت) هم کافي دی, لهذا د وقوف لپاره هم نیت 
شرط نه سو, او کله چی نیت شرط نه سو, نو عرفات ته به له تګ څخه بغیر فقط دعرفات سره تېرېدل وقوف شمارل کیږي. 


نو اله ابا وړم توك CD‏ باب ال ےر 


د بې هوښه سري له طرف څغه د بل چا د احرام تړلو حکم 


S20 
لله ر‎ 


وتړي کله چي هغه بې هوښه سي يا بيده سي اخم مره ارجام او دا سړی(هم) د هغه له طرفه احرم 


وتړي نو دابالاجماع صحیح دي نیاق أو اسيق أل بافعال لیخ جاز تر دې که هغه جوز سي (یعني په سد کي 


. ور کے مور و مو 
راسي) یا راویښ سي او د حج (نور) افعال اداء کړي نو حج يې جائز (او صحيح )دی لھا انه له يخرف بنسه ر 


صاحبینو دلیل دا دی چي هغه نه په خپله احرام ترلی دی را أَذَْ ره به او نه یې بل چا ته د احرام د تړلو اجاز 
ورکړې ده ردان یمه ارف او دا شکه چي هغه په صراحت سره اجازه ذکر کړې نه ده اذل نف مر 
الملم او دلالگا اجازه پر علم موقوف وي رجا رذن به لایغرفه کمن لها او د احرام د اجازي جواز وہر علماء 
نه پېژني يمن په دې ډېر علماء هم خبر نہ دي چي د بل چاله طرف احرام تړل جائز دي) که لوا مر نو عوام به یې څرنګه 
وپېژني بخلاف مَاوَأَمَِقََۀ دك رخا په خلاف د دې صورت چي کله هغه په صراحت سره بل سړي ته د دې 


حکم کری وي ره هلا اه عفن ال او د امام صاحب زيت ۀل دلیل دا دی چي بې هوښه سړي چي کله د 


ملگرو سره د ملګرتیا ترون وکری فق اسان بک داد مِنْهُ فا یفجن مباقرّته نف تفه نو هغه( ګواکي) په 
خپلو ملګرو کي له هر يوه څخه د داسي کار په باره کي د مرستي غوښتنه وکرہ چې هغه يې له کړني څخه عاجزه سي 


داوخ ام هلصو ها الس او احرام د دې سفر مقصد دی فان ادن به تابا ال نو دلالًا به د احرام اجازہ ثابته وي 
نع نابت تال اندییزِ او دلیل په کتنی سره به علم (ھم) ثابت وي وَالْحكيْارْعََْه او دحکم مدار پرعلم دی. 
اللفات: (أ هل4 دانمال ماضي دہ: تلبیه ویل, داحرام نیت کول. (آفاګ) جوړېدل. بې هوښي ختمېدل. ؤستیقط» 
د استفعال ماضي ده: ویښېدل. له خوبه راپورته کہدل, لم یصلح» د تفعیل جحد صیغہ دہ: تصریح نه کول. په 
صراحت سره نه ذکر کول, «عاقد6 د مفاعلي ماضي ده: ترون او عقد کول. معامله کول. (استمای»4 د استفعال 
ماضي ده: مدد غوښتل. فإیداں4 مضارع مجهوله ده: مدار کپدل. 
آشریع: په دې عبارت کي ديوي مستلي دوي حصي بیان سوي دي: (۱) اوله حصه دا ده چي که یو سری بې هوښه 
سو, او د هغه له طرفه د هغه ملگري احرام وتری. تلبیه يې وویل. نو دا د امام صاحب تَجنۂ انه په نېز جائز دي لکن 
صاحبین یت انه فرمايي چي جائز نه دي. (۲) دویمه حصه دا ده که یو سري خپل یو ملگري ته حکم وکری چي که زه 


ې القول الراجح: هر هدا فول لی حبعة جنات کتا فی رد امحتار ۴ صض؛ ۲۰۰ [انقوز تراحع ١:‏ صر: [rir‏ 


۲ ۱ ۱ 
جاب و ټوک ر_ 7 باب ۱[ حسرام 


موښه سوم یا ییده سوم. . وزماله طرفه احرام وترہ, او داسری بې هوښه سو. يا پیده سو. او د هغه له طرفه ملګري احرام 
رتری نوبالاتفاق جائز دي. . تردی چي کله داسری په هوښ کي راغلی. : یا راویش سو, او د حج افعال یې اداء کړل .نود 
ا 

پاٹ په اوله حصه کي د صاحبینورَجتا اه دلیل دا دی چي نه دې سړي په خپله احرام ترلی دی. او نه یې بل ته د 
احرا احرام د تړلو اجازه ورکړې ده, شکه په خپله احرام نه ترل خو شکاره دي. : اویل ته احازه نه ورکول په دې وجه دي چي 
احازه خو یا صراحتّا وي يا دلالگادي , او دلته دواړه صور تونه نسته. صراحتا احازه که نسته چې هغه په صریح الفاظو 
کي بل چا ته اجازه ورکړې نه ده او دلالت حکه نسته چي اجازه پر علم موقوفه ده . نو که یو چا ته له مخکي څخه دا 
معلومه وه چي په اجازه ورکولو سره اجازه ثابتيري . او یاد بل چاله طرفه احرام ترل کبدای سي. نو دا دلالتا اجازه سوه. 
لکن دا خبره سترو علماؤ او فقهاز ته معلومه نه ده , و عوام او حاهلانو ته به څرنګه معلومه سي. نو ځکه دلالت) اجازه هم 
پيدانه سوه لهذا د بل سړي احرام تړل به صحیح نه وي. د دې په خلاف که هغه یو چا ته صراحتا د احرام د تړلو اجازه 
ورکړه. و د بل سړي لپاره به د هغه له طرفه احرام ترل صحیح او جائز وي. 

له أنه الخ دامام صاحب رجه اه دلیل دا دی چي کله دا سری د یو څو ملګرو سره د حج په سفر روان سو نو هغه په دې 
سفر کي له ملګرو څخه په هر هغه کار کي د مرستي غوښتنه وکره چي د هغه له اداء کولو څخه هغه عاجزاو بې وسه سي. 
ار څرنګه چي دحج د سفر اصلي مقصد احرام دی. او د بې هوښۍ ياد خوب په وجه دا سری د احرام له تړلو څخه قاصره 
اوعاجزه سو. نو داحرام په باره کی دلالتا اجازه پیدا سوه. او د دلیل يعني د ملګرو د تړون په وجه علم هم حاصل سو. او 
دحکم مدار پر علم وي. نو کله چي علم حاصل سو. و حکم به هم حاصليرري. او د بل سري لپاره به احرام تړل صحیح وي. 
دسر وس تھے 


رم 


لائہ عور < 


به 


ايها مکی کے فرمايلي دي: "چي د ښځي احرا دپ ی وت 


2 


رمل کوي کشا عفن اید کر د ون 08000 ۳ و3 شکه چي 


۰ 4 e 
۰۴۹ ۱۸۰۴۸ غریج: اخرجه الیهقی فی الستن الکیری فی کنات اخج: ناب راڈ لا شتقب فی اجرامها. حديت رقم:‎ 


لما 


فتع اهداب - موی ترک لک 


بي ټل ښځي له سر خریلو څخه منع کړي دي مر با او هغو ته یې د قصر حکم کړی دی وړال وزو 

0 . مه« 1 سه 

اَل لها مد ار ځکه چي د ښځي په حق کي سر خحريل (يو بول) مثله دہ کل ال لح الژمل يې 
ی ےاہہںہیہ س 

خلګو په حت کي چي پیره رب( ول ئل ) تل وخ كت مايالا او اغوندي به له کڈیل مور رر 


څخه هغه چي دهفي خوښه سي اا ل لش 3 ځکه چي د نا ګنډل سوو جامو په افوستار 


هو و 


کی د عورت لڅېدل سته قالُڑا: وکا تَسكَیع الْحََرَ (متأخرینو) مشائخو فرمايلي دي: چي ښځه به د حجراسور 
استلام (هم) نه کوي ناكم چي کله هلته ګڼه ګوڼه(رش) وي همم من ماک الما ځکه چې 
پیداکړي. 
اللفات: عورا6 ستر. د پټولو ځای, (تکشف» د ضرب مضارع ده: لځول, پرده ليري کول, (سدلت) دمر 
ماضي ده: پرده ځړول, (جافت) دمفاعلې ماضي دہ: ليري ساتل, (استظلال4 د استفعال مصدر دی: دیو شي سا 
تشریح: امام قدوري ریت اه فرمايي چي ښځه د حج په ولو مناسکو کي د نر په څير ده, ځکه د الله تعالی دا خطاب 
وله عل الناس حه البیت دوارو ته شامل دی, لهذا کوم کار چي نر کوي هغه به ښځه كوي, ماسوا له یو څو شیانو څخه, 
مثلاً د ښځي لپاره سر لڅول جائز نه دي, ځکه چي د ښځي سر هم عورت يعني واجب الستر دی, خو ښځه به خپل مغ 
لڅ ساتي, ځکه په حدیث کي دي چي د ښځياحرام په مخ کي دي هو ! که ښځي پر خپل مخ یو شی راوځړوی اوه 
يې له مخ څخه ليري وساتی نو جائز دي, ځکه د حضرت عائشې زین اناعلها په حدیث کي همداسي رانقل سوي دي, 
او دویم دلیل دا چي کپړه یا بل شی را ځړول له محمل څخه د سايي حاصلولو په ډول دي, او سایه حاصلول جائزدي, نو 
پرمخ به د کپړې یابل شي راځړول هم صحیح وي. 

ولا ترفع صوتها الخ او ښځه به د تلييي په وخت کي خپ لآواز هم نه پورته كوي, ځکه د هغې په آواز کي دفتني پان 
ار په طواف کي به رمل هم نه كوي. او نه به سعی کوي. ځکه چي دا دواړه شیان د عورت په پټولو کي خلل راولي. لر 
ښځه به سر هم نه خريي, بلکي ورېښتيان به کوچني كوي, ځکه د اله رسول ی ښځي له حلق څخه منع کړي دي اود 
قصر حکم یې کری دی, دویم دلیل دا چي د ښځو په حق کي حلق یو ډول دمثلي په یر دی, مشله وبل کیري: "تر 
ممنوع حد پوري د شکل خرابول", لکه څرنګه چي د خلګو په حق کي پربره خریل بو ډول مشله ده. 

وتلیس من المخیط الخ او ښځه د احرام په حالت کي هر ډول کنیل سوي جامې افوستلای سي که په ناکټډل سرد 


ښځه له دې شحخه منع ده چې د خلګو بدن مه کړي ان نج وضع غالا خو دا چې ښځٌه خالی حای 


* حریج: اخرحه اترمذي فی کتاب الحج باب ماحاء فی کراهية ا حلق للنساء؛ حدیث رقم: .٩۱۵ ٩۱۴‏ 


يښ هم نه کوي. ځکه په دې صورت کي د هغې بدن د خلګو د بدن سره اكيي, او داممنوع دی, خو که حای عا 
رې نو په استلام او مچولو کي څه حرج نسته. 1 ۱ 
۱ څوک چي د بدنه(خاروي) غاري ته رسۍ واجوي نو هغه معرم دی 


کک میں 12 rE‏ پر قا در و وور د : 

ومن محرم سو لول کا لوالا :من تخر ځکه يا فرمايلي دي: "چا چي بدني 
ته طوق واچوی نو هغه محرم سو" ا ڑگ له می ای اهر اوجاب او په دې وجه (هم) چي د 
څاروي(او بدنې) ول د تلييي معنی لري د قبولیت د جواب ورکولو په اظھار کي له یل ميرد ا او 
لب ځکه چي دا کار نه كوي مګر هغه څوک چي د حج یا د عمري اراده لري لها ابه کون بالفغل ما 
ن- سم ۴ ی په ۳2 
کون انز اود قبولیت اظهار کله نا کله په فعل سره كيرري لکه څرنګه چي په قول سره کیږي نما نو 
شک به انسان په طوق اچولو سره محرم کيږي لوال الین یفشل هرمن کاس ال ځا شکه چي نیت د داسي 
فمل سره متصل سو چي هغه د احرام له ځانګړنو څخه دی اَصقَةُ لیر آن یی مَل مق که تة تخل ا ئ7؟ 
ا اة“ 0 ۳۳ ہہ ۰ 0 4 9 

مر زَا جر او د طوق اچولو صورت دا دی چي انسان د خپلي بُدني پر غاړه د څپلۍ ټوټه يا د بٌننۍ(لوټې) 
لاسۍ ياد درختي پوستکۍ وتړي. 

اللفات: (قلد) د تفعیل ماضي ده: د څاروي غاري ته رسی او طوق اچول. بدنة4 څاروی. و4 د ضرب 
مصدردی: شرل, بېول. «بربط» د ضرب مضارع ده: ترل, (عنق) غاړه. (قطمة) ټوټه. ټ و کړه. (عرو؟) دنیولو 
ځای, لاسی, [مزادا) بدنی.. لوټه, د سفر د سامان دایبوولو لوشی. ها د درختي سربېرن پوستکی.. 

تشریج: صورت د مسئلې : دا دی که یو څوک د خپلي بدني غاړي ته رسی واچوي, (بدنه که نفلي وي. که د نذر وي, او 
که د تېراحرام په حالت کي د ښکار کولو په وجه د جرماني حاروی وي, با دم تمتع او داسي نور وي). او داسری دحج په 
رده د خپلي بدنې سره د مکې مکرمې و طرف ته هم روان سي نو دا محرم سو, که په ژبه سره تلبیه ووايي او که نه ووايي. 
اول دلیل خو دا حدیث دی: من قلد بدنة فقد أحرم . 

دلأن سوق الهدی الخ دا عقلي دلیل دی چي حضرت ابراهیم عليه السلام خو ټولو انسانانو ته د حج بلنه ورکړه(لکه 
مخکي چي ذکر سوه), او تلبیه خلگ د هغه په جواب کي وابي, چي "مور د حج لپاره حاضر یو" لېکن دا تلبیه چي 
څرنګه په قول سره ده, همدارنګه کله نا کله په فعل سره هم وي, يعني داسي حرکت کول هم د تلبيي په معنی دی چي 


* ظریج: اعرحہ ابن بی شیه فی مصنفه» باب فی الرحل یقلد او لل حدیت رقم: ۰۱۲۷۱۱ 


FF 
فتح الھدایة - هویم ټوک راب‎ 


باب 
سس تسس سس سس سس سس 
له هغه څخه "په حج کی د حاضریدلو " خبره معلومه سي ۱ او هدي ته طوق اچول د دې خبرې علامه ده چي هغه حي یا 
عمري ته حاضربيري, بل کار نه كوي, نو ځکه وویل سوه چي که د حج ياد عمرې په نیت سره حارري ته طوق راچري 
نو محرم ګرځي. 


رصفة التقلید ال صاحب د هدايي فرمايي چي د طوق او رسۍ اچولو صورت او طریقھ دہ دا چي انسان د خہلي بلني پې 
غاړه کي د څپلۍ يوه ټوټه راوځړوي. با د هفي په غاره کي د لوتی(یا یو لوښي) لاسی یا د درختي پوستکی را 
وځړوي, ځکه چي په دې سره دا حاروی له ل لپاره خاص کیږي. او پا هیشوک کار نه په لري. شکه خلکوت 
معلومه سي چي دا دبدنی يعني د حج څاروی دی. 

حج ته له روانبدلو څخه بغیر د بدنې(څاروي) استولو حکم 


خپله يې نه بوځي له من ما نو محرم نه ګرځي تَا زو ی عن عَائشَة نی اللہ تعال عَنها ځکه له حضرت عائشې 


٤‏ کے رصو شو وک هگ سه 8 رک د هه کو تفه هځ 
رض انهعنها حخه روایت دی نها قا لث: کنث فل اند دی ر سول الله عَلَيْهِ الاو السلام هغه فرمايي: "ما به د 
: 2 2 ہیں هل لام سوب 


نبی َد د هدی طوقونه وودل (یعنی مابه ني ب دهدي د طوق لپاره رسی وودلہ) فَبَعَث با قان هیده حلالا بيا به بي و 


هدی واستوله او په خپل کور کي به د حلال والي په حالت کي پاته سو" قوب فيك مین مُعِمًا بيا که 


کے دع رر رک کوځ و زظررمو د وړو 4 ٩ 0 E‏ 
سی لا علد امد لین بن يده ميه ځکه د روانېدلو په وخت کي چې کله د هغه مخت هدی نه وي 


رھ وال 


چي وبي شر ي(یعني هدی ور سره نه وي چي هغه بوزي) يجمه لا مُجَرَدَ ال نو( په دې وخت کي) د هغه له طرفه 


مس و اظ وج او رورو و ۳ وه نې ۰ ۶ 1 IG‏ سس اوه کو کوځ 
فقط نیت پیداسو وَبمْجَرِّ لیا یِصیرمُضمَا ار بوازي په نیت سره محرم نه ګرځي فد در کهَاو تهاار آدرکها 


بيا که هدی(په لاره کي) پیدا كري(يعني ور سره یو ځای سي) او وبي شري(يعني هدی بوزي) يا یې (فقط) بدا 


رف 


کے تسد ,۷7 ےرم کر ھ کے اع ههه ده و دی و ۲ 
کړي قفي اقحَنتُ یه بعل هومن عَصَائص اوخاي نو د هغه نیت د داسي عمل سره یوځای سو چي هغه عمل د 


احرام له خصوصیاتو څخه دی رما نو محرم به ګرځي گنالز ساتهان تاه لکه (په هغه وخت کي 


روانېدلو په وخت کي) د احرام نیت وکړي هدا اجان او دا استحسان دی وَجُه قياس فیه مَا دنا د قياس 


وجه په دې کی هغه ده کوم چې موږ ذکر کرہ جه اسان او د استحسان وجه دا دہ انهلا هی مرمع 


٭ تفریج: آحرحه البحاری فی کتاب الحج؛ باب تقلید الضم؛ حدیث رقم: ۱۷۰۳: 


سه رگ باب !۷ حسر ام 


ږ ذم من مك ال فا چي دا هدۍ(يمني هتم مدی) له شروع څخه د حج په عبادتونو کي دیو 


رت په توګه مشروع دہ لکش یه ځکه چي دا هدی د مکې (مبارکي) سره حاص ده یجب شاع بی 


اوه سکن او د حج د دوو عبادتونو(يعني د حج او د عمرې) د جمع کولو په وجه د شكراني په توګه واجب ده 


مې بالْجنَاَة او له تمتع(ار قران) څخه علاوه(نوري هدي) کله د جنایت احری ولل 
نمتع!ار د و ودي ي) کله د جنایت کولو په وجه واجبيږي َال 
NN“‏ 5 که څه هم هغه ته نه ؛ 2 یهن ٤‏ تھ ۳ نو ځکه : اکتفاء 
ات هم ررسيري هدا ل فی اوه نو حکہ په دې کي په روانبدلو 

وو رَل تمیق الفغل او په نورو هدیو کی به دفعل پر حقیقت هدی موقوفه وي. 

رزیفات: (افعل) د نصر واحد متکلم مضارع صیفہ ده: وودل(اویدل), هدید حج د قربانۍ څاروی. بدنة 
لس 


ویمة4دحج تمتع خاروی. 

زفریح: صورت د مسطلی : دا دی که یو چا د هدي څاروي ته طوق واچوی او دمکې مکرمې ته یې واستوی, خو په خپله 
پر نه ہوتی, بلکي په کور کي مقیم پاته سو نو هغه په دې سره نه محرم کیری, دلیل د حضرت عائشې زین اقا 
حدیث دی, هغه فرمايي چي ما به د نبي ي د هدي طوق جوړ کری, او ني ي به هغه د هدي په غاړه کری او هدی به يې 
کي ته واستوله, او په ځپله به د مخکي مطابق په کور کي حال پاته سو له دې څخه معلوميږي چي د محرم کہدلو 
پاره نقط د هدي څاروی استول کافي نه دي. بلکي هغه په خپله ېول ضروري دي, او که د هدي تر استولو وروسته په 
خپله روان سو نو فقط په روانېدلو سره هم نه محرم كيرري: بلکي هغه وخت محرم کیږي چي د هدي سره یو ځای سي. 
ځکه چي د روانېدلو په وخت کي د هغه مخت هی هدی نه وي چي هغه يې بوزي او وبي شړي. نو کله چي د هغه سره 
هیڅ هديه نه وي. نود هغه له طرفه صرف نیت پیداسو او صرف په نیت سره هغه نه محرم کیږي. تر څو چي د هغه سره 
دهدي څاروۍ نه وي, هو! که د هدي د څاروی سره یو ځای سو. او هغه یې روان کری, يايي فقط پیدا کری و د هغه 
نیت دیو داسي عمل سره متصل سو کوم چي د احرام له خصوصياتو څخه دی, نو ځکه به هغه په دې عمل سره محرم 
کیږي. لکه څرنګه چي په شروع کي هم د هدي په روانولو او پولو سره محرم کیږي. 


ال بدنة الخ امام محمد رین اد یو استثنائي صورت بيانوي فرمايي چي د تمتع او قران له هدیو څخه علاوه د نورو 
هدیو حکم دا دی چي که هدی واستوي او وروسته په خپله روان سي. نو په روانېدلو سره نه محرم کیږي. تر دې چي د 
هدي سره یو حای نه سي, لہکن د تمتع د هدي حکم دادی چي که هدي واستوي, او بيا روان سي. نو صرف په روانبدلو 
سره محرم کیږي. په دې شرط چي د احرام نیت وکړي: دا حکم استحساني دی, کنې قياس هغه دی چي په محضص 
روانېدلو سره نه محرم کيږي. لکه په نورو هدیو کي چي دا حکم دی. 

دجه القیاس الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د قباس دلیل مور مخکي بیان کړی. د استحسان دلیل دا دی چي د تمتع 
اوقران هدی له شروع څخه د شرعي وضعي په اعتبار سره دحج دافعالو یو فعل دی, د حج فعل ځکه دی چي دا هدی د 
مکې سره خاص ده او هلته د هغې رسول ضروري دي همدارنگه د دوو نعمتونو يعني د حج او د عمرې دیو حای کولو 
اه د شکرانې په توګه داهدی واجب سوې ده, و ځکه په دې کي فقط په روانہدلو اکتفاء وسوه. لېکن له دې څخه 
علاوہ په نورو هدیو کي کوم چي د جنایت او داسي نورو په واجب سوي وي مکې ته رسول ضروري نه دي. و ځکه به د 


فتم اهداة - دوم ټوګ uD)‏ باب ارام 


سس سس سس سس سس 
تمتع او قران له هدي څخه علاره نوري هدي د نمل پر حقیقت يعني پر سوق(بپولو او روانېدلو) موقوف وي يعني ول 
چي د هدي سره بو ای او هدی روانه کړي. و با به محرم کيري. 

پر خاروي د زل(خل) اچولو او د إشعار په ذریعه د محرم وا بیان 


مچياتوليري کولو لپاره دي لین من حَصَائس احج ۱۳۳9 


اللفات. (جلل) د تفعیل ماضي ده: پر حاروي زل (خورحین) اچول, «اشعار» د څاروي بوک څیرل او وین را 
اتل ایستل, دجاعلیت په زمانه کي به ډاکوګان ډېره ول, نو که به حاجي خپله بدنه شعار کوله چي دانښان 7 بر وبره پانه‌سي 


او هیشوک تکلیف ور نه کړي. او طوق به يې ځکه نه ور اچوی چي هغه ژر پربکہدی, ؤلیال» جمع د باب ه: 

مچیان. 

تشریح. صورت د مسئلی: دا دی که یو سري پر بدنې زل واچوی, يا یې د بدني بوک څيري کری, یا يې بزي ته طوق 

واجوی واچوی, او بدنه یایزه یې مکې ته روانه کرہ نو په دې صورتونو کي نه محرم كيري, که څه هم د احرام نیت و کړي, ځکه 

چي زل کله نا کله د يخ او د گرمی, د ليري کولو لپاره پ پر اچول کیږي. لهذا داعمل د حج له خصوصیاتو څخه نه سو, 

حال داچي داحرام هغه نیت به معتبر وي چي دداسي عمل سره یو ای سي چي هغه د حج له خصوصیاتو څخه وي. 
د اشعار شرعي حبثیت 


وَلشُعار زاء ِئدَأِنَعَِيقة اراشعار دامام صاحب زی الله په نېزمکروه دی قََايكُونُ مِنَ السك وه نوځکه 


به د حج له عباد تونه څخه نه وي تمندهان ان امن یل لالج او د صاحبینو رَجَهتاله په نیز که څه هم 


اشمار ښه دی لہکن کله نا کله د علاج لپاره هم كيرري(نو شکه به دحج له خصوصیاتوار عبادتونو څخه نه وي) پخلاي 
03 په خلاف د طوق اچولو ِأنَّهَحَْم هي ځکه چي هغه دهدي سره خاص دی تلاو يمار 
او بز: ته طوق اچول (د خلگو) عادت نه دي رَنَيْ بو ایشا او سنت هم نه دي (نوحکہ به داهم دحج خصوصیت نه وي). 
اللفات: (اشماں داشعار تفصيلي معنید تبر عبارت په ضمن کي ذکر سوه فإغیر معتاد4 غير عادت, غیر معروف. 
تشریح: تشریح: صاحب دهدايي فرمايي چي په اشعار کولو سره انسان ځکه نه محرم كيرري چي اشعار د امام صاحب ري الك په 
نېزمکروه دی او کوم فعل چي مکروه وي نو هغه د حج له نعالو څخه نسي کبدلای, او کله چي اشعار د حج فعل ئەسو, 
نود هغه په کولو سره به انسان څرنګه محرم کیږي؟ او د صاحبینو اانه په نېز که څه هم اشعار مباح او ښه دی, لہکن 
کله نا کله د شحاروي د علاج لپاره هم اشعار كيرري, نو حکہ به د حج له خصوصیاتو څخه نه وي حال دا چي د محرم والي 
لپاره دحج دیو ځانګړي او مخصوص عمل سره د نیت اتصال ضروري دي. 


ه- ۰ 
پا - دوم اوک CD‏ : پاپ الإحرام 
تع ہیں یں شا ور ہہ ہے د نتا عو I‏ 
پیات التقلید الم ددي په خلاف د تقلید یعني شاروي ته د طوق اچولو مسئلہ ده , شحکه چي داعمل صرف د هدي 
حر یں شوه 

رو اص دی .يعني دحج یو مخصوص عمل دی. 


وریز انشا الم دا هبارت دیو سوال جواب دی, سوال دادی چي کله تقلید د حج یو مخصوص عمل دی, نو بزي ته 
نون اچولو سر انسان بايد محرم سي, حال دا چي په دې سره انسان نه محرم کیږي. جواب و ركوي چي د بزي تقلید 
نې بزې ته طوق اچول نه عادت دي. او نه له حدیشو څخه ثابت دي, , بلکي تقلید فقط د بدني يعني د اوښ او غواسره 
نی دی و ځکه به بزې ته په طوق اچولو سره انسان نه محرم کیږي. 

دنه کومو ځاروبانو ته ويل کیږي! 


]کل رن من ال الب لی امام محمد ره فرمايي: او بدنې له اوښ او غوا(دوارو) څخه راځي ال ایغ 
زينۀالهُ: من اویل اه اوامام شافعي زجنۂاللہ فرمايي: چي بدني خاص له اوښ څخه راځي لِكَولِه ليه اسلا 
اسلا ل حَریث الم محکہ نبي که د جمعي په حدیث کي فرمايلي دي قَالْمسْتَفُجِل مه هری بده 

چي په خلگو کي( د جمعي لمانځه ته) ژر راتلونکی سری د بدنې د هدي د استونکي په ډول دی الزىت 
َلْهِْئ بق؟ لی ب او کوم چي د هغه سره جوخت(متصل راځي) هغه د غوا د هدي داستونکي په ټول دی" لها 
(رکورئ!) نبي ی د بدني او د غوا په مینځ کي فرق کری دی وتان اَذه نون من لباک او زموږ طیل دادى 
چي‌بدنه خبر و ركوي د بدانت نت رش لحم او ہداز نت غټوالي(او لوی والي) ته ويل كيري ری اشترکان ها الى 
اواوښ او غوا دواره په دې معنی / كي مشترک دي ولج اي مشها من سَبْعة همدا وجه ده چي له دوارو څخه هر 
یو(داختر په قربانۍ. کي) داوو(۷) خلکو له طرفه كافي کيري ایح من ال اَل الْحَدِيْت کاننهری جرد را او (په کتاب 
کی دبیان سوي حدیث) صحیح روایت کالممدی جزورادی ده تا عم او( په صحیح خبره) اله زیات خبر دی. 
اللغات: (ل4 ارښ. (بق ره غوا, متمجل» د استفعال اسم ناعل دی: تلوار کونکی, ([مهدی) د افعال اسم فاحل 
نی: هديه ورکونکی, هدی استونکی, تن د افعال مضارع ده: خبر ورکول, «بدانة» غټ جسم والا کپدل, غټ 
کبدل, (ضهامة غټوالی. پلنوالی, پنبوالی. #جزور 4 اوښ. 


سمرمللںےےم.._.__ __م.ؤ9"9"۳.. ےس 


۰ 
ُریچ: أسرحہ البساری فی كاب ابلسعةء باب فضل ابلمعةء حدیث رقم: ۸۸۱. 


ے' 
فتح الهدایة - دوم ټوک uD‏ باب اضرا 


تشریح: صورت ‏ مسئلی : دادی چي د امام محمد زیت اد په نېز په بدنه کي اوښ او غوادوارہ مشترک دي. او پر درا 
بدني اطلاق کیږي. امام شافعي رنه اثهفرمايي چي د بدني اطلاق فقط پراوښ کيرري. 

د آمام شافعي دلیل: د جمعي حدیث دی چي په هغه کي دا حکم هم هم ذکر سوی دی: فالست‌جمل منهم کالميدي بر 
والذي يليه کالمهدي بقرة ( يعني د جمعې د لمانځه لپاره اول راتلونکی سری په ثواب کي د هغه سړي په ډول دی چ 
اوښ هدی یې مکی ته استولې وي او تر هغه وروسته راتلونکی سری د هغه سړي په ډول دی چې د غوا هدی يې استر 
وي). په دې حدیث کي د بدني او غوا په مینخ کي فرق سوی دی, نو معلومه سوه چي غواله بدني څخه علاوه جلاشر 
دی. 

زموږ دلیل: دا دی چي د بدنې لفوي معنی دہ: بدانت يعني غتوالی, مطلب دا چي دغټ بدن او جسم والا څاروي تهبنن 
ويل کیږي. او دا معنی په اوښ او غوا دوارو کي سته. نو ځکه به د بدني اطلاق پر دوارو كيري, همدا وجه ده چي پې 
قرباني کي اوښ او غوا هریو داوو"" خلګو له طرفه کاني کیري۔ 


دالسحیح الخ د امام شافعي ریت اش د حدیث جواب دا دی چي د دې حدیث په صحیح روایٹ کی د کالمهدی بدنة 7 


۸4 


حای کالمهدی جزو را راغلي دی, او جزور اوښ ته ويل کیږي . يعني څوک چي اول جامع مسجد ته راسي هغه ته به د 
اوښ په اندازه واب رسيرري . او څوک چي تر هغه وروسته راسي هغه ته به د غوا په اندازه واب رسيرري . نونبي َد 


اوش او غوا په مینځ کي فرق کری دی, نه د بدنې او عوا په مینځ کي. والثه أعلم‌بالصواب 


2 YF 


باب القوان 


داباب د(حج) قران په بیان کي دی 


تشريح: : تر دې مخکي صاحب د هدايي د مفرد حج(یعني د حع إفراد) او د منفرد حاجي احکام بیان کړل, اوس له ې 


ځابه دم رکب حج احکام بيانوي, او څرنګه چي مفرد له م رکب څخه مخکي وي , و ځکه يې دمفرد حج احکام مخکي 
7 او حج قران ځکه مخکي بيانوي چي زموږ په نېز د حج له دريو سره قسمونو څخه يعني له ٍفراد. , تمتع او تر 

تر ولو افضل حج قران دی» , نو په دې وجه دمرکب حج په بیان کي حج قران د تر حج تمتع مخکي بیانوي٠‏ 
شت ون اا در ھت 
شربعت په اصطلاح کي په يوه احرام سره د حج او د عمرې دوارو اداء کولو ته قران ويل کیږي. 


هه ابا روم ترک > یاب القضر ان 


د حچ قران" حیثبت او کوم حج افضل دی[ 


۶ ۶ و 


مر اجه اله فرمایی: چی افراد افضل دی رال مالك رمه اه : لمكم أ 
زرمایں: چي تمتع له قران څخه افضل دی له رال لقن ځکه چي په قرآن کي د تمتع ذکرسته دوک 


۳ 


قران فيه (لېکن) د قران ذکر په ثرآن کی نے آبدشادئ تزله مَلَيه الا ز للام : انقمان رُحْمَةُ او د امام 
پور تا : ٣۷‏ ماس u‏ 


ْمَل من القزاب او امام مالک جنه اه 


شانمي زان دلیل د نبي ب (دا) قول دی: *چي قران رخصت دی" لدل ادن لق الکلق 


او حکه چي په افراد کي د تلبيي, سفر او حلق زیاتوب سته (يمني په نراد کي تلبیہ. سفراو حلق زیات سوي دي) وتا توله 


‪‫ نی ای 2 گچھو را اس ۶ سو ر سے لور 2 ۰ ب 4 
یه اسلا لام یا آل مت" نا عم رم مَفا او زموږ دلیل د نبي پل (دا) قول دی: اي آل محمد! 


"اسو د حج او عمرې دوارو احرام یوځای وتړئ" را یه اب لْعبَادَتَین او ځکه چي په دې کي دوه عبادتونه 


جمع کیري قَأمَْ لمع تانب نو د د روژې اوداعتکاف د جمع کولو سره مشابه سو اجان حول او 
الیل او دا په لار کي د پیرہ دارۍ او د تھجد د جمع کولو سره مشابه سو َة اود تلبيي 
څه اندازه معلومه نه ده الق غَيْرُمَقَسُوْوِ او سفر غر مقصود دی الق مرمع الْعبَاد3 او حلق له عبادت څخه 
وتل دي (يمني سر خریل له حج څخه د وتلو لپاره دي) یرجم کا دک نو په ذکر سوو شیانو سره به افراد نه راجح كيپي 
لصو پا وى تن قول َمْلِالْجَامَةٍ ار د امام شافعي ري له د روایت سوي حدیث مقصد د جاهلیت د دې قول 
نفي کول دي انرق هالک من ابر "چي د حج په میاشتو کي عمره کول غټه گناہ ده" لقن 
ول ان آن او په فرآن پاک کي د قران ذکر هم سته بر دمن قزله تال وال کنر بت :۱۱0۶ ځکه 
دالله تعالی له دې قول وأتسوا امج والعمرة لہ څخه مراد دادي یشرت بها من همه چي هغه له خپل کور 
څخه د حج او عمرې دواړو احرام وتړي عَل ما ری بقل لکه مخکي چي موب رولیت کرل فن تغل 
وام بيا په قران کي د احرام تمجیل دی هیهت ین َنِا لامها او د دوارو احرام له 
میقات څخه تر هغه وخته (مسلسل) پاتيرري چې له دواړو څخه فارغه سي وديك الثم او تمتع داسي نه دی 


کے ئې گی و۸ . ھ رز س ۰۰ مه ام اک وی کا مق ی رگم مر زر رنه 
ان نان آزل مئه نو حکه به قران له تمتع څخه انضل وي يل ال وتلاف بت رب لاف رَند اه بتاء 


على او وبل سوي دي چي زموږ او د امام شافعي ری انه په مینځ کي اختلاف پر دې (خبره) مبني دی 


؟ خريج: قال الزیلمی هذا الحديث غريب حدا لم احده. 


* #ريج: اعرحہ الطحاوی فی شرح معانی الآثار ج: ١١‏ ص: ۰۳۷۹ 


فتج اهدایا - دویم ټوګ باب القران 

عِدَدَايُُالُ وان ریش سفیین چي زمور په نہز به قارن دوه طوافه او دوې سعي كوي 

از ' :امام شافعی تیال هنز به یو طواف آویوه سمی کو 

الا ٴات: (اهلوا) دافعال جمع امر حاضر معلوم دی: د احرام نیت وکرئ, تلبیه ووایاست, غر محموں4)8 بې شمپر, 
بې اندازي, «آفجر4 اسم تفضیل دی: ډېر بد, ډېره غټه گناه, ف(دویرا4 کور. (استدامة) د استفعال مصدردی: باتي 
ساتل. 

۔تشریع: د حج دري قسمه دي: (۱) افراد, )٢(‏ قران, (۳) تمتع, د دوی په انضیلت کي اختلاف دی, نو فرمايي چي 
زموږ په نېز قران افضل دی, او د امام شافعي رح الله په نب افراد افضل دی, او د امام مالک رَجِتەاللہ په نېز تمتع افضل دی. 

د اما م مالک دلیل: دا دی چي په سپېڅلي قرآن کي د تمتع ذکر سوی دی فمن تمتع بالممرة ی الحم5, او د قران ذکر 
نسته, او دا خبره تسلیم سوي ده چي کوم شی په قرآن کي ذکر سوی وي, هغه به افضل وي په نبت و هغه ته چي په 
قرآن کي ذکر سوی نه وي. 

د امام شافعي دلیل: د حضرت عائشې رین نها حدیث دی: القران رخسة وال(فراد عزيمة. (يعني قران رخصت 
دی, افراد عزیمت می), او ښکاره ده چي عزیمت اختیارول غوره دي په نسبت د رخصت و اختیارولو ته, نو ثابته سوه 
چي افرادانضل دی, دویم دلیل دا دی چي په حج افراد کي تلبیه, سفر او حلق دري سره زیات سوي دي, په دې توگه 
چي قارن د حج او عمري دوارو لپاره یو سفر کوي. د دوارو لپاره يوه تلبيه وايي, او د دواړو لپاره یو ځل سر خربي, او مفرد 
ديوازي حج لپاره سفر کوي. اردیوازي حج تبيه ايي او سر خربي. 

زموږ دلیل : دادی چي نبي لو فرمايلي دي:" اې د محمد ي کورنی.! تاسو د حج او عمري دوارو احرام یو ځای تړئ", 
غور وکری چي داللہ رسول َد خپل اولاد ته داحکم کری دي چي د حج او عمرې دوارو احرام یو ځای ترئ, او یو ای 
د دوارو احرام ترلو ته قران ويل کیږي. نو معلومه سوه چي نبي َد خپل اولاد ته د قران امر کری دی, او دا هم ښکاره ده 
چي نبي پل خپل اولاد ته دافضل شي امر کوي. نه دمفضول, لهذا ابته سوه چي قران افضل دی, دوم دلیل دادی چي 
د قران په صورت کي دوه عتبادتونه يعني حج او عمره دواړه جمع كيري, نو قران داسي سو لکه یو سری چې روژه لو 
اعتکاف دواړه جمع کړي. يايو مجاهد په سنګر کي تهجد هم کوي او پر مجاهدینو پېره هم کوي. 1 
رالتلبیة الخ رالتلبية الخ د امام شافعي د عقلي دلیل جواب دا دی چي د تلبيي هڅ اندازه معلومه نه ده, و ځکه قارن ته هم ر بکار 
ده چي دمُفرږ په مقابله کي زیاتە تبيه ووايي, او پاته سو سفر نو هغه مقصودنه دی, مقصود خو حج دی, او سفر د هغه د 
اداء کولو وسیله ده. لهذا سفر به د 7 ترجیح وجه نه وي ,او پانه سو سر خربل نو هغه بنفسه عبادت نه دی, بلکي له عبادت 
يعني له حج څخه د و تلو لپاره دی, و ځکه به سر خریل هم د ت ترجیح وجه نه وي. 


مه واا اذا سنا 
ھچ سچ ے_ےمےں ےہ 


والمقصوه الخ د امام شافعي د نقلي دلیل جواب دا دی چي په دې حدیث القراری رخصة کي د قران رخصت او دافراد 
عزیمت بیاتول مقصود نه دي. بلکي د جاهلیت د زمانې د وې باطلي عقیدي تردید کول مقصود دي, هغه عقیده دار 
چي د حج په میاشتو کي عمره کول غُټه ګناه ده. .نو دالله رسول يك د دې عقيدي په تردید کي وفرمایل چي داعقیده 
غلطه ده, او دا حکم يې وکری چي قران مطلق رخصت نه دی, بلکي رخصت اسقاط دی, او زموږ په شربعت کي په 


اھا دو باب انضران 
ےت اسقاط باندي عمل کول عزیمت دي. لکه د سفر په وخت کي چي په لمانځه کي قصر کول رخصت دي, 
هزيمت نه دي. همداسي به د حج په میاشتو کي عمره نه کول رخصت وي, خو عزیمت به نه وي. 
,رن ان الځ د امام مالک د دلیل جواب و رکوي فرمايي چي د امام مالک دا خبره چي د قران ذکر په قرآن محید کی نسته 
س حر د د 3 
ؤلطه ہ, ځکه چ دالله تعالی له دې قول واتموا اج والعمرة رثه څخه همدغه مراد دي چي د حج او عمرې دواړو احرام له 
خپل کور څخه وتړئ. او قران هم دا دی چي انسان د حج او عمرې دواړو احرام یو حای وتړي. نو ګواکي د قران ذکر هم 
په ثرآن پاک کي سته. 
ثم یه الځ له دی تحايه صاحب د هدايي د قران د ترجیح وجهي بيانوي فرمايي چي څرنګه په قران کي د عمرې سره د 
| حج احرام هم یو خای تړل کیږي. و ځکه به د حج په احرام کي تعجیل او تلوار وي. او تلوارکول ښه صفت 
دی(تعجیل او تلوار په قران کي ځکه سته چي په قران کي د حج او عمرې احرام بوشای تړل كيپي. او له حج او عمري دواړو څخه 
ترفرافت وروسته احرام خلاصیري, نو په دې کي احرام ژر وترل سو او تر ډېره پوري پاته سو. لېکن په تمتع کي اول فقط د عمرې 
احرام ترل کيي. ار له عمرې څخه تر فراغت وروسته احرام خلاصيږي. بيا د ذو الحجې په اتمه ورځ د حج احرام تړل کیږي. نو په 
دې کي خو يو دحج احرام وځنډول سو, او بل تر ډېره پوري پاته نه سو). نو په دې وجهو به قران افضله وي. 


رتیل الم فرمايي چي د بعضي حضراتو رایه دا ده چي زموږ او د امام شافعي ریب اله په مینخ کي چي د قران او د افراد د 
نضیلت په باره كي کوم اختلاف دی, هغه پر دې خبرہ مبني دی چي زموږ په نېز به قارن دوه طوافه او دوې سعي 
کوي(یعني د عمرې لپارہ به جلا طواف او جلاسعی کوي. او د حج لپاره به جلا عمره او جلا سعی کوي). لېکن د شوافعو په نېز 
به یو طواف او وه سعی كوي(يمني د عمرې او حج دوارو لپاره به یو طواف او يوه سعی کوي, جلا جلابه يې نه کوي). و کله 
چي په افراد کي هم یو طواف يوه سعی ده او په قران کي هم يوه طواف او يوه سمی ده نو بيا به د قران په نت افراد 
افضل وي, ځکه چي په دې اعتبار سره په قران کي دوه عبادتونه یو حای ادا کیٍی, او اعمال د يوه عبادت اداء کیږي 
کیږي. نو ځکه به د دواړو يعني د حج او دعمري له یو شحای اداء کولو څخه دواړه جلا جلااداء کول غوره وي. 
د حح "قران" طریقه 


تر لمانځه وروسته (داسي) ووايي: اې اله ! زه د حج او عمرې اراده کوم نو دواړه زما لپاره آسانه کرہ نابهر 


لجن لع مت ځکه چي قران د حج او د عمرې سره جمع کول دي مِن قزيك رن الیء بالشء (چي 


هفه) ستاله دې قول قرنت الشین بالشیی څخه مشتق دی إا جنشت یه (داجمله هغه وخت وبل كيري) چي کله ته 


کړي حج په عمره باندي مخکي تر دې چي د عمرې لپاره څلور دوره طواف وکړي(نو د به هم قران وي) اَن القن 
ی حکه جمع کېدل خو ثابت سو إِذ هزم 


ځکه چی له اوو(۷) دورونو څخه اوس (ھم) زیاتره پانه 


مر ے سے 


دي ا 


بش بو نر 


اللفات : قرنت» یو ای کول. «عزم 4 پخه اراده کول. نیت تړل. 

تشریح: امام قدوري ره اه فرمايي چي د قران طریقه او کیفیت دا دی چي قران کونکي دي له میقات څخه د حج لو 
عمرې دوارو لپاره یو مخای احرام وتړي او تلبیہ دي ووايي. او د احرام تر لمانخه وروسته دي دا دعاء وکړي: "اي الله!ز:د 
حج او عمرې اراده لر > ته زما لپاره دواړه آسانه کړې. او زماشحخه‌يي قبول کړې. دلیل دا دی چي قران يعني حج او عمره 
جمع کول له قرنت الشین بالشین شخه راخیستل سوی دی دا محاوره هغه وخت ويل كيرري چي کله ته دوہ شیان یو 
تحای سره جمع کړې. 

وکل الخ امام قدوري رج ۀل فرمايي که يو سري فقط د عمرې احرام وتري او د طواف له اوو(۷) دورونو(شوطونی) څخه 
صرف درې دوره پوره کړي."بياد حج نیت وكري, نو پیا هم داسری قارن ګرځي. او د هغه حج به حج قران وي, ځکه 
چي تر اوسه لا د طواف زیات دورونه پاته دي نواکثر به د کل قائم مقام کیږي او وبل کیږي به چي تر اوسه يې د عمرې 
طواف نه دي کړی. او کله چي یې دعمري طواف کری نه دي نو د عمرې او د حج دواړو جمع کول متحقق سو او د دواړو 
جمع کولو ته قران ويل كيرري, لهذا په دې صورت کي به هم قران متحقق کیږي. 

دم عزم الخ او کله چي د دواړو دادام کولو ارادہ و ي. نود دوی د آسانۍ لپاره دي دعاء وكري, او د عمرې افعال دي 
مخکي اداء کړي اود حج افعال دي وروسته اداء کړي. او په تلبيه کي دي داسي ووايي: لبيك بحمرة وحجة مث يي 
عمراو حج دواړه به یو ای ذکر کري, لپکن په ذکر کي به عمره مخکي کړي. که د قران په صورت کي چي کله شروع 
د عمرې په افعالو کیږي. نو په ذکر کي به هم هغه مخته کیږي. لہکن که د دې باوجود يې په دعاء او تیه کي عمره 
وځنډله نو هیڅ پروانه لري, ځکه چي په جج و عسرة کي وار د جمع لپاره دی خو عمره مخکي کول اولی دي, که 
چي دالله تعالی په دې قول فمن تمتع بالعسرةإی اج کي هم عمره مخکي ذکر سوي ده. 


جا ات باب الضران 
ې الم امام قدوري جنه انه فرمابي که یو سړي په زره سره نیٹ وکری. او په ژبه سره يي په تبيه کي حج او عمرہ 
0 2 ۳ 

یل نو هم جائز دي. لکه په لمانځه کي چي په ژبه سره نیت کول شرط نه دي. همداسي به دلته هم په ژبه سره 
0 ئِ ۲ 

ن کول شرط نه وي. 

۱ قارن حاجي چي کله مکی ته داخل سي نو کوم اعمال به کوي؟ 


بیان کړل 5 7 أَفْعَال ال او د عمرې افعال به مخکي کړي موه تعال: من تم بالعیروال ال ابترد: ۶ 


نع ٍِ نو ہین امد ج 
الحم ځکه چي حلق د حج پر احرام جرم دی وق یال بلکي د لوی اختر په ورخ به سر خربي 


ہہس 


این اد لکه حرنگه چې مفرد(هم د لوی اختر په ورځ) سر خربي. 
تفریع: صورت د مسئلی : دا دی چي قارن کله مکی مباركي ته داخل سي. نو طواف قدوم دي نه کوي. بلکي د عمرې 
انال دي شروع کړي. لهذا اول دي طواف عمره وکړي. اود طواف په دري دورونو کي دي رمل وكري, تر هغه وروسته 
دي دصفااو مروه پەمیلخ کي سعی وکړي. دا خو دعمرې افعال سول. يادي د حج انعال شروع کړي. نو د مغرد بالحج په 
بول دي اول طواف قدوم وکړي. او تر هغه وروسته دي سعی وکړي. امام قدوري رَه انه فرمايي چي قارن دي د عمرې 
فعال مخکي اداء کړي او د حج افعال دي وروسته اداء کري, دا تر تیب له قرآن کریم څخه را اخيستل سوی دی, ځکه اقه 
تعلی هم په د يت فمن تمتع بالمسرة ال ۵ج کي عمره پر حج مخکي کړې ده او قران د تمتع په معنی سره دی, يعني 
په قران او تمتع دواړو کي دوه دوه عبادتونه يعني عمره او حج دواړه په يوه سفر کي جمع سوي دي. و کوم ترتیب چي 
پاتمتع کي وي هغه ترتیب به په قران کي هم وي(چي هغه د عمرې مخکي کول او د حج وروسته کول دي). 
لایحلن الخ فرمايي قارن دي د عمرې د افعالو تر اداء کولو وروسته حلق یا قصر نه کوي. ځکه چي د عمرې د افعالو تر 
اہ کول وروسته هم قارن محرم وي, و که هغه حلق یا قصر وكري, نو د حج د احرام په حالت کي به داجرم سي. او دم 
لازم سي. او ښکاره ده چي دا صحیح نه دي لهذا په يوم النحر به دمفرد بالحج په ډول حلق یا قصر کوي. 


ے' 
فتح الھدایة - دویم ټوګ ۱ 
هوو اوس مده کت" 


باب القران 


۷ 0282, ھا مدا ا‎ sS 
واا اا ونی سفیاراحذا او امام شافعي زیت اله فرمايلي دي : : چي قارن به(د عمرې لپاره یو طواف او يوه سس‎ 
کوي لله عليه الڪ لا الا مر۳: دعب الم ل الج ليم لْقِيَامَةِ حکه نبي لا فرمايلي دي: چي تر قیات‎ 
پوري عمره په حج کي داخله سوہ رن می القاِ ع ال او ځکه چي د قران بنیاد پر تداخل دی ی‎ 


.۵ مار خم ره 


بي رَاحِدَة وس وَاحِد وَحَلْق راډ تر دې چي په دې کي پریوه تلبیه, يوه سفر او يوه حلق باندي 


ات فی 


2 


ایق سیر مخت يت می لز 65ي نو همداسي به په ارکانو کي(هم تداخل کیري) 


ونا لیا طّات صب بْنُ میب ان فل سَفيَيْن ڼ او زموږ دلیل دا دی چي کله شی ن ممبد دوہ طوافه او موې 
سمي وکړې اه" ععررض له تال :میت بسلوئییك نو عمر خد ورته وفرمایل: "تا ته ښوونه وسوه د 
خپل نبي د طریقې" رن اقات م ما َال عِبَأدَة او ځکه چي قران یو عبادت د بل عبادت سره یوځای کول دي 
كما فی باعل کي دایب مل کال او داشی هغه وخت ثابتيري چي د هر يوه عمل په بشپړه توګه ادا 


سي تنعل عبات او ځکه چي په عبادات (مقصوده وو) کي تداخل نسته الق يدول اليه 
یشب اليكل اوسفردوسيلي(نريعي) لپاره دی او تلبيه د تحریم لپاره دہ, او حلق د حلالېدلو لپاره دی 
َنَيْسَتُ مرو ایام این نو دا شیان مقصود بالذات نه دي بخلا الأَزکانِ په خلاف د ارکانو(چي هغه مقصرد 
بت دي) تین َي الم یکلا انآ ته نه ګورې! چي د نفلي لمونځ دوي شفعي نه سره متداخل کیري 


م7 


رتیه راحو يود ان حال دا چي دواره په يوه تحریمه سره اداء کیږي و مو می مَا دراه دعل رت اه رون ونت 


لْحَم او دامام شافعي ری له دروایت سوي حدیث معنی دادہ چي " 


دعمر وخت دحج په وخت کی داس سو 
اللفات: اللغات: ؤيتحلل4 د تفعل مضارع ده: حلا پدل, احرام خلاصول, (تداغل4 یو په بل كي داخلېدل, (اکفي» د 
افتعال ماضي مجهوله ده : کافي گنل .اکتفاء کول۔ 

تشریح: صورت د مسئلی: دادی چي زمور په نېز قارن په حلق سره حلالیږي. نه په ذبحي(یعني د شحاروي په ...ولو 
سره سره مطلب دا چي څرنګه مفرد په حلق سره حلالیږي. همدارنګه به قارن هم په حلق سره حلالیږي. او د قارن پار د 


٭ ري آخرجه الترمذي فى كاب الج باب دخلت العمرة فی ا حج إلى يوم القیامةم حدیث رقم: ۲ .٩۳‏ 
* نخریج: امرخه ابودازد فی کاب الناسک., باب فی القران؛ حدیث رقم: ۱۷۹۸. 


ی اهداب - دوم ټوک {oo‏ باب الضران 

ی رې او د حج دافعالود جلا جلا اداء کولو حکم هم زموږ مذهب دی, , کنې دامام شافعي زجنڈالہ مسلک دا دی چي قارن 

به دعمرې لو حج افعال جلا جلا نه اداء كوي, , بلکي د دوارو لپاره به یو طواف او يوه سمی کوي. 

ر زیام شافعي دلیل: دا حددیث دی : دخلت العمرقق الحم الخ (يعني عمره په حج کي داخله سوه), اود داخلېدلو مطلب دا 

دی چي ديو شي شي اعمال او افعال په بل شي کي داخل سي, ګواکي د حدیث شرب ۱ یف مفهوم دا سو چي دهمري افعال د حچ 
په افەالو کي داخل سول , او دحج طواف او سعی به د عمري د طواف او سعي لپاره کافي وي. 

ران مہاں الال د امام شافعي یی اه دویم دلیل دا دی چي د قران دارومدار پر تداخل دی, همدا وجه ده چي په قران کي د 
حج اوعمرې دواړو لپاره بوه تلبیه, یو سفر او یو حلق کیږي. اود جلا جلا تلبیې. . سفر با حلق ضرورت نسته, لهذا کله 
چی دافعالو په حواله سره په قران کي تداخل ستہ, نو دارکانو په حواله سره به هم په هغه کي تداخل کیږي. . بعلي دحج 
طواف او سعی به د عمرې لپاره هم کافي وي. 

زموږ دلبل : دادی چي حضرت صبی بن معبد طللہ په حج قران کي دوه طوافه او دوې سعي و کړې. نو حضرت عمر ناد 
وفرمایل: هدیت لسة نبینت, (تا ته د خپل نبي طریقہ وښوول سوه), يعني تاد خپل نبي سنت پیدا کری, مطلب دا چي 
دالله رسول 3 هم حج قران کری وو, او رسول الله َ هم دوه طوافه او دوې سعي کړي وې او همداسنت دي . 

رن القان ضمٌ دویم دلیل دا دی چي قران دې ته ويل كيرري چي بو عبادت د بل عبادت سره یو حای کری سي. او دا 
مفهوم هغه وخت اداء كيرري, چي کله له دوارو څخه د هر هر عبادت افعال په پوره توګه اداء کری سي, او د عمرې او حج 
دوارو لپاره جلا جلا طواف او سعی وکری سي. 

رانه لا تداخل الخ زموږ دریم دلیل او دامام شافعي جواب دا دی چي په عبادات مقصوده کي تداخل نه کیږي. او تا چي 
کوم شیان ښوولي دي هغه غير مقصوده دي, نو خود به تداخل كيرري ځکه سفر تر مکی پوري د رسبدلو ذریعه ده, او 
تبيه له احرام څخه ماسوا د نورو شیانو د حرامولو لپاره ده او حلق له احرام څخه د وتولو لپاره دی, لهذا دا پوله شان 
مقصودنه سو, بلکي وسائل دي, نو ځکه به په دوی کي تداخل کیږي. 

بخلاف الأركان الخ د دې په خلاف دا رکانو مله ده ځکه ارکان مقصود بالذات دي, نو پر ارکانو به وسائل او فرام 
تیاسول صحیح نه وي. د دې مثال دا دی چي که یو څوک د څلورو رکعتو يعني د دوو شفعو نیت وتري, نو هغه به پوره 
څلور رکعته كوي, داسي به نه کوي چي صرف دوه رکعتہ وكري, ځکه چي څلور سره رکعته عبادت مقصودہ دي, نو 
ځکه به تداخل نه پکښي كيپي, که څه هم دواړي شفعي سره جلا دي او په يوه تحربمه سره شروع سوي دي, 
همداسي دلته طواف او سعی هم عبادت مقصوده دي نو ځکه به د حج او عمرې دوارو په طوافونو او سعیو کي تداخل نه 
کیری, بلکي جلا جلا به اداء کیږي. 

دمعیٰ ما رواه الخ ہو تو ی CA OCR RR‏ 
عمري وخت د حج په وخت کي داخل سو يعني د جاهلیت په ماه چي کومہ داعقید وه چي د حج په - ٣‏ 
عمره کول لویه او ستره ګناه ده. په دې حدیث سره د هغه خرابي عقيدي او خام خیالی, تردید وسو. 


فت اند ایا - وويم ټوک را باب القران 
ا کے 


د دوو (۲) طوافونو او دوو(۲) سعیو حکم 


بره او دوي سمي وکړي نو دا هغه لپاره كافي دي لاه آل کا هو الق لیم ځکه چي ده هغه شی اداء کری کوم 


0 
ایو 


چی پر ده واجب وو وق أَسَاء بارس الع تدم موا له له خو (دا) ده بد کار وکړی چي دهمري 
5 ¥ ہگ .کہہے مه 

۰ ۳ رہ ده د په. ثو ورم 

سعی يې وځنډوله او طواف قدوم ہی پر سعی مخکي کری لا یمه ی او پر ده هیڅ شی له لازميږي آضایلدهتا 

کاوژ د صاحبینو په نیز خو ښکاره دي الیم الع لا ليوب الم عند هتا ځکه چي د دوی په 


زد حج په عبادتونو کي تقدیم او تخیر دم نه واجبوي ود وان التُحِيٍسُلَةُ او د امام صاحب زان په ېز 


ر 0 ۰ ۳ ۳ ۳ ۰ تس وروگو 
طراف قدوم سنت دی وترکه لا وب الد لهذا (په خپله) د هغه پرېښوول دم نه واجبوي فتقدينه اڑل و دهغه 
مخکی کول خو به په درجه اول ی( دم نه واجبوي) الت نمی بتَاِرِو بالاشتقال بحل خی لا یوچب الد او په بل کار کي د 
2 ۹ 5 و کر کک کے — 


مشغولېدلو په وحه د سعی ځنډ ول دم له واجبوي کا بالاشتقال بِالوَافِ نو همداسی به په طواف کي د 
مشغولېدلو په وجه (دم نه واجبیري)۔ 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی که قارن دوه طوافه وکړي. يو د عمرې لپاره. او بل دحج لپاره طواف قدوم وکړي ار 
بيا دوې سعي وکړي. بوه د عمرې لپاره او بله د حج لپاره. نو دا جائز دي. ځکه چي پر هغه دوه طوافونه از دوې سعي 
راجب وې او ده هغه اداء کرل, خو څرنګه چي دہ په ترتیب سره اداء نه کړل. نو دايي بد کار وکری. په ترتیب سره داداء 
کولو مطلب دا دی چي اول د عمرې طواف کول پکار وو او تر هغه وروسته د عمرې سعی کول پکار وو. او بیا طواف 
قدوم کول پکار وو, خو څرنګه چې هغه د عمري سعی تر طواف قدوم وروسته وکره. او طواف قدوم يې تر عمري 
مخکي وکری, نود ترتیب اوښتولو په وجه لږ نقص راغلی, خو بيا هم داغټ نقص نه دی, لهذا د دې په وجه به پر قارن 
دم او همیخ شی نه واجبيرري, نه دامام صاحب په نبز او د صاحبينو په نېز. 


وعنده طواف التحية الځ د امام صاحب زيت له په نېز ځکه تاوان نه واحبيرري, چي د هغه په نېز طواف قدوم سنت دی, 
لهذا په خپله دهغه پرېښوول دم نه واجبوي, و د هغه مخکي کول خو به په درجه اولی دم نه واحبوي. 
رالسی الخ او پاته سوه د عمرې سعی تر طواف قدوم وروسته کول, نو په دې سره هم دم نه واجبيرري. ځکه چي له 
طواف څخه ماسوا په بل کار کي د مشغولېدلو په وجه د سعی وروسته کہدل دم نه واحبوي, مثلا یو څوک د عمرې تر 
طواف وروسته په خوراک یا خواب مشغول سو. بیا ہی د عمري سعی وکرہ, و هیڅ شی نه واجبيرري, نو همدا بول که د 
حج په طواف دوم باندي د مشغولېدلو په وجه د عمرې سعی وروسته سي, نو په دې سره به هم دم نه واحبيرري. 

د دم قران بیان 


پک یا یو بدنه ياد یوی بدني اوومه حص 


پا بی 


پا په متع کي د هدي قرباني کول منصوص عليه دي (یعني په تمتع کي د هدي په بارہ کي نص رافلی ی) لد 


"کو 7 )4 د ۲ مر مار هر inas‏ 

ورس مضہ او هدی په اوښ, عوا او بزې سره كيرري لی مان کن بابهان شاء الہ نال چی هغه به 

رداء اله د هدی په باب کي ذکر کرو رد بل هل او دلته له بدنې څخه مراد ارش دی وان کان اسم 

يم هل البقٍَ که شه هم د بدنې لفظ پر اوښ او غوا دوارو واقع كيري عَل ما وتا لکه څرنګه چی 

اا سس 7 یِ 
دځ روي ووراار ود ورد رر ارځ 

بوږ ذکر کړه وکا يجوز سبع الع جوز سبع البق او څرنګه چی د اوښ اوومه حصه جائز ده همدارنګه د غوا اوومه 

حصه (هم) جائزده. 

یات : سبع4 ارومه حصه. ([بمیر) اوښ. 

تبث ور NM‏ - په / ۰ ۰ 

تفریح: فرمابي قارن چي کله په يوم اللحر کي د جمرۀ عقبه رمي وکری, نو هغه دي يوه بزہ, یاغوا. پا اوښ یاد بدنې 

گحسل ری ۲ ۰ سه 

۱ رر حصه قرياني کړي. د دې نوم دم قران دی. د دې دواجیہدلودلیل دادی چي قران د حج او د عمري په جمع کولوکي د 

نتم په معلی سره دی (یعني لکه څرنګه چي په تمتع کي حجار عمره سره جمع کیږي. همدارنګه په تران...), او په تمتع کي دھدي 


| ني منصوص عليه ده لکه څرنګه چي په نص يعني آیت کي راځي : فمن تم بالعمرةا ی المج فما متیر من الیدی. 
۱ و کله چي په حج تمتع کي قرباني واجب دہ, و په قران كي به هم واجب وي. 
هدک الغ صاحب دھدابي فرايي چي په اوښ, غوااو بزي ټولو سره هدی کپدای سي. تفصیل به په باب لهدی کي 
۱ زكر سي. او دلته له بدنې څخه اوښ مراد دی, که څه هم د بدنې لفظ پر اوښ او غوا دوارو وبل کیږي. نو څرنګه چي د 
اښ داوومي حصي قرباني جائز ده, همدارنګه به دواد اوومي حصي قرباني جائز وي. 

که د قارن سره د حلالولو لپاره خاروی نه وي نو د روژو حکم 


وران کي دري ورځي روژي ونيسي یومع چي د هغ وآخري ورځ به عرنات وي وب 


یه اواووه روژي دي ونيسي کله چي خپل آهل و عیال ته راسي وله تعال: من لَمیْجد فص CES‏ مِل‌الْحَع 
ځکه اله تعالیٰ فرمايي دي: "او څوک چي هدی پیدا نه کړي نو هغه دي په حج کي درې ورځي روژي ونيسي 
رود رجشگه تک عََمَوُ نار ۱۱1۶ او اووه روژې دي (هغه وخت ونيسي) چي کله تاسو واپس راسئ (نو) 
پر لس (روژې) سوې" قالش زان رک المع راغ لهذانص که څه هم د تمتع په حق کي وارد 
سوی دی لکن قران هم د تمتع په څیر دی همرت باه مس ځکه چي قارن هم د دوو عبادتونو(یعني د 
حج او عمرې) څخه فایده اخلی ابر لاله موه او له حج څخه مراد (وللہ أعلم) د هغه وخت کبدای 
هچ نفس حج دظرف جور ان یوم لو 


س لا نفته یلم تفا ځکه چې نفس حج د ظرف جور بدلو صلاحیت نه لري ال 


سے 7 
سے ران 
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الكویّة جوم وو لوب ویر لَه خو افضل دا ده چي تر وم تر په مخکي يوه ورځ او په يرم تردیه او په يور ر 
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روژه وني أل شبن عن الذي ځکه چي روژه د هدي بدل دہ يش تال الیم نویر 
...سس سس گس سم نس و ت za‏ ب ےو 


مستحب دا ده چي تر خپ لآخري وخته پوري روژي وځنډ ول سي َا أن يغد ی اَل په دې امیر 
أصل(ھدی) به قدرت پیدا کړي. 
اللفات: ؤم _تفق) دانتمال اسم فاعل دی: آساني او فایده حاصلونکی. 
اتشريخ؛ صورت د مسبلې؛ دادی که یو قارن د قربانی وس نه لري یاوس خو لري, لېکن حاروی نه پیدا کيږي. نویار 
هغه لپاره حکم دا دی چي د قربانۍ په بدله كي دي لس روژې ونيسي, په دې تر تیب چي درې روژې دي تر یوم انر 
مخکي ونيسي. او اووه(۷) روژي دي هغه وخت ونيسي چي کله کور ته راسي, دلیل دالله تعالی دا قول دی: فمن لر هر 
فصیام ثلگة أیام لی ا م8 وسبمة )نا رجمتمرتلك عشرة کامنة, داآیت که څه هم د تمتع په حق کي وارد سوی دی, خو تران 
هم د تمتع په شیر دی په دې توگه چي قارن او تمتع دواړه دوه عبادتونه يعني حج او عمره سره جمع کوي. نو دې 
مشابهت په وجه چي کوم حکم د تمتع دی, هغه به د قران وي. 


بس پر 


والمراد الخ صاحب د هدايي فرمايي چي په دې آیت فصیام ئشة آیام ؤا مع کي له حج څخه مراد د حج وخت او د حج 
زمانه دہ, ځکه چي حج د افعالو د مجموعي نوم دی(يمني د و قوف عرفه او د طواف زیارت نوم دی), او یو فعل دبل فعل 
لپاره د ظرف جوړېدلو وړ تيا نه لري(یعني دري روژي په وقوف عرفه او طواف زیارت کي نه سي اداء کبدلای), لهذال 
دې څخه به د حج وخت مراد وي. او څرنګه چي د حج زمانه له شوال څخه شروع کیږي. نو تر احرام ترلو وروسته چي 
کله هم وغواړي دري روژي دي ونیسی, لېکن افضل دا ده چي د ذو الحجې په ۷, ۸ او ٩‏ روژي ونيسي, ځکه چي روژهد 
هدی په بدله کي واجب سوي ده, نو په دې ھیلہ ت رآخري وخته پوري د روژو ځنډول مستحب دي, چي کبدای سي پر 
اصل يعني پر دی قدرت پیدا سي لکه څرنګه چي داوبو د نه لرونکي سري لپاره په تيمم سره لمونځ ت رآخري وغته 
پوري ځنډول مستحب دي( په دې هیله چي اوبه به پيداسي). 
د كفاري روژې به چيري نيول کیږي؟1 


وت 


نو جائز دي ومع مخ ال دې معنی دادہ چي دأیام تشریق تر تپرہدلو وروسته اك نها 
مَهعَلهُ ځکه چي په ایام تشریق کي روژه ممنوع ده قال افو رجته الله تعال: لیمور او امام شافعی ریاف 
نمښ # س“ “ا ت9 


¢ ر 


۰ پل ر لو م ۳ OTE‏ وف 
فرمايي چي جائز نه دي همع بالرجوم خکه چي اووه سره روژې معلقي دي په رجوع باندي لا ان نون لقا 


خو دا چي هغه سری په مکه کي د پاته کہدلو نیت وكري یذ جر الوم نو په هغه وخت کی جائزدي 
"نون بجزیه تعد ر ارج ۲ 


درجوع دمتمذر کہدلو په وجه ول :جالع آن زاو يم اوس رات 
حر رس ى ---74-حیتحیتیتت چا سو اټ نب 1 


رجمترعن المع يمني فرفتم ایلوا أَهْهِ ځکه چي (له حج څخه) فراغت خپل آهل وعیال تهد 


و 


مرا رو 
۳ کان اوا 
رتندلوسب دی فخا الاو 


ایب یج لهذا( د روژر) اداء کول به تر سہب وروسته سي نو ځکه به جائز وي. 


تقریم: په مخکلۍ مله کي ووبل سوه چي اووہ(۷) روژی به قارن هغه وخت نيسي چي کله خپل وطن ته راسي. 
"و که قارن له حج څخه تر فراغت وروسته په مکه کي اووه روژي ونيولي نو جائز دي. خوشرط دا دی چي دایام تشریق 
زر تہرہدلووروستہ به يې نيسي, ځکه په ایام تشریق کي روژه نیول ممنوع دي امام شافعي ناه فرايي چي د قارن 
ړاره په مکه مکرمه کي د دې اوو(۷) روژو نیول جائز نه دي, ځکه د له تعالیٰ په دې قول وسبمة |ذا رجمتم کي دا اووه 
ررژې په دج پوري معلقي سوي دي. ار رجوع هغه وخت ثابتيرري, چي کله دا سری خپل وطن ته واپس راسي, و 
که به په مکه کي د دې روژو نيول جائز نه وي هو! که هغه په مکه کي د قيام نیت وکړي. نو بيا په مکه کي هم نيول 
حائزدی, ځکه چي په دې صورت کي رجوع اممکنه ده. 


راغ زموږ دلیل دادی چي دالله تعالی د دې قول رجعترمعنی ده: فرغتی "يعني کله چي تاسو له حج څخه فارغ سی 
نواووه روژې ونیسی ", هغه که په مکه كي ري, که په لاره کي وي. او که وطن ته ورسبری. صاحب د هدايي وايي چي 
حج څخه فارغېدل هم خپ ل هل و عیال ته دواپس راتللو سبب دی, لهذا کله چي هم له حج څخه تر فرافت وروسته 
اووه روژي ونيسي, نو تر سبب وروسته روژي راځي. او تر سبب وروسته چي کوم شی هم راسي, هغه اداء کیږي. و 
ځکه به له حج څخه تر فراغت وروسته دا اووه روژی ادا كيرري, که څه هم په مکه کي يې اداء کړي. 

تر ایام نحر مخکي د روژو نه نیولو حکم 


موف 


روه 


مو ایام او امام شافعي ی انه فرمايلي دي: چي تر ایام تشربق وروسته به روژي ونيسي مك که 
چي دامتميني روژي دي(يمني ‏ خپل وخت سر خاصي‌دي) یش گم رشان نود رمضان د روژو په یر به د هغو 
تضاء هم راورل كيرري کال مَاليِك رَحعه اه : یو فِیْهَا او امام مالک ری انه فرمايي: چي هغه سری به په ایام | 
تشربق کي روژي ونيسي پوه تکال: دن نيم کصیام اتال الک «بتر:. ۱۱۷ ځکه اللہ تعالی فرمايلي دي: 
او څوک چي هدی پیدانه کړي هغه دي د حج په وخت کي دري روژې ونيسي سات او د تشریق زمانه د حج 
وخت دی وکا ال اهر ن الوم ن هه الم او زموږ دلیل په دې ورځو کي له روژې نیولو څخه هغه 


ECT‏ 3 یا په دې روژو کي به 


مشهوره نهي دي یکین به لش نو په دې نهي سره به نص مقید کیږي 
نقصان داخليرري یی به اجب الا نو په دې ناقصو روژو سره به هغه روژي نه اداء كيرري چي هغه په کامله 
توگه واجب سوي وي. 

اللفات: (فانه» دنصر ماضي دي: نوتدل, قضاء کپدل, صوم موفت4 د ځانګړي او معلوم وخت روژي. 


تشریح ۵ مخکي ذکر سوہ که قارن ن پر هدي قدرت نه لري ؛ نو لس روژې دي ونيسي, . درې له یوم اللحر څخه مہ 7 
اوه له حج څخه تر فرافت وروسته , خو که هغه درې روژي تر یوم النحر مخکي نه ونيولي, تردي چي یوم انحر راغلی 
و زموږ په ېز پر هغه دم واجبيرري, روژې کافي نه دي. ۳ شانمي ي فرمايي چي دا روژي دي تر ایام تشریق وروسته ر 
وګرځوي. او امام مالک فرمايي چي داروژې دي په ایام تشریق کي راوګرځوي. 


با اضر اڼ 


د امام شافعي دلبل : دادی چي دا روژې دیو وخت سره خاصي او متعيني دي. الله جاه فرمايي: فسیام اه ایام ن اهم 
او کومي روژې چي متعيني وي. هغه که په خپل متعین وخت کي اداء نه کری سي . نودهغو قضاء به راوړل کيږي الک 
د رمضان روژې چي په رمضان کي ادا نه کری سي. نو وروسته به د هغو قضاء راوړل کیږي. لهذا دا روژې به همداسي 
وي. چي کله تریوم نحر مخکي اداء نه کری سي, نو تر ایام تشربق وروسته به د هغو قضاء راوړل کیږي. 

د امام مالک دلیل : دا دی چي الله تعالی فرمايلي دي: فمن لم جد فصیام ال "يعني څوک چي د هدي شاروی پیدان 
کړي. و هغه دي د حج په وخت کي دري روژي ونيسي". او ایام تشریق هم د حج وخت دی, ځکه چي په دې ورځو 
کي رمي کيري, نو کله چي ایام تشریق د حج وخت دی. نود قرآن په حکم به دا دري روژي په ایام تشریق کي هم صحیح وي. 
زموږ دلیل: دا دی چي په ایام تشریق کي له روژو نیولو څخه مع سوې ده لکه په حدیث کي چي راخحي: لا تصوموای 
هذه الایام . او دا حدیث مشهور دی, او په مشهور حدیث سره کتاب اله مقید کبدای سي, و ځکه به نص يعني ٹاڈ 
آیام ؤ الخ د ایام تشریق څخه علاوه په ورو ورځو مقیّد کيرري. يعني له ایام تشربق څخه علاوه د حج په نورو ورځو 
کي د دې دريو روژو حکم سوی دی, خو که نص په دې حدیث سره مقید نه سي, نو د نهي په وجه به د دې وروځو په 
روژو کي نقصان بالیقین پیداسي. او پر قارن چې د دم دران پر ځای کومي روژی واجب سوي دي, هغه كاملي دي ار 
قاعدہ دا ده چي کامل به په ناقص سره نه اداء کیږي. لکه څرنګه چي د تپري ورځي د مازیگر لمونځ بله ورخ د لمر لوېدلو 
په وخت کي نه سي اداء کپدلای, لنډه دا چي په ایام تشریق کي دا روژي نه سي اداء کہدلای, او تر ایام تشریق وروسته 
هم نه سي اداء کبدلای. ځکه چي ددم په بدله کي د روژو وجوب خلاف قباس ثابت دی, او خلاف قياس چي کوم شی 
ثابت وي هغه به تر خپل مورد پوري منحصر وي. او د هغه مورد د حج ورځي دي (او د حج په ورځو کي تریوم لاحر مخکي 
ورځي دي, ځکه چي ترأيام تشریق وروسته د حج ورځي ختميري, او په ایام تشریق کي روژې صحیح نه دي, و شکه به تریوم التحر مخکي د 
روژو موردوي), لهذا تر خپل وخت او مورد و تلو به د روژو نيول صحیح نه وي, بلکي حکم به د خپل اصل يعني د هدي د 
څاروي و طرف ته گرتحي, نو د هدي تحاروی چي کله هم په لاس ورسي. د هغه قرباني کول به پر واجب وي. 

تر ایام تشریق وروسته د روزو د قضاء حکم 


وروی بَعَدَمَا او ترایام تشریق وروسته (هم) روژې نه اداء كيرري شور بل ځکه چی روژه بدل ده وال 


اشنا او بدل نه متعیین کیږي مګر (صرف) د شریعت له طرفه(یعني بدل فقط شریعت معلومولای سي دهر چا کا 


ا 


نه دی) وال هبوت اج ت الج او نص روژه د حج د وخت سره خاص کړې ده وَجََا المع اَل او د قربانی, 


حائز کہدل پر خپل اصل دي(نو که به تر حج وروسته هم جائز ري) نع رن فیه بب الا او له حضرت 
عمر ناد حخه روایت دی چې هغه په داسی واقعه کی د بزی ذبحه کولو حکم و کری. 


اللفات : هلا تتصب» دنصر مضارع منفي مجهوله ده: درول. متعینول. 


طط 


پې بج په دې عبارت کي د امام شانعي زب اه رد سوی دی, په دې توگه چي د مذکورہ دریو روژو قضاء تر ایام 
بن وروسته هم صحیح نه ده ځکه چي روژه د دم قران بدل دہ, او بدل د انه له طرفه ثابتیږي. او شریعت يعني یت 
ني روڑہ د حج د وخت سره خاص کړې دہ نو کله چي د حج دوخت سره خاص ده. نود حج تر وخت وروسته به 
ريي تر ایام تشريق وروسته به د روژې اداء کول جائز نه وي. او د قرباتی جائز کہدل د روژې بدل نه دي. بلکي هغه پر 
سل پاته دي لهذا کله چي روژې فوت سي نو حکم به د خپل اصل و طرف ته راګرځي. ا قراني به پر واجب 


ري" 

ومن همرالڅ زموږ تأيید په دې سره هم کیږي چي د حضرت عمر ند په زمانه کي یو قارن د هدي څاروی نه درلودی. او 
و 1 دا ۳ 3 - 

رحج د ورځو درې روژي هم ځني قضاء سوي, او یوم النحر راغله. نو حضرت عمر ٹیچ دا فتوی ورکړه چي بزه قرباتي 
ې نو له دې څخه هم دا خبره ثابته سوه چي که د روژو وخت تېر سي, نو حکم به داصل و طرف ته را ګرځي او قربي 


به راجبیږي 
د قارن حاجي د حلال کبدلو وخت 


رم یر على الذي تن بيا که قارن پر هذي قدرت پیدانه کړي نو حلال دي سي وَعَلَيْهِ دَمَانِ او پر هغه به 
aa SEC‏ 


'#اففغان سب سا 


حلالېدلو قرباني الم دحل ان مه تن قات او که قارن مکی ته داخل نه سي (بلکي) عرفات ته 


و با وی می سیا د 00 0 7یث بب , 


وی قربانۍ واجب وي م امک ود ۱ َر بل الذي [۱] يوه د تمتع قرباني |٢[‏ او بله تر هدي مخکي د 


وک رع 
لعب 


۱ 


خِلَاف لمكم او دا خلاف مشروع دي. 


اللفات: با 6 بناء کونکی. فرافض4 پرېښوونکی. 


آشریج: په دې عبارت کي دوې مشلې بیان سوي دي: (١)اوله‏ له اه چي هغه قارن (یاضمتع) چي درې روژې 
تني فوت سوي وي که پر قربانۍ هم قدرت پیدانە کړي نو د هغه لپاره حکم دا دی چي تر قربانۍ کولو مخکي دي 
حلال سي. او وروسته دي دوه دمه يعني دوې قربانۍ وکړي. یو دم تمتع او دویم تر قربانی مخکي د حلالېدلو دم ځکه 
چي قرباتي هم د حج له افعالو څخه یو فعل دی. نو ځکه به د هغې پرېښوول دم وجبوي. 

(١دويمه‏ مسئله دا ده که قارن د دې پر ځای چي د عمرې ارکان اداء کړي سیده عرفات ته ولار سي. نو فقط په وقوف 
777 وی سج ود قران ده به هم پر واجب نوي كي د ضرې 
تاه پرواجب وی او بل به د عمرې د پرېښوولو دم پر واجب وي( ځکه چي تر وقوف حرف وروسته دهغه لپاره 
همرهداء کول متعذرسو, عمره اداء کول ځکه متعذر سو چي که هغه اوس هم عمره وکړي. نو ترحج وروسته به وي. بر 
حج ماد نه سی کېدلای, نو په دې صورت کي به د عمرې دافعالو ترتببه د حج پر افعالو وي, حال دا چي دا لال 
تررم دی مشروعدادي چي کج دافالو رب بهدعمري سی ی چو لا ري درد ۳ج 


سے 
لتم انمدایة - مویم ټوک CGD‏ باب الضران 


امیر ر افا 


واا 
RE‏ عمداداما ہو حنیف ی صحیح مذهب هم دی دى ی و 
- مر الْجْنْعَةِإذًا لها او دامام صاحب ره اثه پر مسلک د ثارن او د هغه سري پس کی چی دس 
درخ دماپښین لمونځ وکړې او(بیا) د جمعي (لمانځه) ته روان سي فرق دادی اَن لماك باه مهد 
ادف چي د جمعې په ورځ دماپښین دلمانځه تراداء کولو وروسته (هم) د جمعې لمانځه ته د تللو حکم(ن 


2 


ته) متوجه دی وَالقوَهُهُ نی لق ان امم مَن۸] عَنه کب أَدَء لب او په قران او تمتع کي د عمرې تر اداء کولو 


اللغات: (مجرږ محض, فقط. 
۔تشریح: مسئله : داده چي قارن د عمرې له اداء کولو څخه بغیر فقط د عرفات و طرف ته په متوجه کېدلو او روانېدلو سره 
دعمرې پرېښوونکۍ او ختمونکی. نه شمارل كيرري, بلکي د عمرې پرېښوونکۍ هغه وخت شمارل كيري, چي کل 
هغه د ذو الحجې په نهمه ورځ تر زوال وروسته عرفات ته ورسيرري او وفوف وکړي. د امام صاحب زينۀ اله صحیع 
مذهب همدا دی لېکن له امام صاحب یه له څخه د حضرت حسن په روایت کي دا رانقل سوي دي چي دعرفات و 
طرف ته په متوجه کہدلو سره عمره ختميږي او پر هغه به د عمرې د پرېښوونکي حکم لگيرري, او قياس هم دادی چي 
نګه د جمعې په ورځ په کور کي د ماپښين د لمانځه تر کولو وروسته د جمعې و طرف ته محض په روانېدلو سرهد 
ماپښين لمونخ فاسديري, همداسي به په دې مسئله کي هم محض د قارن په روانېدلو سره عمره ختمیږي. 
: والف ق له الخ خو د امام صاحب رَه اللہ پر مذهب د فرق وجه دا ده چي د جمعې په مسئله کي چي کله یو څوک د 
ماپښین لمونځ وکړي او د جمعې و طرف ته متوجه او روان سي . نو دهغه دا روانېدل صحیح او جائز دي, ځکه چي اوس 
هم هغه د الله جه د دې خطاب فل عوا ال ذکر اله مستحق دی, او دا خطاب د ماپښين د لمانځه تر اداء کولو وروسته هم د 
هغه په حق کي ثابتیږي. او د قران او تمتع په مسئله كي هغه د عمرې تر اداء کولو مخکی د عرفات و طرف ته له روالېدلو 
څخه منع سوی دی, نو په دې دواړو ملو کي به د دومره فرق باوجود يوه پر بله قیاسول څرنګه صحیح وي. 
روي و کون غه د رهی د ساټلېدلو حکہ 


قال :سط مه درل 


کین کہ کله چي عمره پر ول سو نو هغه تور ات کر آستر لات ی ربش 


هت اد کله چي له هغه څخه عمره پا سوهنوهغه دهووعبدتونو له کول څخه فد 


5 
۷ ا aD‏ ہاب القران 

پک 9 ¢ 

ړن به د همرې قضاء (هم) واجب وي لځ اَم يها د عمرې د شروع کولو دصحت په رجه له زلشتن نو 

ړن د بحصر سره مشابه سو, والله أعلربالصواب. 

ریت ردفضت) د افتعال ماضي ده: پاته کبدل, ختمبدل, پرېښوول, لم يرفق 4 آساني حاصلول, فایده 

5 ۳5 : - 

پې ل.. [محمر) هغه سری چي له حج کولو څخه منع سوی وي. 

تفریڈ: مسئله : دا ده چي قارن کله د عمرې د ارکانو له اداء کولو څخه بغیر سیده عرفات ته ولاړ سي, نو دهغه له نمي 

”نب ران هم ساقطیری (لکه مخکی چی مور ذکر کره), ځکه ن 

یں دم قران هم ساقطیږي ي چي مور ذکر کرہ), ځکه چي د عمري د پرېښوولو په وجه هغه دحج او د همرې 

دار هبادتونو جمع کونکي نه سو نو کله چي د دواړو جمع کونکي نه سو نو دم شکر يعني دم قران به هم له واجبیږي. 

یکن پر هغه دهمري قضاء واجبيري, او دعمرې د پرېښوولو په رجه يو دم هم پر واجبيري, دم خو که واجبيپي. چي 

ون تر احرام تړلو وروسته عمره پرې ايښي ده, او قضاء ځکه واجبيږي. چي عمره شروع کول یې صحیح دي(ځکه کله 

هغه د عمرې احرام وتری, نو عمره کول یې صحیح سو. خو بیرته یې پرېښووله نو ځکه به قضاء هم پر واجب وي). 


جي 
راد المحص ال 7 او داسړی د محصر مشابه سو محصر هغه سړي ته وبل كيري چي احرام وتري, خو د دښمن یادیو 
سو یک ا سے اا شر ۳ 75 ۷ 2 

بل شي په وجه د حج له افعالو څخه مع کری سي. نو پر محصر قرباني مع القضاء واجب ده(يعني وه قرباني به کوي لو چي 
کل احصار ختم سي نو دحج قضاء به هم راوري), همدا ډول به د عمرې پر پرېښوونکي هم قرباني مع القضاء واجب وي. 


و و 


فح الهداية دروم ټوک ID‏ 
باب ان ۔ 
۳ - باب ان 


تشریع: تر باب القراب لاندي ذکر سوه چي زموږ په نېز حج قران تر ټولو افضل دی, نو ځکه يې هغه تر تمثع مخکر 
بیان کری, اوس تمتع بیانوي, ښکاره دي وي چي د تمغ غوي معنی دہ: فایده اخیستل, ګټه پورته کول. هغه کم 
بول فایده او ګټه وي او په اصطلاح کي د تمتع مفهوم دا دی چي بو سری دحج په میاشتو کي له میقات څخه د عمرې 
احرام وتري, مکې ته داخل سي. او د عمرې تر بشپر تیا وروسته احرام خلاص کړي. او تر هغه وروسته د حج په ورځو 
کي د حج لپارہ دویم احرام وتړي. نو شرنگه چي داسری په يوه سفر کي له حج او عمري دوارو څخه فايده اخیستونکي 
سو, و ځکه دهغه دې فعل ته تسنّع وبل کیږي. او هغه ته متمتع وبل کیږي. د تمتع د ثبوت لپاره تر ولو ښکاره دلیل ا 
آیت دی: فمن تمتع بالعصرة إلى اح ج... الغ. 
د تمتع شرعي حیثیت 


ماقم من اناو تمتم له افراد څخه انضل دی وَعَن ان حَيِيفَة رنه اهأ ال او له امام صاحب 
الع افضل ون اداد مع له افراد ححہ فصل دی ايس سا اف لپ 

اللہ روایت دی چي افراد افضل دی ِأَنَلمْعِيّمَ ساره ځکه چي د تمتع کونکي سفر د عمرې لپاره 
واقع كيرري اد سرام لک جٌته او د افراد کونکي سفر د حج لپاره واقع كيرري وَجُْهُاوِرِالرَِّاية نل الم 
جَبْعَا بين العبادتین د ظاهر روایت وجه دا ده چي په تمتع کي دوه عبادتونه سره جمع كيرري هلا نو داد 
قران سره مشابه سو ثُم یه یاوه نت بيا په تمتع کی یو نسک(عبادت) زیات دی وزرا ارم او هغه ويي 
بيول(يمني قرباتي کول) دي روم لته او دمتمتم سفرد حج لپاره واقع کيږي وان تلع که څه هم 
په مینخ کي عمره راځي رها تب الم شکه چي عمره د حج تابع ده کح اسب اة الا لکه 
څرنګه چی د جمعي د لمانځه او هغې ته د تک په مینځ کی سنت راځي. 
اللغات : ؤاراقت4 بیول. (نسك4 عبادت. 

تشريح: صورت د مسئلی : دا دی چی د معتمدقول او د معتبر مذهب پر بنسټ تمتع له افراد څخه افضل او غوره دی: 
لېکن په نوادر کي د امام اعظم رج له یو روایت دا دی چي حج افراد له تمتع څخه افضل دی د دې روایت دلیل د دی 
چي د متمتع سفر د عمرې لپاره وي. ځکه چي هغه لەمیقات څخه مخکي دعمري احرام تړي. او با چي مک ته دا 
سی, نو اول د عمرې افعال اداء کوي. او عمره سنت دہ د دې په مقابل کي د مفرد سل د حج لپاره وي ځکه چي هغه د 
ميقات څخه د حج احرام تري, او کله چي مکی ته ورسیږي. نو د حج افعال اداء کوی, او حج فرض دی. او ښکاره" 


جک - وویم لوگ رفن باب اتمتم 
ې کوم سفر د فرضو لپاره وي, دا تر هغه سفر ډ ېر افضل ار غوره دی کوم چې د سنت لپاره وي. و په دې حواله سره به 
زرد تر تمتع افضل دي. 

په ظادرالردایة ال د ظاهر روایت دلیل دا دی چي د قران په ډول په تمتع کي هم دوه عبادتونه دي. او ييا په تمتع کي 
زیات نک يعني قرباني هم سته. نو ځکه به ددووعبادتونو په اجتماع اود قربنۍ په اضانې سره تمتع ترافرادافضل 
ر غور وي. او څرنګه چي داد قرانپهمعنی سره دی او قران افضل دی, نو تمتع به هم افضل او غوره وي. ۱ 


رسفہ داقع د نوادر دروایت جواب ورکوي فرمايي چي د متمتع سفر هم دج لپاره دی, که څه هم په مین کي 
عمره راسي ځکه چي عمره د حج تابع ده. لکه د جمعې د لمانځه او د سی ا لا لبممه په مینځ کي چي سنت راځي. نو دا 
ويل کیري چي داسعی دسلت و طرف ته دي, بلکي داویل كيري چي داسعی د جمعې د لمانځه و طرف ته دي. همدا 
بل به دمتمتع سفر هم د حج لپاره وي که څه هم د سفراو حج په مینځ کي عمره راسي. 

د متمنع د دوو قسمونو بیان 


4۳1 


سفق 


امتلاماگ او په دي تعریف کی وہر اختلافات داخل دي نان ام اه تعال چې هغه به مور انشاء الله بیان کړو. 


اللفات : (یسوق 4 یول. شړل. فترفق 4 آساني او ايده حاصلول, که تر لاسه کول. يلو د افعال مضارع ده : خپل 


وطن ته واپس راتلل(راستنېدل). ۱ 

تشریع: دعبارت تر حل مخکي په دې خبرہ پوه سئ چي دالمممعنیده: د عمرې تر احرام تړلو وروسته خپل وطن ته 
راتلل بغیر له دې څخه چي احرام باقي وساتل سي. بيا لمام پر دوه قسمه دی: (۱) المام فلد, (۲) اليام صحیح, 
المام ناسد هغه ته وبل کيږي چي مت متمتع مخکي د هدی شحاروی بپولی وي. بيا یې المام کری وي(دې ته المام فاسد ځکه 
ربل کيږي چي د هدي د ولو په وجه اول احرام نه سي ختمولای, لهذا که څه هم خپل کور او وطن ته راسي نو دا به وبل کیږي چي 
خپل کور ته راغلی نه دی, و ځکه دې ته المام فاسد ویل كيري), او المام صحییح هغه دی چي مخکي يې د هدی څاروی 
بیولی نه وي. 

صورت د مسئلي : دا دی چي د 2 متمتع دوه قسمونه دي: (۱) يو هغه متمتع دی چي سوق د هدي وكري(يمني له میقات 
څخه هدی واخلي او د ځان سره يې بوزي), او (۲) دویم هغه متمتع دی چي هدی نه بوززي(يعني له میقات څخه مدی د ځان 
سره نه بوزي بلکي وروسته یې رانیسي ار ذبحه یې کري), او د تمتع شرعي او اصطلا حي معنی ده: "په وه سفر کي د دوو 
عبادتونو په جمع کولو سره فایده او نفع ا" خیستل, او د دې دوو عبادتونو په مینخ کي به خپل وطن کي صحیح المام نه 
کول", صاحب دهدايي فرمايي: د تمتع په تعریف کي ډېر اختلاف دی. چي هغه به م وږانشاء وروسته بیان کړو. 


نج ای او 
س 


و و 


فته ان په 


رن من لینقات اَم مُهُرالْعَ ار د نمتع طربقه دا ده چي متمتع د دحج په میاشتو کي له میقات شس 
کر 9 ہیس سرت رو سنوی متسر وه 


"تشریع۔: مخکی معلومه سوه چي په تمتع کي دوه عبادتونه اداء کيرري: عمره او حج, اول عمره كيرري, نو په دې عبارت 
کي د عمري طریقہ راښيي چي په عمرې کي به څلور کاره کیږي )د حج پەمیاشت شت کي د عمري احرام تړل, (۲) 
ارو 2 شوطه طواف کول (۳) د صفااو مروه په مینخ کي اوو " شوطه طه سمی کول, (۴) تر هغه وروسته حلق یا قصر 
کول او حلالہدل. 


د عمري طریقه 


ی لقن وفع مرن نو مرو الما همدارنګه ني کا 


په قضائي عمره کي وکرل وَقَالَمَايِ:لَاحَلَق عَلَيِْ او امام مالک ديه انه فرمايي: چي پر عمره کونکي حلق نسته 


پا ما انعر اشراٹ داي عمره خو صرف طواف او سعي (ته ويل كيري) و حاعَلیه ما روَد او د امام مالک پ به 


خلاف هغه حدیث حجت دی کوم چي سور روایت کری وله تال مُعَيَفِينَ رکه شع. ۰ رت نع لاه 
ار دالقہ تعالیٰ (دا) قول محقین ر زسکرد قضائي عمري په باره کي رانازل سو ماهلا انعر نی ان 


انه بالق او ځکه کله چي د عمري تحریم په تلبیه سره دی نو په حلق سره به د هغې تحلیل كيري(مني که 


چي د تلبیې په نرږمه د عمرې احرام تړل كيري نو د حلق په ذریعہ به يې حلالول هم پکار وي) ْج لکه په حبع کي (چي د حلق یاد 
قصر په ذریعه حلاليرري). 

تشر يج قشریح: فرمابي دعمرې کوم کیفیت او کومه طربقه چي دمتمتع ده . هغه طریقه دیوازي عمره کونکي سړي لپاره هم 
ده ده. يعني هغه سری چي فقط دعمرې په غرض احرام وتري اومکي مباركي ته ولار سي, هغه به هم مخکني څلور 
اعمال کوي: (۱)دعمري احرام به تړي. (۲) طواف به كوي, (۳)سعی به كوي, (۴) حلق يا قصربه كوي, ځکه چي 
نبي و هم په عمرة القضاء ء کي دغه ډول طواف. سعی او حلق وکرل, امام مالک رجه الله فرمايي چي پر عمره کونکي 
حلق نسته, او عمره خو صرف طواف ار سعی ته ويل كيرري, لہکن په عمرً القضاء کي دنبي پل معمول دهغه په 
خلاف ححت دی. ځکه چي نبي ول په عمرالقضاء ء کي له طواف او سعی څخه ماسوا حلق هم کری وو همدارنګه په 


.۱۶۹۱ تحمریح: ا حه الحاری فی کاب اخ باب مس ساف البدد مهه حدیت رقم؛‎ ٠ 


رود CD‏ باب اشمتم 
یر وسک ومقصرین کي هم د عمر؟ القضاء په باه کي حلق ار قصر واردسوی دی, چي له دې څخه هم په عمرہ کي 
ا ین کول ضروري معلوميږي. 
انا په دې لړ کي دريم دلیل دا دی چي کله په تلبیې سره عمره کونکی محرم کیږي. و په حلق یا قصر سره به هغه 
ج ېدل پکار وي. لکه په حج کي چي حاجي په تلبیه سره محرم کیږي. او په حلق یا قصر سره حلاليږي(همدا 
پر په مره کي هم په حلق با قصر سره حلالېدل پکار دي). 5 
د طواف په شروع کي د تلبیې د ختمولو حکم 


سس او امام مالک زیت انه فرمايي چي هر کله د هغه نظر پر کعبي(مبارکي) پرپوځحي (نو له به پرېږدي) 
ل لت ياه ابیت ځکه چي عمرہ خو د کمبې زیارت دی(یعني د کمي زیارت ته رل کیري) تج به او په نظر 
سك بج 2 2۳ 7 
پرپوتلو سره زیارت پوره کیږي ون اگ الیئ تل لو سل ل ملع اء َع اجون الم مرا 
وان ای یل انه عَليه ةسل ال عة القفاء قطم الملية جين الم لحجر 


0 زموں دلیل دا دی چي نبي لا په قضائي عمره کي تلبیه هغه وخت پرېښووله څه وخت چي يې حجر سود مچ کړه 
| ل الو الراك او ځکه چي مقصود طواف دی تفا نو شکه به د طواف د شروع کولو په 
سس تس سس سح - ار ی 
رخت كي تلبیه پرپيدي کل هلان اء لر همدا وجه ده چي حاجي د رمي د شروع کولو په 
رخت کی تلبیه پربردي. 
اللفات: (يقطع4 د فتح مضارع ده: پریکول, ختمول, پرېښوول. 
تشریح: امام قدوري زیت اه فرمايي چي عمره کونکي به د طواف دشروع کولو په وخت کي سمدستي تلبیه پرېږدي. 
ارامام مالک تجتاللہ فرمايي چي کله د هغه نظر پر کعبې مباركي پرېوځي. نو سمدستي بهتلبیه پرېږدي. د امام مالک 
رب انه دلیل دا دی چي عمره د کعبي زبارت کولو ته وبل کیري, اود کمبې زبارت په نظر پرپوتلو سره پوره کیږي. نو 
رلنا الخ زموږ دلیل دادی چي ني لد عمر؟ القضاء په وخت کي تلبیه هغه وخت پرېښووله. کله چي یې حجراسوہ 
مچ کړه. نو ثابته سوه چي دطواف شروع کولو په وخت کي به تلبیه پرېږدي. نه پر کمبي دنظر پرپوتلو پەوخت کي. 
ریم دلیل دا دی چي د عمرې مقصود طواف دی, و ځکه به د طواف د شروع کولو په وخت کي تلبيه پرېږدي, همد وجه 
په حج کي هم حاجي د طواف زيارت تياري شروع کړي يعني رمي شروع کړي نو سمتدستي به تیه پرېږدي. 
د متمتع لپاره تر عمرې وروسته اعمال 


د چې کله 


اغي پاپ ما حاء مى بطع التلیة فی العمرة؛ حدیث رقم: ۰۹۱٩‏ 


لر ار الترمذي فی کتاب 


حج احرام وتړي اطخ ین اله او له حرم څخه احرام تړل شرط دي آما اشد لهس پلاز اون 
مسجد څځه تړل لازم نه دی هل مغ ال او دا شکه چي داسری دمي په حکم کي دی میا زر 
r ۵‏ سسه = سسس 
نج نع او مکی ميقت په حج کي حرم دی عل مایا لم کر وږيک و 


رھ له ال 


حج دا کونکی دی رن مراب ار کن مهب ه ه طواف زیارت کي رمل كي 00پ 
طواف وروسته به سعی کوي رل ال مراف هل الْحَة ځکه چي دا په حج کي د هغه اول طواف دی بحلا 


الف په خلاف دمفرد لک سل مر شکه چي هغه یو وار سعی کر ده. 
تشریح: مسئله: دا ده چی متمتع کله د عمرې له افعالو څخه فارغه سي. نو اوس هغه ته حکم دا دی چې چي احرام دي 
خلاص كري, او دحلالوالي په حالت کي دي په مکه کي پاته سي. بیاچی کله برم تردیه يعني د ذی الحجې اتمه ورځ 
راسي. نو د حج احرام دي وتري, دا احرام به له حرم څخه تري, ځکه چي له حرم څخه د دې احرام تړل شرط نی, او له 
مسجد حرم څخه تړل افضل دي, همدارنګه له یرم تردیه څخه مخکي احرام تړل افضل دي , دلیل دا دی چي دا سری د 
مکی د اوسپدونكي سري په حکم کي دی, او په حج کي دننه د مگې د اوسېدونکي میقات حرم دی, لکه مخکي چي د 
موائتو په بیانو کي دا خبره ذکر سوه . نو که داسری د حرم په هره حصه کي احرام وتري, . صحیح دي, . وله مسجد 
حرام څخه ترل انضل دي. 


رفعل الخ امام قدوري زج انه فرمايي چي دا متمتع دي هغه افعال وکړي. . کوم چي يې مفرد بالحج كوي, ځکه چي ارس 
مغ د حج افعال اداء کوي هو! ! دومره فرق سته چي دا سړی دي په طواف زیارت کي رمل وکړي. او تر هغه وروسته دي د 
صفااو مروه په مینځ کي سعی وكري, ځکه چي په حج کي داد هغه اول طواف دی, په خلاف د مفرد چي هغه مخكي په 
طواف ندوم کي سعی کړې ده. او سعی صرف یو ځل مشروع ده. 

که متمتع منی ته تر تللو مخکي طواف وکړي نو خه حکم دی؟ 


اساسا دما ربا بخ کن ميا 


زیارت کی به رمل ن نه کوي اون به تر هغه وروسته س کرو کی یت مب شک چم بو و و 


سعی) وکړل رَعَلَیْهِ َعَليِ دم الثم ار و ر هاه د تم اراي راجب ده اسا تلوْتاءُ دهغهآیت ت په وج کو چې 


عیال ته راستن سي ۸۸ مطابق کوم چیه مور په ۔ ج قران کی پیک 


۱ يب رکا ایام من شَوال له اهر ار که په شوال کي درې روژي ونيسي بیا همره وکړي لم خروم الکو واد 


روژو لپاره کافي نه دي أن بت دجون فا الشزم الم ځکه د دې روژو د واجیدلو سب تمتع ده له 


رع ددريو 
تاذ ځکه چي دا روژي د هدي(دم) بدل دي رل هن الحَان منت ار هغه په دې حالت کي متمتع 


کک رش ره 
درس ہن 7 اه ص ںا 5 2 2 وو کے اک ۳ 
: یوراد اه قبل دجوو شبېه نود سبب تروجودیخکی به د روژو اداه کول حار نه وی 0 را مو ماد 
ی ااا ب 2 


رح بر ۱۱۱۶ د امام شافعي ره اله دلیل د اله تعالئ (دا) قول دی: فسیام ثلاة أیام ف امج ربق 
نید یه ار زموږ دلیل دادی چي مشمتع روژي دسبب تر وجود وروسته اداء کړې رالد پال سلوی ال 
ات ال راج بالج ال تور لیس 


ره او په نص کي چي کوم حج ذکر سوی دی له هغه څخه د حج وخت مراد دی عل مایا لکه څرنګه چي مور 


(آخری وخت) د عرفات ورځ دہ بل ان د هغه دلیل په وجه کوم چي مور په قران کي بیان کړی. 

اللفات, (یروح) د نصر مضارع ده: روانہدل, [وجه4 صورت, طریقہ, (انمقاد6 د انفعال مصدر دی: منعقد کېدل. 
راقع کېدل. 

زشریج: مخکي ذکر سوه چي متمتع به له عمري څخه تر فراغت وروسته احرام خلاص کړي. او په مکه کي به په 
حلال حالت کي میم پاته سي, او کله چي د نو الحجې اتم تاریخ سي. و د حج احرام به وتري. و اوس که متمتع د 
حج احرام وتری, او منی ته تر تللومخکي يې طواف قدوم او سعی وکړه نو هغه به په طواف زیارت کي نه رمل کوي. او 
ن به تر هغه وروسته سعی کوي. برابره ده که په طواف قدوم کي یې رمل کری وي, که نه وي. تر طواف زیارت وروسته 
به‌سمی ځکه نه كوي, چې هغه خو تر طواف قدوم وروسته یو وار سعی وکرہ, نو تر طواف زبارت وروسته به سعی نه 
كوي, او په طواف زیارت کي به رمل ځکه نه کوي چي رمل په داسي طواف کي مشروع دی چې تر هغه وروسته سعی 
وي. او دلته تر طواف زیارت وروسته سعی نسته, ځکه چي سعی یو وار وسوه, نو ځکه به په طواف زیارت کي رمل ته 
کوي. 


رعليه دقر التمتم الخ امام قدوري رَحتۀ اله فرمايي چي پر متمتع د تمتع قرباني واجب ده. دلیل داآیت دی: فمن تمتع 
بالمسرة ل ا مج فیا استیسر من الهدی, او که متمتع د هدي پرقرباني قادر نه وو. نو د قارن په ول به د حج په موسم کي درې 
ررژې ونیسی, او اووه روژې به له حج څخه تر فراغت وروسته ونیسي, تفصیل او دلیل په حج قران کي تبر سو. 

نان صام الخ د دې حاصل دادی که دیو سړي اراده د حج تمتع وہ. او د شوال په میاشت کي يې درې روژې ونيولي. یا 
يې د عمري احرام وتړی. او قرباني ہی پیدا نه کرہ, نو دا درې روژي د تمتع د قربانۍ لپاره کافي نه دي. بلکي د عمري تر 
ارام وروسته به دویم وار دري روژي نيسي, ځکه چي دا درې ورځي د تمتع د قربانۍ په بدله کي دي. او تمتع د عمري 


فتح الهدابة - درم ټوک سس باب اننستي 
تر احرام وروسته شروع كيري, نو تر احرام مخکي د روژو سبب پیا نه سو, نو ځکه به روژې کافي نه وي, ځکه چي 
تر سبب مخکی د هغو وجود نه سي راتلای. 

وت مامها الځ ار که تر احرام وروسته او تر طواف مخکي هغه درې روژې ونيولي. نو زموږ په نېز جائز دي. او د امام 
شافعي تیه اله په نز جائز نه دي, د امام شافعي زجته اله دلیل داآیت دی: فمیام اة ہام لا .په دې توګه چي په 
دې آیت کي د حج په حالت کي د روژو نیولو ذکر سوی دی, او د حج حالت هغه وخت شروع كيپي چي کله د ې 
احرام وتړل سی, نو ځکه به د حج د احرام تر تلو وروسته داروژې جائزوي, دعمري تر احرام وروسته به جائز نه وي. 
ولا الخ زموږ دلیل دا دی چي دې سړي د سبب یعلي د تمتع تر و جود وروسته درې روژې اداء کړي دي, او تر سبب 
وروسته اداء کول شرع صحیح دي, و ځکه به د عمرې تر احرام وروسته دا روژي هم معتبري ار صحیح وي. 


والمراه بالحج الخ دامام شافعي ره انه د دلیل جواب وركوي فرمايي چي په ديآیت کي له حج څخه مراد نفس حج نه 
دی, بلکي د حج وخت مراد دی, او د حج وخت شوال, ذوالقعده او د ذو الحجې لس ورځي دي, نو په پورتني صورت 
کي هم د حج په وخت کي دا روژي راغلې, لکن افضل داده چي داروژې ت رآخري وخته پوري وځنډول سي. چي دض 
روژ وآخري روژه د عرفات په ورخ راسي, په دې توګه چي د ذو الحجي په ۷, ۸او ٩‏ دي روژه ونيسي, ځکه دا مید سته 
چي قرباني به په لاس ورسي, لکه مخکي چي هم په باب القران کي دا خبره په تفصیل سره ذکر سوه. 

د متمتع لپاره د هدي د ببولو حکم او طریقه 


وتړي او خپل هدی دي بوزي هدا اَنَل او دا افضل دي لال الى ص ال عَنَيِ وسل" ساق هدیا مَم له 
ځکه ني 2 (هم) د خپل ځان سره د هدي حارویان بوتله وق فيه (سدَادَاوَمَسَارَمَةَ او شکه چې په هدی پولو 


مره سے لړ 


دي د څرمني د ټوکړې(ټوټې) طوق واچوي يادي د تحپلی (نال) طوق ور واچوي یریگ عَائِشَة رف اللدُمَٹھا د 


مر مر هام 


حضرت عائشي ریز انها د حدیث په وجه على مَا رياه لکه څرنګه چي موږ(مخکي) روایت کری رارقیین 


ار ام گر ما ے2 و ۰ - - 
اللي اجه مَغَهُ ځکه چي هغه هدي ته په طوق اچولو او دهدی سره په روانېدلو محرم کيږي مسب لکه 


* لریج: اخرحه البخاری فى کتاب الحج؛ باب من سال البدن معه» حدیت رقم؛ ۱ 
* ویج اسرحه ابرداژد فی کتاب اللاسک؛ باب من بعث هدیه و أقام: حدیث رفم: ۱۷۵۹ 


ها او دهدي شرل(پول) انضل دي تر دې چي کش يې 


2 م م ام ڑیرےر 
ب لش خر بزی الْحْلَيْفَةَِ ات وی در ا ES‏ 
ي له سر کے وھ ایا ناق ب 


لفات : مدای جمع د مدي ده: هغه څاروی چي د حج په وخت کی په حرم کي قرباني کيرري. #استمداد4 د استفعال مصدر 
یی تیاري کول. ([مسادعة) د مفاعلې مصدر دی: تېزي ار چابکي کول, (مزادۃ4 بدنی, هغه لوښۍ چي د سفر سامان پکښي 
اپہورل کيري: (نمل) څپلۍ, ال( هغه اوسپنیزه حلقه چي دآس او غوبي او د نورو پر ښونګرو لکیری). (تقليد) د تفعیل 
مصدر دی: طوق ور اچول, رسۍ ور اچول, غاړګۍ ور اغوستل, (|علام6 د انعال مصدر دی: خبر ور کول. لیقرد6 د نصر 
نضارع ده: کشول, «تساق6 مضارع مجهوله صیغه ده: شرل, ہول, بین یدیه» مختہ, لا تتقاد د انفعال نفي صیفه ده: غاړه 
ایبورل, تابع کېدل. 

تفریع: : صورت د مسئلي : : دا دی چي کله متمتع هدی يې بېول وغواړي لوهغه ته پکار ده چې احرام وتړي او هدی روانه 
کړي. دا طريقه يعني د ځان سره د هدي ېول افضله دي, ځکه چي نبي تا په حجۀ الوداع کي خپلي هدایا د خپل ځان 
سره ولي وې. . نود نبي َه په انتدام کي هر حاجي ته هدی ېول افضل او غوره دي, په دې لړ کي دویم دلیل دا دی چي 
دخپل ځان سره د هدې په بېولو کي د خير او د عبادت تياري دہ او د واجب په اداء کولو کي تبزي او تلوار دی او دا دواره 
شرعا خوش شیان دي. 


لان کانت الځ اوس که د هدي شحاروی اوښ یا خوا وي, نو د هغه غاړي ته دي د څرمني د ټوټې ياد څپلۍ د ټوکړې طوق 


ور واچوي, لکه مخکی چې حدیث د عائشې رښ انهلا په دې باره کي تبر سو: کت آفتل قلائد مدی رول الله 
... یج 
رالتقلین أول الخ فرمايي هدي ته طوق ور اغوستل غوره دي تر دې چي پر هدي ځل(خورجين) واچوي, ځکه چي د 


طوق ذکر په قرآن کي هم سوی دی. په ایت کي راځي: والهدی والقلشد . دویمه خبرہ دا ده چي د طوق ور اچول صرف دا 
خبرورکوي چې دا حاروی د هدي دی , لکن ځل د ښکلا لپاره هم پ پر اچول کیږي. او دبر له د يځ او د ګرمۍ ليري کولو 


لپاره هم پراچول کيږي, لهذا یل خاص د هدي د څاروي د خبر ورکولو لپاره نه سو. نو ځکه به تقد غوره اوافضله وي. 
ريق ثم الخ مخکی دا بیان تېر سو چي که بو سری هدي ته طوق ور واچوي او داحرام په نیت د هغې سره روان سي. نو 
احرام تړل كيپري, يعني هغه محرم کیږي. نو په دې وجه غوره دادہ چي د تلبیې په ذربعه احرام وتړي, ځکه چي تلبیه 
اصل ده .او ترهغه وروسته دي طوق ور واچوي او روان دي سي, نو په دې توګه به د تلبیې په ذريعه احرام هم و ترل سي. 


و طوق به هم ور واچول سي. 


سے 


باب اٹمن 
دیسول الهری الم یو د هدي سول يعني شرل او ببول دي. او بل قُؤد او فیادۃ يعني د هدي کشول دي. "شود" داد 
هدی مخته روانه وي, ار محرم د شاد خوا په پسي وي او شړي يي. " کشول" دا دي چي هدی د محرم شاته وي. اریم 
يې را کشوي. نو فرمايي چي د هدي څاروی د شاله طرفه شر ل(هشه کول) او ېول خوره دي د هغه له کشولو شخ ی 
کله چي رسول اه له ذرالحلیغه شخه احرام وتری. نو د نبي لد هدي ماروبان د نبي 5 مخته شړل کېدل. رم 
دلیل دا دی چي د هدي په شرلو او پولو سره هدی په عوامو کي مشهوره کيپري. او په دې سره هر سړي ته دا خیرم 
معلوميري چي دا د هدي شحاروی دی(نو یڅ غل او ډاکو به میڅ بول کار هم نه په لري. او که ورک سي نوبیرت به یې 
خلگ مالک ته سپاري), لهذا شرل افضله دي هوا که د هدي شاروی شوخ وي. او په شرلو سره نه ځي. نو په داسي 
صورت کي يې کشولای سي. او په دې کي هیڅ حرج نسته. 

د هدي او د بدنې د اشغار حکم (او د فقهاژ قولونه) 


فتح الیدایة - مویم ټوک 


تال: شعر الم لدان یوت رمع رح الله فرمايي: چي محرم دي د بدنې [شعار وکړي د صاحبینو په نېز 


اس سے سے اس الہ اس اس سس سے سے پل س س ہہ ام نج مت لد ا ما اس سای 
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یله ی اه او دامام صاحب په نز به شمان کوي وی شا او شعار مکروہ دی مو 


الم ءُبِالخَْعِلَقَة او إشعار په لفت کي (ویل کيرري) په زخمی کولو سره وينه را ایستل(يعني دہُدني په بوک کي چاړه 
وهل او وین راایستل) وَصِقَّهَُُكُقُ سَنَامهَا ار د اشعار طریقہ دا ده چي د بدنې بوک څيري کړي بان ن اَن 


اس متأخرينو ويلي دي: چي زیات مشابه(یمني زيت غوره) چپه طرف دی الیل ان له وم عون 
جانب یار مود حکه نبي ي په چپه طرف کي قصدانېزه وهلي وه تل انب الاين یاقا او په راسته طرف 
کي يې اتفاقا(يعني بېله قصده) نبزه وهلې وه َل سَنامَها بادم لام او د هدي بوک دي په ویو ولری د خبر 


1 راه و مرس موه 7 
ورکولو لپاره(چي داد هدی شارری دی) هذا الشُنُع مك رة علد آن حَنیْفْة رحته الله او داعمل دامام صاحب رَه اله په 
/ 


نیز مکروه دی لمحت او د صاحبینو اانه په نېزښه دی ول لاف ره له سل او د امام شافعي زیت 
انه په ېزسنت دی نه مزر عن الى م الیو وس دن لُخُنَفَاءلرَاشِدِينَ رض اه عنهم ځکه چی اشعار له 
ني و3 او له خلفاء راشدینو څخه(هم) رانقل سوی دیآ شوه من اهي اَن يها داور ماو کل 
اود صاحبینو دلیل دا دی چي د طوق ور اچولو مقصد دا دی چي کله د هدي حاوری اوبو یا وښو ته راسي نو نه دي 
برد كيري أَِيرَددَّامَنَ ياچي کله ورک سي نو واپس دي کری سي تکار َم او دامعنی په اشمار کي 


6 ھ 0 ۰ ۰ - ک ہے ارو ,رھ 2٤‏ 
پوره ده لاله ان ځکه چي اشعار (د اوښ سره) لازم(یعني متصل) دی فين هذا الوَجو يون سُنَةُ نو په دې وجه به 


8 ک کی ہے ھ ےر قو ساد . ۰٠‏ 7 


* حریج: أحرحه الامام مالک فى ا موطاء فی کتاب الحج» باب العمل فى افدی حين بساق حدیث رقم: ۱۴۵. 


۲ لا - وویم ټوک ڪڪ باب التمتع 


یک مور وویل چي اشعار حسن (يمني غوره) دی رن هنم اودامام صاحب اج انه دلیل دا دی چي 


هوو 


شعار مٌڅله ده ره مه عله مق ل ت نس دد کی اھ سرت رش مارم 
ده او که(ه خرمت اولیاحت په مینغ کي) تعارض واقع سي نو ترجیح حرمت لره وي افیا 6 الى مل الُْمَلَْهِ 
رل د لمجائةالېډي ار دنبي لٹ اشعار د هدي د ساتني لپاره وو ول نَ اشک ايكون من تَعَزیملابمٴ ځکه 
بو د مرک ہیں سس کے 

جي مشر کین به په هدی له لاس وهلو څخه نه مع کہدل مکر په اشعار سرہ(یعني کومه هدی چي به اشعار سوې نه وه مش رکینو 
ې په هغه خامخا کار درلودی يعني هغه به يې ذبحہ کوله) وق خَنِْفَةَ کمک شهار أفل زمَانہ او ويل سوي دي: : چي امام 
صاحب د ځپلي زمانې د خلګو لپاره اشعار مکروه کری دی لاهم له عل وَج يُعَاكُ له امه ځکه چي 
مفوی به په اشعار کي دومره مبالغه کوله چي (د زخم) د سرایت کولو بېره به ځځني وه یل الما گ٤‏ ار من 
اد او ويل سوي دي: چی اشمار ته پر تقلید ترجیح و رکول مکروه دي. 
اللفات : (آشعر4 د انعال ماضي ده: اشمار کول, ٍدماء4 د افعال مصدر دی: وينه را ایستل, په وينه لرل, «جرح) د 
نصرمصدر دی: زخمي کول, زخم لگول. (يشق) د نصر مضارع دہ: څیرل. سنام 4 بوک, د اوښ یا غوايي د اوږې 
رارتلی برخه, بطم د فتح مضارع ده: په نېزه وهل. «أسفل6 لاندینی حصہ, لايع د فتح نفي مجهوله ده: 
شرل, ایستل, پربشانه کول. یرد دنصر مضارع مجهوله ده: راګرځول, واپس راورل. بیرته ورکول, «تعزض» د 
تفعل مصدردی: لاس وهنه(يوشي ته ضرر رسول). 

تشریح: صورت د مسئلي : دا دی که د هدی څاروی بزہ با په وي . و په اتفاق سره د هغه اشعار کول مکروه دي. او که 
بل يعني اوښ يا غوا وي, و د صاحبينو په نېز د هغه اشعار کول جائز او ښه دي. او د امام صاحب په نیز د هغه اشعار 
کول مکروه دي, په لفت کي اشعار دې ته وبل كيرري چي محرم په هدی کي داسي زخم جور کړي چي ويله ځني را 
ررځي» طربقه يې دا ده چي له راسته طرف څخه بوک په لاندي حصه کي په نبزه ووهل سي او حيري کرل سي, 
متأخرین علماء فرمايي چي د بوک په چپه طرف کي نېزه وهل غوره دي. . ځکه نبي کریم و په چپه طرف کي قصدا او 


په اراده نېزه وهلې وه , او په راسته طرف کي يې نایبره او بېله ارادې نبزه وهلي وه . اوښکاره ده چي د نبي يل قصداعمل به 
دأمت لپاره دعمل او تقلید وړ وي. 


دیلطخ الخ فرمايي چي د اشعار کولو په وخت کي به په را وتونکو وینو سره د حاروي بوک ولرل سي, چي خلگ پوه 
سي چي دا څاروی د هدي دی. 

دعند الشافی الخ د امام شافعي ریت الله په نېز اشعار سنت دی. ځکه چي دا عمل له نبي ی او خلفاء راشدينو څځه 
ا ی ب ي : 

راریت سوی دی. 


سب .اس« سے 


: ٠ 
.۲۰۵ ظریج: اعرحہ مسلم فی کتاب الج باب إشعار الدن و ما تقلبده عند الاحرام: حدیث رقم:‎ 


سے 
سای مات مك ابا 
مه الځ د صاحيينو دلیل دامی چي هدي څاروي ته د طوق ور اچولو مقصدادادی چي خلګ دهغه احترام ېي 
چي کله هغه وښو یا اوبو ته راسي, و خلګ په هغه کار نه ولري. او له وښو بیااوبو څخه يې نه وشړي. لو له ټل" ی2 
بغیر په اشعار کي هم دامقصد په پوره توګه حاصليري, ځکه چي اشعار هم د اوښ سره لازم دی. يعي داشعرزخ مم 
ژر نه جوربري. او هر وخت په اوښ کي هغه زخم معلوميږي(لېکن طوق پرہکہدای هم سي) . لهذا اشعار خو ر 
کېدل پکار وو. ہکن څرنګه چی ي په اشعار کي یو دول د مشلی معنی هم سته(ځکه څرنګه چي په مله کي تکلیف رن : 
همداسي په دې سره هم څاروی په تکلیف کیږي), و ځکه به سنت نه وي. خو حسن او غوره به خامخاوي. 


ول حئیفة الخ دامام صاحب دلیل دا دی چي څاروی اشعار کول په حقیقت کي څاروی مله کول دي (یعني په دې ې 
څاروي ته تکلیف رسول دي) . او په حدیث کي له مثلې څخه ملع سوي دہ, نو ځکه به اشمار نه سنت وي. 227 
بلکي مکروہ به وي, ځکه چي دلته دوه ډوله حدیشونه راغله له وه څخه د اشعار جواز ثابتیږي. او له بل څخه د رد 
حرمت ثابتيږي او قاعدہ دا ده چي کله محرم او مبیح دوارہ جمع سي. نو ترجیح او غوره والي به محر له وي لهذار 
اشمار جواز که څه هم ثابت دی, خو د حرمت جانب ته به په ترجیح ورکولو سره هغه مکروہ وي. : او که داوویل سی چی 
کله اشعار مکروه دی, نو بی نبي پٹ ولي اشعار وکری؟ د دې جواب دا دی چي د نبي ا اشعار د هدي دشر 
حفاظت لپاره وو. ځکه چي مش رکینو او کفارو به هغه څاروی ذبحه کوی چي اشعار سوی به نه و .خو کله چي به اوي 
اشعار سوی وو. و په هغه به یې لاس نه وهی, نو په دې وجه به د نبي مدایا اشعار کېدلې. لهذا کوم عمل چې د 
مجبورۍ او اړتیا په وجه صادر سوی وي, هغه سنت نه دی. نو ځکه به اشعار هم سنت نه وي. 
رقیل الغ دقیل الم امام طحاوي جه اللہ فرمايي چي امام صاحب رَیتۂ انه د ټولو خلګو اشعار ته مکروه ويلي نه دي, بلکي امام 
صاحب يه په پل ما کي (د م3 )د ذکولپاہاشمارمکروہ ګرځولی ور ځکه چي هغو په په اشعار کي 

دومره مبالغه کوله چې وہر ځله به د زخم د سرایت په وجه د هدي د هلاکېدلو خطره پیدا سوه. او بعضي حضراتو 
فرمايلي دي چي د امام صاحب رنه اه په نېز اشعار مکروه نه دی, > بلکي مکروه دا دي چي اشعار ته پر تفلید يعني پر 
طوق اچولو ترجیح ورکرل سي. او تقلید ناقص وګڼل سي. ځکه اصل عمل خو طوق ور اچول دي. نو پر دې به اشعار 
مخکي E‏ . لهنا په یوہ درجه کي ګرځول پکاردي. : 

متمتع ساق الهدي او غير سائق الهدي په تحلیل کي فرق 


قال: َا دعل مه ات وتف فرمايي: نیا چي کله مت 


متمتع مکې ته داخل سي نو طواف او سعی دي وکړي فا 
[AY‏ سس و با سح e‏ په باره 


ند جو ےر وت e‏ دي ل 


اقلت من اَمْرِنَ ما ایرث مَا سفث له که په خپل باره کي ماته مخکی دا خبره معلومه وای کوم چې 


۰ گفریج: اعرحہ الحاری فی کتاب اخج باب تقضی الالض ا ناسک كلها الا الطواف حدیث رقم: ۱۶۵۱ء 


ہے - وم وک سک بب اتم 


[وروسته را تہ معلومه سوه نو مابه هدی بېولې نه وای (يمني کومه خبره چي ما ته وروسته معلومه سوه که اول راته معلومه وای نو ماپه 


00 
HES 


مدی نه پرلای) و مَُاً او ما به دا احرام د عمرې احرام جوړ کړی وای تحت مِْهَا او له دې ٹمخہ به حلال 


سوی وای ردیل ال ملن سول لهي او دا حدیث دهدي دبیولو په وخت کی دحلالہدلونفی کوي. 
اللفات : (استابدگ؟ د استفعال ماضي متکلمه ده: (که) ماته مخكي راغلي وای( که ماته مخکي معلومه وای). تدبریث 
ہس 

مخکنۍ صیخه ده؛ (کوم چي) وروسته راته رافلہ(کوم چي وروسته را ته معلوم سوه), « لك » مخکنۍ صیغه ده: احرام به مي 
خلاص کری وای. 

تخر ی مستله : دا ده چي کله متمتع هدی د ځان سره بوزي, او مکې ته ورسي.ي, و طواف او سعی دي وکړي. لو د هغه 
طواف او سعی به د عمري لپاره وي, لکه د هدي د نه ېونکي متمتع په باره کي چي مور دا خبره بیان کره, چي هغه به هم 
مکی ته په رسبدلو سره اول د عمري طواف او سعی كوي, خو هغه په عمره کولو سره حلالیږي. لیکن داسری په همره 
کولو سره نه حلاليرري. بلکي محرم پاتيرري. او بیابه په رتیه کي د حج احرام وتري, ځکه چي نبي پل د حجۀ الوداع 
پرموقع دا فرمايلي وو: "که ماته مخکي د دې خبري علم وای چي د هدي بېول له حلالېدلو څخه انسان منع کوي. نومابه 
هدی نه را وستلای, خو څرنګه چي ما اوس هدی را وستی ده. نو حکه اوس زه نه حلاليررم, او تر بوم تردیه پوري به محر م 
پاتیږم. او بيا په یوم تردیه کي د حج احرام ترم", له دې فرمان شحضہ دا خبره ښکاره كيپري چي د هدي راوستونکی متمتع 
دعمری دافعالو تر اداء کولو وروسته نه حلاليرري. 

په وم ترویه کي د متمتع لپاره حکم 


احرام وتري هغه افضل دي لتا ميه من السَارَعة زيا الق شکه په دې کي (د عبادت و طرف 


تهاتېزي(چابکي) او زیات تکلیف دی وف لین مَن تاق له او دا انضلیت د هغه متمتع په حق 


کي دی چي هدی یې بېولې وي ْح منم یس او د هغه په حق کي(هم) دي چي هدی يي بيولي نه وي وَعَلَيْهِ 


ګر او پر دې متمتع (هم) قرباتي واجب ده ره لتم او دا قرباني د تمتع دہ مل مَا با لکه مخکي چي مور 
وخربي نو له دواړو احرامونو څخه حلال سو اك الْعلق مُحَبَ نل الک ځکه چي سر خریل حلالونکي دي په حج 


کي السام ل الشلاة لکه سلام چي په لمانځه کي(حلالونکی دی) يل به نا نو په سر خربلو به د حج لو د 
عمری دواړو له احرام څخه حلالیږي. 


فتح اهدایة - دویم ټوک CD‏ 

سے 
اللفات: (یوم التر ویة4 د ذو الحجي اتمه ورخ, (عجل) د تفعیل ماضي ده: تلوار کول.(یو کار ژر 1 
#محل4 احرام ختمونکی. ۱ 


تشر یح: صورت د مسئلي : دا دی چي دا متمتع به د عمرې تر اداء کولو وروسته د همري په احرام کي پانه سي, ارور 
چي د و الحجی اتمه يعني ورځ د تروبي سي. نو د مکي د خلګو په ډول به دا سری هم د حج احرام وتری, غک پر 
اوس هغه په حرم کي دی او مگي دی نو د حج د احرام کوم وخت چي دمکی د خلګو لپاره وي. هغه به د دې لپا ر 
وي او دمکې خلګ په يو ترریه کي دحج احرام تړي, و داسړی به هم په یومتردیه کي احرام تړي, خو که چیری هفل 
يو تردیه څخه مخکي احرام وتړي نو دا هم جائز دي. بلکي اف دي ځکه چي په دې کي د نېکۍ او عبادت و طرف ن 
وراندیتوب او تېزي ده او په تکلیف کي زیاتوالی دی, و په دې وجه به داحرام مخکي کول افضل وي. 

ورشلا لم فرمايي چي په دې افضلیت کي دهدی بېونکی او نه ېونکی دوارہ برابر دي. يعني د دواړو لپاره د حج په ار 
کي تلوار کول افضل دي او پر دې متمتع دم تمتع هم واجب ده, ځکه چي دا دم د تع بین العبادتین شکرانه .ارو 


سری له دوو عبادتونو څځه یو حای نفع اخلي, (لکه مخکي چي په دې باره ک يآیت تېر سو: فمن تمتع إل ا حم ...) وځکه په 
پر هغه دم واجب وي. 


داذاحلق الخ فرمايي چي کله متمتع په یوم نحر كي حلق یا قصر وكري, نو هغه په دې سره د حج او د عمرې دواړو له 
احرام څخه حلال سو, ځکه چي حلق کول په حج کي محرم حلالوي, لکه په لمانځه کي چي سلام حلالونکی دی, نو 
د حلق په ذریعه به د عمري اود حج دواړو له احرام څخه وځي. 

د مکی د اوسبدونکو لباره د تمتع او قران حکم 


دګ دوه 


الم مي قَوْلهُ تکال: وكين تع يک أَملّهُحَاْری ال ج سجن الم اابترق ۶ د امام شافعی په خلاف دالله تعالی 


(دا) ټول حجت دی: ڈلك لسن لیکن آمله حاضری السجد الحرام راشای إخدى اك 
او ځکه چي د قران او د تمتع مشروعیت د راحت (ا وآسانۍ ) حاصلولو لپاره دی په دوو سفرونو کي د يوه سفر په 


ساقطولو سره هلاح اقا او دا (آساني او) راحت دآفاتي(اطراني) په حق کي سته منکن ايل لیف | 


۶7 
4 


مشع لتاق تر دې چي د هغه لپاره (هم) نہ متعه سته او نه قران بخلافِ ال( رباع و په حلاف د 


۱ کے اج هگ ےج 2 هل یاو 
مي سري چي کله هغه کوفې ته ولاړ سي او ران رکړي من یگ نو دا صحیح دي لال مه بت میا 


ځکه چې د هغه عمره او حج دواړه ميقا تي دی(یعلی دواړه له میقات څخه کيږي) لضَار رل اقا نو داطرافي په درجه کي سب 


۳ 
پې اهداب - هویم توک CD‏ باب التمتع 
ویات, (درقه 4 د تفل مصدر دی« راحت او آساني حاصلول. فآفاق 4 اطرافي يعني هغه سری چي په مکه کي نه 

رسببي بلکي له میقات څخه بهر او په اطرافو کي ارسیږي. 
ریم مطله: : دا ده چي زمورر په نبز د مکي سري او په میقات کي د اوسپدونكي سري لپاره نه حج قران سته او نه حج 
تم سته, , بلکي دهغه لپاره صرف حج اراد مشروع دی, د دې په خلاف د امام شافعي رجت اه مسلک دا دی چي د هغه 
ںار قران ار تمتع کول صحیح دي. او پر هغه د قران او ت تمتع دم هم نه واجبيري, لکه څرنګه چي پرآفاقي واجبیږي. 
امام شافعي دالبل : دا دی چي دا آیت فمن تمتع بلس إل ...4 مطلق دی او په دې کي د مي ار آافي هڅ 
تفصیل نسته, و څرنګه چي دآفاقي لپاره قران او تمتع جائز دي, همداسي به د مي او ميقاتي لپاره هم دا دواره حجونه 
حائزاو مشروع وي. 
زموږ دلیل : : دا آیت دی: ڈلك لمن لیکن أمله حاضري المسجد ا حرام ...الخ يعني دا تمتع د هغه چا لپاره ده چي د هغه 
ہی سو AS‏ . يعني حج تمتع د غير مي سري اود آفاقي سري لپاره دی, نو ثابته سوه چي د 
مي لپاره تمتع نسته . په د ې آیت کي د ذلك مشار اليه زموږ په نېز تمتع دی. , او د امام شافعي نج الله په ېز د وجوب 
هدي حکم دی. 
رلان شعهما ال زموږ عقلي دلیل دا دی چي حج تمتع او حج قران ځکه مشروع سوي دي چي د حج او د عمرې دواړو 
لپاره جلا جلا دوه سفرونه نه وکری سي. , بلکي یو سفر ساقط کری سي. . او فقط په يوه سفر کار وسي .او حاجي تهآساني 
و راحت ورپه برخه سي. او له تکلیف څخه وژغورل سي , ځکه چې سفرله تکلیف او ستونزو څخه ډک دی. لکه په 
حدیث کي چي راځي: السفر قطمة من العذاب, او د سفر تکلیف صرف دآناقیانو په حق کي سته, نو ځکه به د سفر د 
ساقطولوراحت هم صرف دآفاقیانو لپاره‌وي. 
رمن کان الخ فرمايي : کوم سری چي په میقات کي اوسيري, هغه هم د مکي سري په حکم دی او د هغه لپاره هم تمتع 
او قران نسته, خو که یو مکي سری د حج له میاشتو څخه مخکي کوفې ته ولاړ سي. نو بیا د هغه لپاره هم تمتع او قران 
دواړه صحیح دي ي, ځکه چي اوس د هغه حج او عمره دواره ميقاتي دي يعني دواړه له میقات څخه تري, لهذا داسری د 
آناتي په درجه کي سو او دآقاقي لپارہ قران او تمتع دواړه جائز دي . نو ځکه به د هغه لپاره هم دواړه حجونه جائز وي. 
تر عمرې وروسته د متمتع لپاره خپل وطن ته د رانک حکم ٢‏ 


ہیں میم روبع اه من سا او که مت جچ یس ویر سواہ ھی 


راسي اود او هدی د يې (هم مخکي) بېولې نه وي بل تفه تممه نود هغه تمتع باطليرري راک اع یه 


ین الکن ماما صجيعا ځکه چي هغه د دوو کو يعني د حج او د عمزې په مینخ كي د خپلي کورنۍ سره 


صحیح المام وکری یل الم او په داسي کولو سره تمتع باطليبي گا ُو عَن دة من ابیت 
اللفات, و6 دانمال ماضي ده: کور ته واپس راتلل (راستنبدل), عدة4 یو شمېر شو. ډپر. 


سے 
فتح اھدایة - دویم ټوک 
ایۀ - دویم تو سس باب ان 


۔تشویع: مخکي د المام دوه قسمونه او د المام معنی بیان سوہ. نو دآسانی لپاره اوس پيا ذکر کیږي:دالمام می در 
عمرې تر احرام تړلو وروسته خپل وطن ته راتلل بغیر له دې څخه چي احرام بافي وساتل سي. بيا المام پر دوه ری 
دی: (۱) الام فاسد, (۲)المام صحیع:المام فاسد هغه ته وبل كيري چي متمتع مخکي دهدی څاروۍ پولی ری را 
يې المام کری وي(دې ته المام فاسد ځکه ويل كيري چي د هدي د پولو په وجه اول احرام نه سي ختمولای.لهذا کہ مہ هم نپ 
کور او وطن ته راسي نو دابه وبل کیږي چي خپل کور ته راغلی نه دی, نو ځکه دې ته المام فاسد ويل کیږي). او المام صحیم 
هغه دی چي مخکي يې د هدی څاروی بیولی نه وي. ۱ 

مسئله : دا ده که دیو سري اراده د تمتع وه, او هغه د حج په میاشتو کي تر عمري کولو وروسته خپل وطن ته راپ 
رافلی, او هدی يې هم بېولې نه وه, نو وطن ته په واپس راتللو سره د هغه تمتع باطلييري, خکه چي هغه د حج او همري 
په مینځ کي د خپل آهل وعیال سره صحیح المام وکری. او په صحیح المام سره تمتع باطليرري, نو که به د دې سړي 
تمتع هم باطلیږي. لکه څرنګه چي د تابعینو له یوی ډلي څخه هم دا حکم رانقل سوی دی چي د هغو له لرلیک شی 
سعید ین المسیب, عطاء بن أبی رباح. مجاهد او ابراهيم نخعي یمهم اش هم دي. (بنایه ج۴۰ ص٠‏ ۲۳۷) 

او که متمتع سانق الهدی وو نو خه حکم دی؟ 


لاد گر مو عا قر وور هد رورا ود ده هم غر رہ OCF‏ 1 
2 علد" آن حَنيعةَ دن سف رجتهبا الله او د شیخینو رنه انه په نېز د هغه تمتع نه باطليرري قال مُکكد: 
شت ےہ کس ږي 


رَحِمَهُ اه یبط او امام محمد رح الله فرمایی: باطلیږی له أَوَّهَْا بسف‌تین ځکه چي هغه عمره او حج په دوو 
س تمس - ۰ - 2 پس ت0 
سفرونو کي اداء کر رها اْو مُسْمَحَقعَلَْه مَا 5ا عَل َة الم او د شیخینو دلیل دادی چی تر څو دهغه 
نیت د تمتع وي پر هغه واپس راتلل واجب دي لا السَوْق هه من ال ل ځکه چې د هدی پیول هغه له حلال 
کېدلو څخه منع کوي فک ی امه نو د هغه المام به صحیح نه وي بخلاف ال اح مرا الکو وأ بمتا 
« کے ہے ہہ ع کا ع 
وَمَاق الهزی په خالف د مي سړي چي کله کونې ته ولار سي او د عمرې احرام وتړي او هدی يې بوزي حيلم 
2 وه کے ھ و 1 
یکن مها نو هغه نه متمتع کيږي لا لد هك قَُُمسْعَعََعَنيهِ ځکه چي پر هغه دلته واپس راتلل واجب نه 
دي امه نو په خپله کورنی کي دهغه المام صحیح سو. 
تشریح: په دې عبارت کي چي کومه مسئله بیان سوي ده, دا له مخکنی مسئلی څخه بالکل علیحده ده حاصل يې نا 
دی که تر عمري کولو وروسته خپل وطن ته واپس راتلونکي سړي هدۍ يې بيولي وي. نو د شیخی: یاه په نېزد 
هغه تمتع نه باطلیری, او د امام محمد دج انه په نېز په دې صورت کي د هغه تمتع بطليري, ځکه چي دې سړي په د« 
سفرونو کي حج او عمره اداء کړل. حال دا چي متمتع به په بوه سفر کي دواړه اداء کوي. نو د سفر د اختلاف په وجه دا 
سری متمتع نه سو. 


؟ القول الراجح: هو هذا قرل الشيخين یاه کذا فی رد الحتار ج:۲» ص؛ ۰۲۱۵ [القول الراحح ج:۰۱ ص: ۲۱۴] 


زیم اهدایة - دویم ټوک باب انتمتم 
۾ نیخینو دلبل : دا دی چي تر څو دا سری د تمتع پر نیت وي. تر هغه وخته د هغه لپاره مکې مكرمي ته واپس تلل 
راجب او ضروري دي. ځکه چي هغه مخکي هدی بېولې دہ, اود هدي پپول له حلالېدلو څخه محرم منع کوي. و ځکه په 
وطن ته تر راتګ وروسته هم د دې سري المام نه صحیح کیږي. او کله چي المام نه صحیح کیږي. نو تمتع به يې هم نه 
باطلیږي. 

پخلاف الگ الخ د دې په خلاف که یو مکي سری کوفې ته يعني له میقات څخه دباندي ولاړ سي. او بيا میقات ته 
راسي د عمرې احرام وتری او هدی هم د ځان سره بوشي, نو هغه نه متمتع کيري, ځکه چي د هغه وطن مکه ده. نو کله 
چي خپل کور ته(يعني مکې ته) راسي. نو المام یې صحیح سو, ځکه چي واپس کوفې ته نه ځي. بلکي د هغه ځای 
مکه ده. و داسي سو چي په خپل هل کي ترالمام کولو وروسته کوفې ته گردسرہ تللی نه دی, او مکې ته واپس راغلی 
نەدی, بلکي په خپل كور(يعني په مکه) کي وو, نو د هغه المام صحیح سو, و ځکه به يي تمتع صحیح نه وي. 

کو چو یت سا 


ی ودص پل شور دن شفک لوف رک کا اڈ از ادس ترس 


۳ ج- سو پا فرط ی یمه تیه مل أَغْهِالْحٌَ نود حج پر مياشتو به د 
E‏ مر کت ر یرالیه "تو O‏ 55 


متمتع به نه وي دی 25 
تک وٌہے سسجت ٍ7 7 صاز بعال یه نسکه 
تاع او دا حکم په دې وجه دی چي دا سری په داسي حالت کي سو چي په جماع کولو سره د هغه عمره نه 
باطليري مار کعازداتَعلْلَ منها تنل هالک نو داسي سو لکه د حج تر میاشتو مخکي چي له عمرې څخه 
حلال سي وَمَالِكُ رَه لت املع او امام مالک ری انه د حج په ورځو کي د عمري د پوره کولو 
اعتبار كوي اجه يما کا او د هغه په خلاف زموږ ذکر سوی دلیل حجت دی ترا ار لا لو 


ځکه چي نفع اخیستل دافعالو په اداء کولو سره راځي ولت انعر با ۳۹ د کول سفم3ر اجدون هر الم 
او متمتع هغه دی چي نفع واخلي د دوو عبادتونو په اداء کولو سره په ډوه سفر کی په مياشتو د حج کي 
تفریع: صورت د مسئلې : دادی که یو سړي د حج له مياشتو تو څخه مخکي دعمرې احرام وتری, او بيايي دهمري لپاره 
ې دورہ(شوطہ) طواف هم وکری. او تر دري شوطه طواف وروسته يې عمره موقوفه کره, تر دې چي کله د حج 


فتع الهداية - دویم ټوک CAD‏ 


باب اتی 
میاشتی راغلې. نو همر یې پور کړه او یایې د حج احرام وتړی. نو زموږ په ېز داسړی هم متمتع د .رک پررے 
په نبز د عمرې د صحیح کېدلو لپاره احرام شرط دی, از حرام دلته سته, پاته سوه د جح پر میاشتو د عمرې داح 
مخکي کولو مسثله, نو څرنګه چي طهارت د لمانځه شرط دی, او د لمانځه پر وخت د هغه مخکي کول جائز دي 
همداسي احرام هم د عمرې شرط دی, نو دا به هم د حج پر میاشتو مخکي کول جائز وي, خو دا ضردري ده چي خرزی 
لمونځ تر خپل وخت داخلېدلو وروسته اداء كيرري, همدا ډول به د حج افعال هم د خپل وخت تر داخلېدلو ورومت ار 
کیږي او په پورتنۍ مسئله کي دې سري د حج تر میاشتو مخکي د عمرې د طواف لپاره فقط دري شوطه کړي دي و 
څلور شوطونه یې د حج په میاشتو کي کړي دي. او څلور د اوو(۷) اکثر دي. و میک په د للاکر حکرالکلد قاعدي پر 
بنیاددا فیصله کیږي چي دې سړي ټوله طواف د حج په میاشتو کي کری دی او تر هغه وروسته یې سمدستي د ې 
احرام ترلی دی, لهذا هغه د دواړو عبادتونويعني د حج او دعمرې جمع کونکي سو, و ځکه به هغه متمتع وي. 
ران طاف الخ او که د حج له میاشتو څخه یې مخکي څلور شوطه طواف وکړی. او بيا په دغه کال کي حج هم دکری,نر 
متمتع نه دی, ځکه چي هغه د حج له میاشتو څخه مخکی د طواف اکثرہ حصه اداء کړه. او څرنګه چي اکثر لره حکم ر 
کل دی, نو ګواکي هغه وله طواف د حج له میاشتو څخه مخکي وکری. 
هذا الم صاحب دهدايي فرمايي چي داسری په دغه دویم صورت کي شکه نه متمتع کیږي چي تر څلور شوطه طوان 
وروسته عمره د جماع کولو په وجه بيا نه فاسديري, نو دا سړی د هغه سري په ډول سو چي د حج له میاشتو څخه مخکي 
د عمرې له احرام څخه حلال سي او د حج له میاشتو څخه مخکي چي شوک د عمري له احرام څخه حلال سي هن 
بالکل نه متمتع کيپي, نو ځکه به داسری هم متمتع نه وي. 


ومالك ره الله الخ د امام مالک رج اللہ رایه دا ده چي که څه هم دې سړي د حج تر میاشتو مخکي احرام تړلی دی ار 
په هغه کي یې څلور شوطه طواف هم کری دی, خو بيا هم عمره يې د جج په میاشتو کي پوره کرہ, لهذا داسي به شمارل 
كيرري چي عمره بې د حج په میاشتو کي پوره کړې دہ, نو ځکه به تمتع صحیح وي, ځکه چي د امام مالک ری الله په 
نبز پوره کول معتبر دي, لېکن زموږ بیان سوی دلیل د هغه په خلاف حجت دی. او د هغه د مسلک د تردید لپاره کافي دی. : 


ولأن الترقٌق الخ زموږ دویم دلیل او د امام مالک جواب دا دی چي ترفق يعني تفع او راحت د افعالو په اداء کولو سر 
اخیستل کیږي. او متمتع به هم د حج په میاشتو کي په يوه سفر کي د حج او د عمرې دواړو په اداء کولو سره نفع او 
راحت حاصلوي, او دغه سړي د حج په میاشتو کي عمرہ او حج جمع کړې نه دي, بلکي عمره یې د حج تر مياشتو 
مخکي اداء کړه(ځکه چ يآکثر لره هم د حکم د کل وي؟. نو شکه به تمتع صحیح نه وي. 

د حج د میاشتو بیان 


کر 
ومس 


۳ 7 ۶ 2 | وه و ي دو رو ۵ ۶ 3 
لس ورځی دی کنا دوک عن العَبَاولة اسْلائة دعَب الله ن ال رض امه عَنْهُْ أَجَْمِينَ همداسی له دریو عباله 


وو(عبدالله گانو) او له عبد الله ابن زبیر یں افۀُعنهم څخه(هم) روایت سوی دی لالح بد عشي وى الْعَجّ 
- - بو ی ۳1 سس 


او ځکه چي حج فوتيرري د ذو الحجې د لسو ورځو په تېرېدلو سره ومع با اوقت ایک الاب اودوخت دب“ 


0 


په وخت کي فوتبدل نه ثابتيري ادن آل نراد ین وله تعال: الحم آشهر نماث بتر ۱۱0۷ هرن 
يب الال او دا دلالت کوي پر دې چي الله تعالیٰ له (دې) قول: اج آشهر معلومات څخه دوې مياشتي او د 


ری میاشتی بعضی حصه مراد ده ۸47 نه پوله مياشته. 


سات , شر جمع د شهرده: میاشت, مفی4 د ضرب مصدر دی: تېرېدل, لا تحقق د تفعل مضارع منفي 
بي اتېد پوره کېدل. 
رن رمايي چي دشوال,ذوالقعدہاوذو الحجې اولي اس ورځي اشمړ يعي دحج ميت او وختونه .که 
رہ سرک مشیر سر سا ا عبد الله بن عمر) او له عبد الله بن زیر یں اهم 
ن رال سوي دی ښکاره د چي کو څه لهف څخه راقل سوي دي هنوب دال ي لا څخه ر پل دې 
لهذا په دې لړ کي به دهغو قول او روایت د اعتماد وړ دی. 


رن الحع ال ور بر مز اوس مسر ا سال , لکه امام مالک رَه اله چي 
فربايي, نود و الحجي د د لسو ورځو ترتبربدلو وروسته به د یو چا حج صحیح کہدلای او فوتبدلای به نه, ځکه چي د 
وخت په بقاء کي هیڅ شی نه فوتيرري, لهذا د ذاوالحجي تر لسو ورځو تبربدلو وروسته دحج فوتبدل د دې خبري شکاره 
ٍ یل دی چي دنو الحجې تولەمیاشت شت په اشهر حج کي داخله نه ده. بلکي د دې مياشتي صرف لس ورځي په اشمرحج 
کي داخل دي. او له دې څخه دا خبره هم ښکاره کیري چي وس طزباه ار کے بی جس یت 

e :‏ با دي. * ۱ 
"ا جح سو اک 0 


ےل اک ساداھ سا بت ےسا 


E‏ کچھ ہہ نا 00 ار 


به لل اختلاف دی إن عِنْدَۀ یی مخمَابالڈٹت ځکه د هغه په نبز په عمرې سره مخرم كيپي له رُكيِْندَ 


۱ که چي د امام شافعي د رین الله په نېز احرام یو رکن دی ووک عتا لکن زموږ په زاحرام شرط دی تب اب 
لها جواز ء۳ بو احرام د طهارت سره مشابه سو پر خپل وخت د مخکي کولو په جواز کي(يعني 
څرنګه چي ودس پر خپل وخ مخکي کول اد هسام پر خپل وخت مخکي کول جافزوي) رل اخ تخيم 

۱ یایب ياء او ځکه چي ارام یو څو شیانو حوامول او یو څو شیتوواجبول دي اكيرماب 


ارا پ هره ماه کي صحیح دي گت ہد نو داسي سو لکھ احرام پر مكان(يعني پر میقات) 
سس 


ؤ يباب دانعال مصدر دی: واجبول, (معب»ځاى. 


الفات, دتفعیل مصدردی: : حرامول. 


سے 

فتح امدایة - دویم ټوک SID‏ اب اتمم 
يي س ل ۔ ےل اش ) شە میک ږا سے 
تشریع: : صورت د مستلې : : دا دی که یو سري له اشهر حج(یعني د حج له میاشتو) شخه مخکي احرام وتری, او تراشهر 
حج پوري يې ترلی ود. . نو زمور په نېز دا احرام حائز دی .او په دې احرام سره د هغه لپاره حج اداء کول صحیح دي, هم 
شافعي :يه انه فرمايي چې د هغه لپاره په دې احرام سره حج کول صحیح نه دي. . خو حرنگھ چي د هغه په نېز احرام یو 
رکن دی .نو دلغو کېدلو څخه د خوندي کېدلو لپاره دامام شافعي زب اه په نېز دا احرام د عمرې لپاره نعقد کیږي: وه 
دې سره عمره اداء کولو صحیح کیږي. خود حج لپاره دا احرام نه منعقد کیږي, ځکه څرنګه د حج نور ارکان پر اهر 
حج مخکي کول صحیح نه دي, همداسي به احرام هم پر اشهر حج مخکي کول صحیح نه وي. 

دهو شرط الح زموږ دلیل دا دی چي زموږ په نېز احرام شرط دی, او شرائط پر مشروط به وختونو مخکي کول جائزدي, 
لکه اودس چي د لمانځه شرط دی. نو څرنګه چي اودس د لمانځه پر وخت مخکي کول جائز دي. همداسي به احرام هم د 

حج پروخت مخكي کول جائزوي. 
ولان الاحرام الخ زموږ دویم دلیل دا دی چي په احرام سره یو څو شیان(مثلا ښکار کول. عطر لګول او سرخریل) 
حراميرري, او یو څو شیان(ثلاً ناکنډل سوي جامي اغوستل, رمی او سعی کول) په واجبيري. او دا شیان په هره زمانه 
کي اداء کبدای سي. نو ځکه به احرام په هره زمانه کي ترل کبدای سي. لکه څرنګه چي احرام پر مکات يعني پر میقات 
مخکي کول جائز دي. همداسي به احرام پر زمان يعني پر اشهر حح مخکي کول هم جائز وي. او په دې کي به څه 
حرج نه وي. 
د حج تمتع ہو خانگری صورت 


قال: یھ تج ا 0ھ ریت انه فرمايي 


کی ی 0ت۶ 0 وی 


رہم وس 
الو e‏ ز ت تہ ما اسان تفیل هر 


بِالوبّفَاتٍ او هر چي دویم دی نو ويل سوي دي: چي هغه بلاتغاق دي فَقِيْلً: مُوََوْل" ان حَيَة ره له او وبل 
پک کا 


سوي دي: چي دا د امام صاحب قول دی تون ما اود صاحبينو په نب نه متمتع کيږي لِأَدَ َء 
وت ون عبرته شاد رحته 9 
نک دقن ځک يت هغه څوک دی چي عمره یې ميقاتي وي لو حج ې مق دې 


که مان مِيقاتان (لبکن) د دغه سړي دواړه عبادتونه ميقاتيدي وله نشف نار ايب ما يغد بل 


٠‏ الفول الراجح: هر هذا فول آبی حیفه رده ای یکون متمتعا فی الصورتین سراء نا مکد 


[الغول ارا دارا از البصرةء کذا فى رد للحتار ج٤٢‏ ص: ۰۲۱۶ 
تقول اراح :۱ ص: ۲۱۶] 


ا تب باب التمنم 


ريه د امام صاحب رَجن انه دلیل دا دی چي اول سفر( تر هغه وخته) پاته دی تر څو چي هغه خپل وطن ته واپ 
-- 


رن ي تقد جع له نشکان زیها او په دې سفر کي د هغه لپاره دوه عباتونه جمع سول وب دم الكَْکُم لهذا د 
تمتم قربانی به پر واجب وي. ج‫ وس 
یوات. (ترفۍ) د تفعل ماضي ده: فایده اخیستل, نفع پورته کول. 

زر بج, صورت د مستلي: دا دی که د کوفې اوسېدنکي سری په اشهر حج کي دعمري لپاره مکې شريفي ته ولار سي. 
٧‏ ملت عمره اداه کړي. بيا په حلق یا قصر سره ځان حلال کړي. تر هغه وروسته مکه یا بصره(يعني له بیقات څخه 
باندي بل ښار) وطن اقامت جوړ کړي يعني هلته مقیم سي. او په دغه کال دحج په ورځو کي حج هم اداء کړي. نو هغه 
رتمتع دی. او په دویم صورت کي يعني چي کله له عمرې څخه ترفراغت وروسته په بصرہ(یا په بل ښار) کي مقیم 
سي نو د بعضي حضراتو په نېز په دې صورت کي د کوفي د سړي متمتع کہدل متفق عليه دي يعني د امام صاحب او 
صاحبینو ټولو په نز دا سړی متمتع دی, لپکن د بعضي حضراتو رایه دا ده چي په دې صورت کي هغه صرف د امام 
صاحب په نېز متمتع دی, دصاحبینو په نز هم متمتع نه دی. 


لان لستمت الخ په قول د بعضو د صاحبینو دلیل دا دی چي د متمتع عمره ميقاتي او حج مکي وي. بعني متمتع خو د 
عمرې احرام له میقات څخه تړي. او د حج احرام له مکی يعني له حرم څخه تړي. او دلته داسي نه دہ, بلکي د عمرې او 
حج دواړو احرام يې له میقات څخه ترلی دی, په دې توګه چي کوفي سری کله د عمرې کولو لپاره له کور څخه روان 
سو, نو د عمرې احرام يې له میقات څخه وتری, او د عمرې له ارکانو څخه تر فراغت وروسته په بصره کي مقیم سو. نو دا 
هغه د حلالوالي په حالت کي له میقات څخه تجاوز وکری, ځکه بصره له میقات څخه دباندي دیو ښار نوم دی. و کله 
چي هغه د حج لپاره واپس راځي. نو هغه به یله میقات څخه د حج احرام هم تري, نو معلومه سوه چي هغه د عمرې او د 
حج دواړو احرام له میقات څخه تړي. نو ځکه به نه متمتع کيري. 
وله أن السفی الخ د امام صاحب دلیل دا دی چي کوم سفر کوفي سری له کوفې څخه د مکې و طرف ته وکړی. بصرې ته 
ترواپس تللو وروسته او په بصره کي تر مقیم کہدلو وروسته هغه سفر اوس هم پاته دی, تر څو چي خپل اول وطن 
يعني کوفې ته واپس ولار نه سي. ځکه دا أصول دي "چي تر څو یو سری خپل اول وطن ته نه ورسيري, د هغه اول سفر 
به پاته وي" لهذا دا سړی د هغه سړي په یر سو چي تر اس له میقات شخه وتلی نه وي او واپس راسي حج وکړي. 
لډ دا چي د هغه هم دوه عبادتونه يعني عمره او حج په یوہ سفر کي جمع سول, او په يوه سفر کي د دې دوو عبادتونو 
جمع کونکي ته متمتع ويل کیږي. لهذاداسری به هم متمتع وي. او پر هغه به د دتمتع دم واجب وي. 

د حج تمتع بل ځانګړی صورت 
ان لیر یئ 


جات نت نم ہے ہے 


2 


o ۰ ۳‏ پا 7 
په میاشتو کي عمرہ وکری وڪاو ڪاو او په دغه کال حج وکړي يك امه ابق وه اه ود 


* لول الراجح: قول آیی حتیفة زیڈاللہ؛ كذا فی البحر الرالق ج:۰۲ ص: ۳۷۰. [القول الراحح ج:۱» ص: ۲۱۷] 


تم ایا دوم ټوک رس 


او صاحبین فرمايي: چي متمتع دی رألەنکء س ځکه چي 


داد سفر نوي کول(ایجاد) دی نرق يه کین او هغه د دوارو عبادتونو نفع واخیستل َه آله اا مل سم 
سس تحت سا سر 
مالم رال هه او د امام صاحب دلیل دا دی چي دا سری پر خپل(اول) سفر پاته دی تر څو چي خپل وطن 
راستن نه سي. 2 
اللفات: (انشاء4 د انعال مصدر دی: ایجاد, نوي کول. پیدا کول. 
قشر يع: مسئله : داده که یو کوفي سری د عمرې احرام وتري مکی ته راسي. او د عمرې د افعالو د اداء کولو په وخت کي 
دښځي سره جماع وکړي یا په بل ډول عمره فاسده کړي. خوبیا هم د عمرې افعال پوره کړي. حلق يا قصر وکړي. او له 
عمرې څخه ځان فارغه کړي. تر دې وروسته بصرې ته ولاړ سي, او بصره وطن اقامت جور کړي. يعني هلته مقیم سي. 
بیا یو څو ورځي وروسته په اشهر حج کي دوم ل عمره وکړي. او په دغه کال کي حج هم وکړي. و هغه متمتع دی 
که نه؟ 


په دې لړ کي د امام صاحب ری لله اه داده چي داسری متمتع نه دی, لېکن صاحبیین فرمايي چي داسری متمتع دی, د 
صاحبینو دلیل دا دی چي کله دې سړي اوله عمره فاسد کړه بصري ته ولاری او بيا یې له بصرې څخه د عمرې احرام 
وتری مکی ته ولاری او په دغه کال یې حج او عمره دواړه وکره, نو داسری په یوہ سفر کي د دوو عبادتونو جمع کونکي 
سو, ځکه چي له بصرې څخه مکی ته تلل مستقل او علیحده یو سفردی, او په دې سفر کي هغه حج او عمره دواړه پوره 
کرل, نو ځکه به هغه متمتع وي. 

وله نه باق الخ د امام صاحب دلیل دای چي تر څو دا كوفي سري خپل وطن يعني کوفې ته واپس ولار نه سي تر هغه 
وخته د هغه اول سفر پاته دی, او د دویم سفريعني له بصري څخه تر مکې پوري د دغه سفر هی اعتبار نسته, بلکي د 
هغه په حق کي اول سفر معتبر دی (لکه مخکي چي د امام صاحب أصول هم تہرسو), او څرنګه چي په دې سفر کي هغه 
عمره فاسد کړه. لهذا اوس هغه د دوو عبادتونو جمع کونکي نه سو نو متمتع به هم نه وي. 

د پورتنۍ مسئلې سره اړوند بو وضاحت 
قا ان ره بیا که هغه خپل وطن ته واپس راسي م رل اهال بيا د حج په میاشتو کي عمره 


وکړي وَج ناه او په دغه کال کي حج وکړي کون معا قولهم یا نو د احنافو په اتفاق هغه متمتع 


کری رن هت انگاء سي لاہ الق الال ځکه چي دا د اول سفر د ختمېدلو په وجه (له نوي سره) د سفرایجاد 


دی ود جع نان مَحِيَْانِفِیه ار د هغه لپاره په دی دویم سفر کی دوه عبادتونه په صحیح ت وګه سره جمع سول. 
تشریح: مسئله خو بالکل ښکاره ده چې که تر عمري فاسدولو وروسته دا سری خپل وطن ته(بعني کوفی ته) واپس 
ولاړ سي او ییا په اشهر حج کي راسي عمره او حج پوره کړي» نو د امام صاحب او صاحیبنو ټولو په ېز هغه متمتع دی" 
ځکه چي وطن ته د واپس تللو په وجه د هغه اول سفر ختم سو, او دویم سفر متحقق سو, او څرنګه چي په دې درم 
فر کي هغه دوه عبادتونه پوره کرل, و ځکه به متمتع وي. 


فاق نه متمتع كيري لا رکه ميه ځکه چي د هغه عمره مکي ده اسم الول إتت بالضنرة لاس5 او اول 
سفرد دفاسدی عمر په وجه ختم سو للع ماود 2 تمتم نسته. 
تفریع: صورت د صستلې : دادی که یو کوفي سری د عمرې تر فاسدولو وروسته په مکه کي مقیم سو. او بصرې ته نه 
رلاری, بيا چي کله د حج مياشتي راغلې نو عمره یې هم وکرہ, او حج يې هم وکری. نو په دې صورت کي هم نه متمتع 
کيري, او داصورت متفق عليه دی, ځکه چي په مکه کی دمقیم کېدلو په وج د هغه عمره هم مکی سوه. حال دا چي د 
متمتع همره به مکي نه وي, بلکي ميقاتي به وي, او بيا د هغه اول سفریعني له کوفې څخه تر مکې پوري راتګ د فاسدي 
عمري په وجه هم ختم او باطل سو, او داسری مکی سو, او دمکې د خلګو په حق کي تمتع نسته. نو ځکه به هغه په دې 
مورت کي متمتع نه وي. 


د تمتع د قاعدی بیان 


اام ځکه چي د هغه لپاره د احرام له عهدي څخه وتل ممکن نه دي ‏ ای مګر د افعالو په اداء کولو سره 


۹41 


یقن باه تسین صحیکینن سفروواجد؟ ځکه 


0 


اللغات: ملی فيه.4 د ضرب ماضي ده: د دې باب «يري معناوي راځي. چي د صلې په بدلون یی معنی هم بدليري: 
تربدل, پوره کول, جاري سانل. 
نشریج, مسئله : داده که یو چا په اشهر حج کي عمره وکړه او په دغه کال یې حج وکری, نو له دې دوارو څخه چي کوم 


اسد کړي, دهغه پوره کول ضروري دي ځکه چي دافعالو له اداء کول حخه بغیر له احرام څخه و تل ممکن نه وي. هو! 
خو د تمتع دم ساقطيږي. او د تمتع دم پر هغه چا واجبيري چي په یو سفر کي په صحیح توګه دوه عبادتونہ(عمرہ او 
حج) جمع کړي. او حرنگه چي دلته یو فاسد سو, نو په صحیح توګه د دووعباتونو د نه جمع کولو په وجه متمتع نه سو. 

په تمتع کي د ښځي د قربانۍ حکم 


۱ ۸ کر کے و 280027 2 در : 1 7 
هغې لپاره د تمتع له قربانۍ څخه کفایت نه کوي ات بل چپ ځکه چي ښځي غیر واجب اداء کری وکا 


الراب لالجل او دسري په باره کی هم دغه حکم دی. 


فتح اهدایا - دوس ټوک GD‏ باب ات 
وکا وس مت 
اللفات : ((ضکت»4 د تفعیل ماضي ده: قرباني کول. 

تشریح: مسله : دا ده که بوي ښځي حج تمتع وکری. ار په یوم اللحر کي يې قرباني وکرہ, نو دا قرباني ددم تمتع پر 


ځای نه سي دربدلای, شکه چي د هغې د سفر په وجه پر هغې د يوم اللحر قرباني واجب نه ده. او دم تمتع واجب دی, نو 
غير واحب به څرنګه د واجب قائم مقام سي, همدا حکم د سري دي. 
بادونه: په دې مسئله کي خاص د ښځي ذکر ځکه وسو چي په دې باره کي یوی ښځي له امام صاحب زج لك یی 
پوښتنه کړې وہ, كني د سړي هم دغه حکم دی. 

د احرام په وخت کي د حیض حکم 


َا ات لر عند | رام او کله چي د احرام په وخت کي ښځه حائضه سي َكَل وَأعْيَمَت دَصَ گیا 


حَاضت بت د حضرت عائشې رن اناعلها د حدیث په وجه چي کله هغه په شرف ومي حای کي حائضه سوه 


لالا تن المج رَالْوكو دن الَا او ځکه چي طواف په مسجد کي کيري او وقوف په بیابان(دښت) کي 


کیږي رَد تال لا حا ملا لملا او دا غسل داحرام لپاره دی نه د لمانځه لپاره فجن مهد نو که به ايده 


واحب نه دی هه ماللا رَخْصَ لِليْسَاء ایض تراك واف لسر ځکه چي ني 2 حاو ښځو 
ته د طواف صدر د پرېښوولو اجازه ورکړې ده. 


اللفات : «حاضت»4 ښځي ته حیض راتلل. «مقازة6 دښت. بيابان. 

اتشريح: صورت د مستلې : دادۍ که د احرام د تړلو په وخت کي يوه ښځه حائضه سوه, نو هغې ته حکم دادی چي عسل 
دي وکړي او احرام دي وتړي. او له طواف څخه علاوہ نور ټول د حج ارکان دي اداء کړي. او بيا دي تر پاکبدلو وروسته 
طواف وکړي. په دې لړ کي اول دلیل د حضرت عائشي هغه حدیث دی چي په هغه کي دا ذکر سوي دي چي کله 
حضرت عائشه ري لها په "سف" نومي ځای کي حائضه سوه نونبي هغې ته دغسل کولو او د احرام تړلو ارد 
حج د ټولو افعالو داداء کولو حکم وکری, لېکن له طواف څخه يې منع کرہ, نو د هري حائضي ښځي لپاره به دغه حکم 


۰ تریج: اح حه ابحاری فی کاب اخیص: باب الأمر بالفساء ادا نفسن: حدیث رقم: ۰۲۹۴ 


ربج اأ حه الحاری فی کتاب المح باب طواف الوداغ؛ حدیت رفم: ۱۷۵۵ء 


لے 


ماب مت Cw)»‏ باب التمتم 
نيب مس س و ج جح ڪڪ 


,ران الطراف ال دویم دلیل دا دی چي طواف په مسجد کي کيرري, او د ښځي لپاره د حیض په حالت کي مسجد ته 
ټڼل نع دي. لبکن وقوف په دښت کي کیږي. او له دې څخه حائضه ښځه نه ده ملع سوي, نو ځکه به د هغې لپاره د 
وټوف او نورو اجازه وي, او ښځه چي کوم غل کوي. هغه به مفید وي, ځکه چي د حیض په حالت کي سل د 
نفت او صفاوالي لپاره کیږي. د لمانځه لپاره نه کیږي. نو ځکه بهمفيد وي (چي نظافت او صفايي راسي). 1 
پر که پوه ښځه تر طواف زبارت او و قوف عرفه وروسته حائضه سوه, نو هغه د طواف صدر له کول څخه بغیر له مکې 
څخه وتلای سي. او د طواف صدر د پرېښوولو په وجه پر هغې دم او نور واجب نه دي. ځکه چي نبي ی حائضو ښځو 
ته دطواف صلر د پرېښوولو رخصت ورکری دی. 

د مگي سړي لپاره د طواف صدر د عدم وجوب بیان 


رده زا لیس َلَيّهِ اف اشر او څوک چي مکه(مبارکه) کور(یعني وطن انامت) جوړ کړي نو پر 
هغه طواف صدر نسته لعل مَن يدر ځکه چي طواف صدر پر هغه چا واجب دی څوک چي (له مکی څخه 
خپل کور ته) روانيپي رثکا دازا بَعْدَمَاعَل اَن الال خو دا چي هغه تر اول کوچ(یعني تر دولسمي 
ورځي) وروسته مکه(مبارکه) کور جور کړي نها دی عَن آن نب رجه اه په هغه روایت کي کوم چي له امام 
صاحب څخه روایت سوی دی ییاشم مره انه او حيني حضرات دا روایت له امام محمد څخه 
ررایت كوي سم د ان ځکه چي طواف صلر پر هغه سري واحب سوی دي د وخت د داخلېدلو 
به داقامت په نیت سره نه ساقطيرري, والثه أعلم بالصواب. 


و و 


امه بعد ذل 
اللفات: خعد و مضارع ده: : راستنہدل (واپس کبدل), روانېدل ,(صادر بدل). 

تفریح: سئلہ : دا ده چي طواف صلر پر هغه چاواجب دی چي له مکې مبارکي څخه ځي. لېکن چا چي مکه مبارکه 
کور جور کری, نو پر هغه طواف صدر واجب نه‌دی. 

ااإذااتخنماالغ دنفراول معنی ده: : اول وار کوچ کول, د دې مطلب دادی چي د ذو الحجي په دولسمه ورخ تررمي کولو 
وروسته حاجیان له مو څخه کوچ كوي, او مکې مبارکي ته راځي., دې ته نفر ول ويل كيرري, د دې نفر ول په وخت 
کی طواف صدر کول واحب دي , نو که دطواف صدر تر وجوب وروسته یو څوک مکه مبارکه کور جوړ کړي. نو پر هغه 
هم طواف صدر واجب دی, ځکه چي هغه مخکي واجب سوی دی(يهني تر نفر اول وروسته واجب سو) . پو ځکه به نه 


ساقطیری, يني حضراتو وہلي دي چي دا قول د امام صاحب نذا دی. او خيني حضراتو امام محمد رَه الله ته 


ضوب کری دی. واه أعلربالصواب 


جو و 


تم اهدایة - دوم ټوک رتپ باب الچنایین 


۰ 
مس د سس د سس و em‏ د سس د سے 


اقڅويح: مصلف ریت اللہ د محرم له اقامو او احکامو څخه تر فراغت وروسته اوس هغه عوارض ذکر کوي کوم چي 

احرام ته عارضيرري, او معلومه خبره ده چي عوارض وروسته پیښيږي, و ځکه يې باب البنایات وروسته ذکر کړی, 
جنایات جمع د جنایة ده, لغوي معنی يې ده: جرم. او اصطلاحي معنی يې ده: هغه کار چي په حالت د احرام کي شرم 
حرام او ممنوع وي. 5 


الا راخ ا ا او بشپړ اندام لکه سر می مت 0 2 
آوزتفای ا پوره کیږي په پورہ فایدہ اخیستلو سره َكَل لو ال او پوره فایده آخیستل په 
بشپر اندام کی دي یره کال لبویب و پربشپر اندام به پوره سزامرثبه وي. 
للفات: (تطهب) د ندنل ماضي ده: خوشبويي او عطراولکول, کامل 4 بشپړ. پوره. سا 4 پنبی, تکام 


د تفاعل مضارع ده: پوره کپدل, بشپر بدل, (ارتغاق) فایده اخیستل, نفع پورته کول. 
'تشریح: مسئله : دا ده چي د محرم لپاره د احرام په حالت کي عطر او خوشبوبي استعمالول ممنوع دي, اوس که يو محرم 


عطراستعمال کړي نو هغه جنایت وکری, لهذاددي جنایت تاوان به وركوي, د هغه تفصیل دادی که يې لږ عطر ولګول 
او پر وله اندام يې نه ولگول نو پر هغه صدقه او کفارهواجبيري. او که پر ټوله اندام مشلاً پر بشپړ سریا پنډۍ ږا ورون یې 
عطر ولګول نو په دې صورت کي پر هغه دم واجبیږي. دلیل دا دی چي جرم پوره کیږي په پوره فايده اخیستلو سره او 
پوره فايده اخیستل په بشپړ اندام کي راځي. لهذا پر بشپړ اندام به پوره سزاورکول کیږي. 

ا د وو يا 


چو و امہ چپ رش ہمت 


اندازہ دم واجب دی مار اجه بال پر کل د جزء په قیاسولو سره کل السشتقی: دیب رب لکش او په 
منتقی کی دی: چې که د اندام پر خلورمه حصه عطر ولگوي لر و پرهنه(همپوره)دواجب دی اجان 
سیت بش ۴ لے 


٢‏ واه یاب الجنایات 


الق + په سرخربلو باندي په قیاسولوسره وحن ئی کم الق رق هما من بَعْدُإِن قَاء اه تعال او موږ به وروسته د 


7 امس ساس 


دواړد ب 
تفریج: نے ت با پر کمه حصه عطر ولکول, نو پر هغه صدقه واجب ده, ځکه 


متس 
چې د هغه جرم کم دی و امام محمدریت انه فرمايي چي پر هغه د جرم ه اندازه واجبيريمثلاً که پر نیم اندام یې عطر 
کول نو نيم دم به واجب وي, او که داندام پر څلورمه حصه یې عطر ولکول نود دم خلورمه حصه په واجب وي على هنا 
...امام محمد ده انه جزه پر کل قياسوي, يعني کله چي په وله ندام کی دم سته, نوداندام په جزم کي به هم د 
۱ جرم په اندازه دم وي 
رل السنتال الغ صاحب دھدایي فرماي چي په منتقی کي ذکر دي که یو محرم داندام پر څلورمه حصه عطر ولگوي و 
پرهغه هم پوره دم واجبيري. او دا یې په سر خربلو باندي قياس کړي دي. يعني څرنګه چي د سر څلورمه حصه خریل د 
ټوله سر خریلو په درجه کي دي, همداسي به د اندام پر څلورمه حصه عطرلګول هم پر ټوله اندام د عطر لګولو په درجه 
کي وي فرمايي چي موب به انشاء الله وروسته دریع عضو او دربع حلق په مینخ کي فرق ذکر کړو. 

دواجب دم کمه اندازه 


هې دم یی بالگاۃ بيا واحب دم په بزې(وزې) سره اداء كيري ل جم العواضع الا مَفْضِعَنِيٍَ په ټولو 
ځابونو کي ماسوا له دوو ځایونو څخه کی انی باب اي رن گا الله ال چي هغه به موږ په باب الهدي کي 
نشاء اله ذکر کړو. 

آگریع: : فرمايي: د احرام په دوران کي چي په کومو حایونو کي دم واجبيرري, په هغه ټولو ځایونو کي واجب سوی دم 
په يزه سره اداه كيپري, لکن دوہ مایونه داسي دي چي هلته بزه کفایت نه كوي, او په هغه کي اوښ یا غوا واجبيرري: 
)١(‏ اول ځای دا دی که انسان په حالت د جنابت یا په حالت د حیض او نفاس کي طواف زیارت وکړي. .نو پر هغه بدنه 
راجبيري, (۲) دویم ځای دا دی که تر وقوف عرفه وروسته یو څوک جماع وکړي. . نو پر هغه هم بُدنه واجبيرري, د دې 


ور تفصیل به انشاء الله په باب الهدي کي راسي. 
په احرام کي د واجبي صدقی اندازه 


رل دول الو یمن1 او د احرام هره هغه صدقه چي اندازه یې معلومه نه وي قش نشف ماع من بر نوهفه 
نیم صاع غنم دی إا مَایْجبٍ بقل نله وَالْجَرَادَةٍ مګر هغه صدقه کوم چي د سپږي او ملخ په وژلو سره واجبيرري 
چغ اا سس 


(نود هغه اندازه معلومه نه ده) هک رزوی عَن آن یوسفت رجه اه تال همدارنګه له امام ابو یوسف ری انه څخه روایت 
با و بح 


سوي دي. 
الفات: (غبر مقذر48 غیرمتعین, هغه چې اندازه یې معلومه نه وي. (ؤقملت4 سپږه. (جرادة4 ملخ. 


فتح الهداية - دویم ټوک 


باب الجینایان 


لس : مسئله : دا ده که په حالت داحرام کي داسي صد ته واجب سوہ چي د هغې همیخ اندازہ معلومه نه وه نو هن 
صورت کي به دغنمونیم صاع ورکړي. هو! که يو چا په حالت داحرام کي سپړه یاملخ مړ کړی, نو په دې کي درز 
اندازه معلومه نه ده. بلکي محرم ته اختیار دی چي څومره صدقه ورکوي. لهذا که یو موټ یا دوہ موټه غنم یا بل شر 
ورکړي نو هم كافي دي. له امام ابویوسف رنه الله حخه همدغه مروي دي. 


د نکریزو حکم 


چڈڈ ہا هي وم خوغبوبي ده 000 : العا 
سس یا کے چ سل 


یب نبي لٹ فرمايلي دي: چي نكريزي خوشہوبي ده وان ار مدا او که سر په نکریزو پټ سولیعني که محم مر 


په نکریزو کي پټ کری پور يوه ورځ یا یره شچه) فَعَلَيِْ دَمَانِ: می سے لسغي نو پر هغه دوه دمه واجب دي: یر 
دم د خوشبويي لګولو په وجه او بل دم د سر پتولو په وجه مره لسع او که سر د نیل په پاڼولوسمه) 
تور کړي َقَْءَعََيه نو هییخ شی پر واجب نه دی تال بپ ځکه چي رسمه خوشبوبي نه ده 2 


کی ےے۔ 


شف رجه له دعب رس وة أجل لمْعَالَجَة من الهُدَام او له امام ابو یوسف څخه روایت دی چي 


که محرم خپل سر دصداع دعلاج لپاره(يعني د سر د درد لپاره) د نیل پ په پاڼو تور کړي َعلَيِْ الم نو پر هغه کفاره 
واجب ده پامتبار هی ره په دې اعتبار سره چي هغه سر پټ کری وی اوھمداصحیح ده ٹم گل 
اَل اليك بيا (امام محمد ریتاش) په مبسوط کي سر او بره دواره ذکر کړي دي افص عل زگ الال 
الْجَامع الشَغنِ او په جامم صفیر کي يې دسر پر ذکراکتفاء کړې ده دل نكل راس نها مَمُْوْعُ (دا پر دې خبره) 
دلالت کوي چم کوي چي له سر او ږیري څخه هریو مضمون بالدم دی(يعني د هریوه ضمان جلا جلا واجبيرري). 
اللغات : (عضب) د شرب ماضي ده: نكريزي یابل شی پر سر لگول, سر تورول. «حناء» نكريزي, «مجدا4 د دې 
معنی ده: یو شی پلستر کول او بالکل پټول. تخطیة4 د تفعیل مصدر دی: پټول. (وسمة) د سین په سکون او 
کسرہ دوارو سره راځي: د نیل درخته چې په پاڼو سره يې سره سر توريري, وسمه, (صداع6 د سر درد. یضاق د 
ضرب مضارع ده: پټول, (بندول), میة 4 بره. 

۔تشریح: مسنله: دا ده که یو محرم خپل سر په نکریزو سور کری, نو پر هغه یو دم واجبييري, که چي نكريزي بو ډول 


خوشبويي او عطر دي, لکه په حدیث کي چي راتحي: اغناء طیب, او د محرم لپاره خوشبوبي لگول جرم دي, نو ځکه به 
پر هغه دم واجبيري, او که یو محرم په داسي توگه نكريزي یا بل شی پر سر ولگوی چي سر په پټ سي, او ټول 


6 ریج: قال الزیلمی أخرحہ البهقی فى کاب للعرفة فی اج و الطبرانی فی الکبیر ج:۴ء ص: ۱۲۱۸ و اخرحه فی کنسز الصال, باب حرف ا حا حدیث رقم: ۰۲۳۷۳ 
8 الفول الراجح: فول بی برسف یناه کذا فی الندیة ج:۱» ص: ۰۲۴۱ [القول الراحح ج:۱» ص: ]1۱٩‏ 


اب - شه باب الجنایات 
دید 


ےن سره وموښلي. نو پر هغه دوې قربانی واجبيرري, يوه قرباني دعطر لکولو په وجه. او دویمه د سر د پتولو په 


بی په حالت داحرام چي څرنګه عطر لکول حرام دي, همدارنګه سر پټول هم حرام دي. 


رشب ال او که یو محرم خپل سر په سمه يعني د نیل د درختي په پاڼو سره تور کری, نوھیخ شی نه پر واجبيري, 
و چي داعطر نه ګڼل کیږي او له امام ابو یوسف رَبنۂافہ څخه روایت دی که یو چا په دې خاطر پررسروسمه ولګوله 
چې دسر درد يې ليري سي. ينيد علاج په غرض يې وسمه استعمال کړه . او پوره يوه ورځ یا يوه شپه یې سر پټ 
یې نو پر هغه کفاره واجبيري, خو د كفاري وجوب به په دې وجه نه وي. . چی هغه عطر استعمال کرہ ه. بلکی ي په دې 
رجه به وي چي هغه د وسمې په ذریعہ سر پټ کړی. او د احرام په حالت کي سر پټول بالا تفاق دم واجبوي او همدا 
صحیح دي" 

ل کې الخ په دې عبارت سره صاحب د هدايي د مبوط او د جامع صغیر په روایتونو کي فرق ذکر کوي فرمايي چي په 
برط کي د سر او پربري دواړو ذکر سته, او په جامع صغیر کي فقط د سر ذکر سته, د جامع صغیر له روایت څخه 
معلوميري چي د دم د واجبېدلو لپاره پر سر او پربري دوارو نكريزي لکول مک بلکي فقط پرسر یا پربره نکريزي 
(ګول هم دم واجبوي, همدا صحیح دي, ځکه ج ي هر بو جلااو کامل اندام دی ۱ 

په احرام کی دز تل ول 


ارت یت شس ےرت فَعَلَيهِ دم و دم پر واجب دی 
للت د خرابوالي(او بېروالي) د ليري کولو په وحه(يمني ځکه چي په دې سره هغه د ورہتیانو ناسموالۍ او بیروالۍ 


ختم کړی) ان اسْتَعمَلَدِْ َو او که له ورببتیانو څخه ماسوا (په بل ځای کي) يې استعمال کړي قَلَاقَوءعَنَيّهِ نو 


پر هغه هیخ شی واجب نه دی لته ځکه چي (د ورېښتیانو) خرابوالۍ ليري نه سو هه ناو د 
صاحبینودلیل دادی چي دزتیون تبل له خوراکي شیانو څخه دي اقا خو په دې کي یو ډول نفع سته 
نٹ کش میلعت په دې معنی چي سپږي وژني او د ورېښتیانو خرابوالۍ ختموي كاك نله ترا 
تشن لیب دامام صاحب دلیل دادی چي 


دزیتون تبل د خوشبويۍ اصل دي(يمني په دې کي خلګ یو شی اچوي او خوشبوبي ځني تياروي) لا لوعن رم طيپ او 


۳ 
7 
به ان 


وجرم به اقص وي(لهذا صد قه به واجب وي) ون نيمه رحه اه 


(پاخپله هم ) له مہ ډول خوشبوبی, څخه خالي نه دي َيل لام ین خر او سپري وژني , ورېښتیان نرموي 
برل الق َالَف او خيري او د ورېښتيانو خرابوالی لري کوي یکمن اجه بهزه الْجلة و په دې ټولو 
؛ى×سصسصسَسىًس×س×٭ة*؛“٘ جح ت 

* لول الراجح: هو هذا فول ابی حیفة اللہ کذا فى الدر الختار ج۲ ص: ۰۱۲۱۹ [القول الراحح ج:۱» ص: ۲۲۰] 
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سره به جرم کامل کیږي مب الم نو حکہ به دم واجبوي وله ال افيه او د هغه خوراكي کیبل ر 
خوشبوبي کېدلو منافي نه دي لان لکه زعفران لا لاف ل لت الح الل لحت ار دا اغتلوں, 
زونه خالص تہلواود کنجتو په خالص تبلو کي دی أَمَا الب له تفج الان ماما پات سر 
هغه شی چي د زیتونو په تبلو سره خوشبوداره سوی وي لکه (د) بنفشي او چمبېلي (تبل) او د دوی په مول(نور 


شیان) يجب پاشتغتاله الم الما نو د هغه په استعمال سره بالاتفاق دم واجبيرري لاله ْب حکه چي هغه 


خوشبوبي ده راد اسعَفْمَلَّهُعَل جه ایب او دا په هغه صورت کي چي کله یې د خوشبوبی(عطر لګولو) په 


توگه استعمال کړي. 
اللغات: زیت 4 دزیتون تبل, (دمث) د ورېښتیانو یروالی(خرابوالی, او ناسموالی.), هوا 4 جمع د هامةں. 
په اصل کي زهر لرونکو خزندو ته وبل کیږي. لبکن دلته مجازاً سپږو ته ویل کیږي. «(بلان4 د تفعیل مضارع د. 
نرمول, «تفث4 خيري, ( د ښکلا پرېښوول). بت خالص(اصلي). (عل) په فتحہ د حاء سره: د کنجتو تبل, 
«بسفست6 د ګل بنفشې تبل. (زنبق4 د چميهلي تپل. 
"تشریع: صورت د مستلي: دا دی که محرم د زیتون تبل ولگول, نو د امام صاحب تَیتۂ اللہ په نبز دم پر واجب دی, اود 
صاحیینو رَحتهتاالله په نیز صدقه پر واجب ده امام شافعي ری اه فرمايي که محرم ورېښتيان د زیتون په تبلو وړ کرل, 
و دم پر واجب دی, او که بل حاى يې دزیتون تبل ولگول, نو هیخ شی پر واجب نه دی. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي په دې سره د ورېښتیانو پیروالۍ او خیرہ ليري کیږي. حال دا چي د محرم لپاره خیره او 
بروالۍ ليري کول ممنوع دي, لهذا د دې ليري کول به جنايت وي, او جنایت دم واجبوي, نو ځکه به د زیتون ‏ تېلو په 
ذریعہ د ورپښتيانو په غوړولو سره هم دم واجب وي. لېکن که بل ځای دزیتون تبل ولگوي, نو هیڅ شی به نه واجبيري, 
ځکه چي په دې صورت کي د خيري او ببروالي ليري کول نسته فلاجب الدم لانمدام البناية. 
د صاحیینو دلیل: دادی چي د زیتون تبل له خوراكي شیانو څخه دي د عطرو او خوشبويۍ سره د دې هیڅ تعلق نستہ, 
خو کله چي په دې سره د ورېښتتيانو سېږي ختميري. ار سر بیروالی هم په ليري كيري, نو په دې وجه د دې په 
استعمال کي لږنقع او فايده هم سته. لهذا د محرم په حق کي خو به د دې استعمال جنایت وي, لېکن جنایت قاصره ب 
وي. او جنایت قاصره صدقه واجبوي, دم نه واجبوي. و ځکه مود وایو چي په دې صورت کي پر محرم دم نه واجبيري, 
بلکي صدقه واجبیږي. 
د اما صاحب دلیل: دا دی چي بېشکه د زیتون تېل خوشبوبي نه دې لپکن د خوشبویی اصل دی, نو څرنګه چي د 
خوشبوبي او عطرو په استعمال سره دم واجبیږي. همدا ډول به د هغو د اصل په استعمال سره هم دم واجبیري؛ 
همدارنګه د زیتون په تېلو کي یو ډول خوشبوبي هم سته, او سپرري هم وژني, ورېښتیان هم نرموي, خیره هم ليري 
کوي. نود دې ټولو شیانو په وجه به حتمًا جنایت کامل وي, او جنایت کامله دم واجبوي, نو ځکه به دزیتونو په تلو 
سره دم واجبيپي. : 1 


هه 


رنه مطعوما الم له دې یه د صاحبینو د قياس جواب ورکوي, حاصل یې دا دی چي بېشکه د زیتون تېل له خوراکی 
غه دي. خو له خوراکي شیاتو څخه کہدل دذکر سوو شیانو(یعني د نوع طیب: قشل وام ا نورو)منافي نه دي. 
ری زهفران چي بالاتفاق د خوراک شی هم دی او خوشبويي هم ده. 

وړ الغلاف الخ فرمايي چي دا اختلاف د زيتونو او د کنجتو په خالص تہلو کي دی, لکن که په دې تہلو خوشبوداره 
ټې وډ کری سي. لکه بنشه او چمبیلی, نو بيا د هغو په لګولو سره د ولو په نېز دم واجبيري, ځکه چي اوس دا 
یحده خوشبويي سوه. هو! که دا تبل پر جم نه ولگوي, بلکي د خوراک په توګه يې استعمال کړي. نو دم نه 
يږي ځکه چي داد خوشبويي په توګه استعمالول نه سو بلکي خورل سو. 

د زیتون تبل د دواء په توګه پر زخمونو لګول 


2 
ام 


اَل الب بلکي هغه خو د خوشبوبي اصل دی(یعني بل شي په ګډون خوشبوبي ځني جوړيږي) ا یب منوج یا یو 
سس سس اس٧طللی)س‏ 


پول خوشبويي دہ فش یال وج لیب لهذا د خوشبریی په ډول د هغه استعمالول شرط دي بخلالی 
دزی الس وَمَا أَكَْهَهُ په حلاف دهغه صورت چي کله محرم په مشک یاد هغه په بول(بلي خوشبويۍ ) 
سره علاج وکړي . ۱ 
اللفات: (داوئ) د مفاعلې ماضي ده: علاج کول, درملنه کول, ((جرح) زخم. 
تشر یج : مسئله : دا ده که محرم د زشم يا د پو د چاودو لپاره د زیتون تبل استعمال کره, نو پر هغه دم یا صدقہ نه 
راحبيري, ځکه چي اول خو د زیتون تبل بذات خود خوشبويي نه ده, بلکي د خوشبوبی. اصل دی, يايو ډول خوشبوبي 
ده لهذا دا شرط به لګيږي چي که د زیتون تبل د خوشبوبی. او عطرو په توگه استعمال سوه, نو پیا به صدقه یا دم 
راحبيري. او که د علاج په توګه استعمال سوه, و پر هغه به کفاره نه واجبيپري, ار که محرم مشک یا کافور د دواء په 
توګه استعمال کړل. نو بيا هم کفاره واجبيرري, ځکه چي دا شان خالص خوشبويي او عطر دي, لهذا په دې کي به د 
کفاري د واجبېدلو لپاره د خوشبوبی. په توگه داستعمالولو شرط نه وي. 

په احرام کي ګنډل سوي جامې اغوستل 


هغه صدقه واحب ده ومن آن پوت رجه غه أ 3۱۹ لیس من نِشف ٥‏ مِتَعلَیْه دم او له امام ابو یوسف رج اله 


٨ 


5: 
0 


څخه روایت دی چې که هغه تر نيمي ورځي زیات کالي واغوندي نو پر هغه دم واجب دی هلآ ره 


778--8 
* الفول الراجح: هو قول ابحمهرر یعین: فعلبه صدقة کذا فى الدر للختار ج:٢ء‏ ص: ۰۲۲ [القول الراحح» ج:۰۱ ص: ۲۲۰] 


باب الجنایان 
کد د ي 


وی 5 ااا اوت راا وک ۰ ۲ 
ينه او لا او همدا دامام صاحب اول قول دی وشن رج اه :یچب للم تفس الس ار امام شا ا 


چي محض په کالو افوستلو سره دم واجبيري لول التاق يَتَكَامَل تال عل بَدَيِ شکه چي "نم 
دس سس تست 00 ۱ 


اخیستل " کاملیږي پر بدن باندي د کالو په اشتمال سره (يمني چي کله کلي رافوستل سي او کالي بدن پټ کړي نو په هغه ګړي 
فایده پوره سوہ) لا أن مغ الق موه من الاس او زموږ دلیل دا دی چي له اغوستلو څخه د راحت معنی 
مقصود ده فلا بُذَّ من مار المُذَّةٍ نو د یوی مودي اعتبار کول ضرور دي ین عى انکال چي راحت په پوره 


ند یز 


توګه حاصل سي وچ الد او دم واجب سي ال نو هغه مود یه ورخ وټاکل سوه لو 

ادا ځکه چي پ به عامه توګه کالي په یو ورځ کي اغوستل کيږي او بيا کښل كيرري نار رن قا رنه الجایة او تر 
یوی ورځي په کمه موده کي جنایت قاصر(او کم) دی مج الََكَةُ و ځکه به (تريوي ورځي په کسه موده) کي 
صدقه واجب وي عیرست حم اه اکائ امعم کل لہکن ابو یوسف زیت اللہ اکثر د کل قائم مقام 
کړي دي. 
اللفات: «مخيط 4 ګنډل سوي جامې( کالي). 

تشریع: : صورت د مسئلي : : دا دی که یو محرم ګنډل سوي جامي يوه ورځ یا يوه شپه واغوستلي, 1 يايي خپل سریوه ورځ 
"شا نود شم پټ کری ,نو پر هغه دم واحبيري او که تریوی ورځي د يايي تريوي شپي کم داعمل وکری» . نو صدفه پر 
واحبيرري, لېکن امام ابو وسف يله فرمايي چي که تر نيمي ورځي يې زبات داعمل وکری, نو دم پر واجبيري. کې 
نه پر واحبيرري, د امام صاحب رَِمَد اللہ اول قول هم دغه دی, بيا یې له دې څخه رجوع وکړه او هغه وروستنی قول یې 
اختیار کری چي که پوره يوه ورځ یا یو شپه کالي واغوندي نو دم واجبيري, کنې صدقه واجبيري, اوامام شافعي زین 


الله فرمايي چي محض د ګنډل سوو جامو په اغوستولو سره دم واجبيپري. 

د امام شافعي دلیل : دا دی چي کله محض په حامو سره بدن پټ سي , لو فایده او راحت کامل سو, نو که به پر هغه دم 
واجبيرري. 

زموږ دلیل : دا دی چې له جامو 
اغوستل هم د دغه لپاره دي لهج فرمايي: : سرابیل تفیگ ال او دامعنی كامليرري هم .او قاصر کیری هم, او د کامل او 
قاصر په مینځ کی حد فاصل ضروري دی . چي جزاء دهغه مطابق وټاکل سي, و حد فاصل يوه ورخ یا يوه شچه وټاکل 
ابوه پوره شپه اغوستل کامل جرم دی , نوددي په وجه سره به کامله جزاء يعني دم واجبیږي. 
دی , نو ددې ږ په وجه به قاصره جزاء يعني صدقه واجبيرري , او خرنکه چي امام ابو بوسف 


اغوستلو څخه د راحت معنی مقصوددہ, يعلي يځ او گرمي ليري کول, ځکه چي د جامر 


ه. بعلي يوه پوره دل 
E‏ 
رَه الله اکشر د د کل قائم مقام کوي. ,. نو که دهغه په نېز هم د ورځي داکثرہ حصي په اغوستولو كي کامله جزاء بعني دم 


واجبیږي. 


# 
چم ودب دو تس باپ الجنایات 


ګنډل سوي جامې د څادر(ېټو) په دول اغوستل او د لنګ په دول ترل 


بل څخه مادر راوباسي لو پر چپ اوږه يې واچوي) أَو رر اك اویل 


س س گ2 


لتوڼو کي يې لاسونه دنه نه کړي(نو په دې کي هم څه حرج نت) لاا ر په خلاف دامام زفر ره انه (مام زفر مه 
له فرمابي چي په چوغه کي اوږې دته کول ګواکي چوغه اغوستل دي.لېکن زموږ په نېز اسي نه د) مال لس له شکه 
چي هغه د چوغې اغوستلو په ډول چوغه نه واغوستله(يمني په عامه توګه چي څرنګه چوغه اغوستل کیږي هغي يې نه 
رغرستد) وَلِها فلح لہ همداوجه ده چي هغه د دې په ساتنه کي تکلف كوي كين تَفْطيةِلِأس ین 
يټ ارت مَا با او د سر د پټولو په باره کي به د هغه وخت په اعتبار سره اندازه لكيپري کوم.چي موږ بیان 
کړی(خپل مخكيني قول ته اشاره کوي چي که ټوله ورځ سر پټ کړي نو دم به وجبيري, کنې صدقه به واجبیږي؟ و خا اوا 
کر جيم یه يما وايب لها او په دې باره کي هیڅ اختلاف نسته چي کله هغه وله ورخ خپل سر 
پټ کي نو پر هغه به قرباني واجب وي له نع ځکه چي محرم( په حدیث کي) له دې څخه منع سوی دی 
کل ب یه او که هغه د سر بعضي حصه پټه کړي موق تن می يمۀ له اترا نوله 


امام صاحب څخه روایت دی چي هغه د څلورمي حصي اعتبار کری دی مار قرو پر حلق او عورت 


باندي په قیأسولو سره رارق سر لغش سنا غ مه او دا که چي د بعضي سر پټول (هم) نفع اخیستل 


شس ٣‏ دی مه رر وہ ا تفع درا 
دی یعتَادء بَعْض الاس (لکه څرنګه) چی داد بعضو خلګوعادت دی بَعَنْ آن یت رجه الله ائه عبرا که رالزاس 


۰ 
مد وت 


اللفات: ([ارتدى) دافتعال ماضی ده: څادر پر اوږه کول, (اتشج4 دانتعال ماضي ده له وشح څخه مشتی دی: څادر له 
راسته بغل څخه را ایستل او دواړه طرفونه یې پر چپه بغل اچول, (ؤالنزر4 دا هم د افعال ماضي ده: لنګ ترل, 


(سکب) اوږه. (قبا4 چوغه. چپنه. تین دواړه لستوڼي. 


؟ القول الراجح: هر قول اخمھور ای: لا باس به کذا فی افتدبة ج:۱: ص: ۲ [القول الراحح :۱ ص: 1۱ 
* الفول الراجح: فول آبی حنيفة رجۀالله» كذا نی افندية ج:۱» ص: ۲ [القول الراحح» ج ١٠:‏ ص: ۲۲۱] 


فتح الهداية - دویم ټوک باب الچنایان 
e‏ سے 
تشر یح, صورت د مسئلی: دا دی که یو محرم تمي ص( کمیس) د څادر په ډول واغوستی, يا یې له راسته بغل خہ را 
وایستی او پر چپه اوږه يې واچوی, يايي له پ توګ څخه لنګ جور کری, يعني د لنګ په ډول یې پر پښو را وپہچی, نو 
په دې صورتونو کي پر هغه صدقه او هیڅ شی نه واجبيږي, ځکه چي محرم دا جامې د ګنډل سوو جامو په ډول ې 
واغوستلې, حال دا چي ګڼدل سوي جامې اغوستل دم واجبوي. نو ځکه به په دې صورتونو کي هم دم نه واجبیږي. 
هغه ھیخ شی نه واجبيري, لېکن د امام زفر تجنەاللہ په نېز په دې صورت کي پر محرم دم واجبیږي. 

د امام زفر دلیل : دا دی چي چوغه گنل سوي جامې دي لهذا کله چي محرم په هغې کي خپلي اوږې داخلي کړي نو 
هغه د ګنډل سوو جامو اغوستونکی سو, او کله چي محرم ګنډل سوي جامې واغوندي نو پر هغه به بالیعین د جنایت 
حزاء واحب وي. 

زموږ دلیل: دا دی چی هغه قباء داسی نه واغوستله لکه څرنګه چې اغوستل کیږي. يعني لکه څرنګه چي د هغې د 
اغوستلو عادت دی, که قباء عادتا په دا بول اغوستل کیږي چي په لستوڼو يې لاسونه هم دننه کیږي, همداوجه ده که 
یوحوک لاسونه په لستوڼو دنله نه کری, نو هغه د تباء په ساتنه کی تکلف کوي. او دبر کوښښ كوي چي قباء ور څخه 
ليري نه سي, ځکه چي په دې صورت کي د هغه پر اوږو د قباء تکیه کہدل مشکل دي, لهذا کله چي يې قباء هفسي نه 
واغوستله څرنګه چي اغوستل کیږي. نو پر هغه به دم جزاء هم واجب نه وي. 


دالتقدیرالخ فرمايي چي په سر پټولو کي به هم پوره دیو ورځي اعتبار کیری, و که محرم پوره يوه ورخ خپل سر 
پټ کری, نو بالا تفاق به پر هغه دم واجبيري, ځکه چي دا په احرام کي ممنوع دي. 

ولوغلی الخ او که محرم د سر بعضي حصه پټه کره, نو له امام صاحب ریت اثه څخه روایت دی چي که دا بعضي حصه د 
سر د څلورمي حصي په اندازه وه. نو پر هغه دم واجبیری, او دا به پر حلق او د عورت پر ستر قياسيپري, يعني څرنګه 
چي د سر د څلورمي حصي په خربلو سره دم واجبيري, او څرنګه چي په لمانخه كي د عورت د څلورمي حصې په 
ظهور سره لمونځ فاسديپري, همداسي به د سر د څلورمي حصې په پټولو سره دم واجبيرري, ځکه چې دا هم مقصوده نفع 
ده. یعني داعادت هم په بعضي خلګو کي سته چي صرف د سر څلورمه حصه پټوي(لکه د ځینو هیوادونو او د تركيي 
خلګ چي دومرہ کوچني خولۍ(ټوپۍ.) پر سر کوي چي په هغه سره فقط د سر څلورمه حصه پتيرري), او د احرام په 
حالت کي له ممنوع شي څخه مقصوده تفع حاصلول دم واجبوي, و ځکه به د سر د څلورمي حصي پټول هم موجب د 
دم وي؛ او امام ابو یوسف ري اه دلته هم د اکشر اعتبار کوي فرمايي چي که هغه د سر اکثره حصه پټه ه. و دم پر 
واجبيري, کنې نه پر واجبیږي. ځکه د کثرت حقیقت همدغه دی چي د هغه مقابل کم وي. او دا په هغه صورت کي 
ممکن دي چي کله محرم له نيم څخه زیات سر پټ کړي. 

د سر او يري د خریلو او کوچني کولو بیان 


1 2 ۷ - سار مس ړم س و ور 
که تر څلورمي حصې کمه حصه وي نو پر هغه صدقه واجب ده َال مَالِك رد اله: یج لا بلق الکن او امام 


5 5 17 یپ۷ 5 
پم اهداب - دوم CD ٢‏ باب الجنایات 


وی ری اله فرمابي؛ چي دم نه واجبيرري مګر د ټوله سر په خریلو سره وال الما رجعه اجب بِعَلْق الیل 


ودام شافعي زج اه فرمايي: چي په لږ خریلو سره (هم) دم اجبيري اغا جات ال د حرم پر وښو باندي په 
زاسولوسره ی بض الرآس تماق امن او زموږ دلیل دا دی چې بعضي سر خربل پوره نفع اخیستل دي 

7 - ۲ 2 یس سکس ۰ ہے‎ ١ 
ځکه چي دا (هم) عادت دي فََتَكامَلُ به الَا لهذا په دومره اندازی به جرم كامليرري رام نبا‎ Ay که‎ 


ہہس - — 


۰ر 4 ۳1 , 7 داو ھا وو ار در" 
ره او له حلورمي حصي څخه به په کمه حصه کي جرم ناقص وي پلا تب زب انش په خلاف دام پر 


3007 سح ام ANAL‏ 
څلورمي حصې د عطر لګولو لاه مَرْمَقَصُوهِ ځکه چې هغه ممصود نه دي اَل بفض اليَحيَةِ متا بالعراي 
کس مه و کرت مر 


سس سب 


رز ض ارب او همدارنگه دريري څه حصه خریل په عراق او عربو کي عادت دی(نو پرهغه به هم دم واجب دی 

الات ید6 بیرہ. (نبات) واښه. بوټي(راشنه کېدونکي شیان). 

سنا مسئله دادہ که محرم ربع سراد سر څلورمه حصه) ياد پيري څلورمه حصه یا تر دې زیانہ حصه وخریلہ, نو 
زموږ په نېز پر هغه دم واجبيري, او که د خریلو اندازه له رم څخه کمه وه نو پر هغه صدقه واجبيرري, د امام مالک يت 
له مسلک ذادی چي دبعض او رع په خريلو سره هیڅ شی نهواجبيري هو! که محرم ټوله سریا ټوله یره وخربي نو پر 
هغه دم واجبیږي. امام شانمي یت اه فرمابي چي پر محرم ددم دوجوب په باره کي د قلیل او کثیر په مینځ کي هیخ 
فرق نسته, نو که محرم له رع څخه کم ورېښتیان یا پیرہ وخريي نو هم پر هغه دم واجبيپري» حتی که درې یا څلور 
ورېښتیان وخربي نو هم دم پر واجبيري, دامام شافعي دلیل تیاس دی يعني ورېښتيان د حرم پر وښو قياسوي يعني که 
محرم د حرم لږ واښه یا بوټي را وکاږي نو پر هغه هم دم واجبيري, که څه هم دوه درې تاره وي همداسي به ورپښتیان 
هم وي. 
رلنا آن الغ زموږ دلیل دا دی چي اصل مقصود انتفاع(نفع اخیستل) دي, او پر انتفاع د وجوب دارومدار دی, اوس موږ 
وتو چي درم سرخریل هم پورهاو کال انتفاع د, ځکه چي په خلګو کي ددې و ا و و 
چ رف دسرمیاخ خریل دي. اود بعضي خلګ عادت صرف د تندي دورپښتیانو خریل دي لنډه د چي کله د رع ه 
په خریلو سره انتفاع کاملیږي. نو په دې سره به جنایت هم کامليږي. او له ريخ څخه د کسی سر و 
کي به جنایت ناقص وي, او څرنګه چي د کامل جنایت په صورت کي دم واجبيږي,او د قاصر جنایت په صورت کي 

و شک به د يم سرد خريلو په صورت کي دملز له زع څخه به د کم خربلو په صورت کي صا ته 
خلاف که یو سړی د یو اندام پر څلورمه حصه لع عطر ولګوي. نو پر هغه دم نه واجپیږي, ځکه 
جنایت پيدانه سو. , . 


صدقه واحبيري. 
راجبيپي. د دې په 
چي داندام پر رہم عطر لکول عادت هم نه دي اومقصود همه دي. لها په دې کي 


دکذاحلق الخ فرمايي: درم سر چي کوم حکم دی هغه د رع لحيه هم دی. شک چي په عراقیانو او عربو کي د دیع 


لي ريز هم متا دي لهذا کہ یومحرم رع لحه وخربي نو پرهغه به هم دم ای 


فتح ااهدایة - دویم ټوک باب ال پان 
د څټ او بفلونو د خریلو حکم 


۶و وه ۱ 


نو داد سپوخسي(سپوختي) د ورېښتيانو سره مشابه سو کل این الک ها امام محمد زي 
اللہ دلته د بغلونو په باره کي لفظ د حلق(خربلو) ذکر کری دی کن الأَسْل العف او په مبسوط کي يې لفظ د 


۶ 


نتف( کښلو) ذکر کری دی وَهُرَاسُتَةُ اوهمدا کښل سنت دي قال بیس وَمحکل مهتا الله دَاحَنََ مزا 


لد او صاحبین فرمايي: چي که محرم (پوره) اندام وخربي نو پر هغه دم واجب دی نان کل ار او کہ 


- 
1 


تراندام کم وي و طعام(صدقہ) راجب ده راه په اساسا رَمَاأَمْيَهذِيتَ له دې څخه يې مراد سیته, پنډۍ لو 
د دې په یر(نور اندامونه) دي لله موه بطق الور ځکه چي دا (هم) د چوني (پوډرو) په لګولو سره مقصود 
دي نکم بحلق که لهذاد دې په پوره حلق سره به جرم کاملیږي وَتتَقَاعَرِْْنَعَلْقٍ بَفضه اودبعضي په حلق 
سره به جرم فاصر کیږي. 
اللفات: رد4 څټ. بط بغل. نیل4 د نتح مصدر دی: حاصلول. #عانت» سپوخته, تر نامه لاندي 
ورببتیان, ؤنتف4 ورېښتيان کښل(کاږل). اکاؤر4 د تفعل مصدر دی له رة څخه دی: د ورپښتيانو د صفا کولو 
او دليري کولو لپاره چونه( پوډر) لگول. 
تشریع: مسئله: داده که محرم خپل وله تحت وخریی يا یې خپل دواړه بغلونه یا یو بغل وخریی نو پر هغه دم واجبيري, 
ځکه چي څټ هم په خریلو کي مقصود دی يعني بعضي خلګ قصدا د ښکلااو زینت لپاره خپل څټونه خربي. په 
ځانګړې توگه انگربزان, همدا ډول بغلونه هم د بدبوبۍ د ليري کولو او راحت حاصلولو لپاره خریل کیږي. لهذا حق 
الابط د حلق المانه سره مشابه سو, او حلق العانه يعني تر نامه لاندي ورېښتيان خریل دم واجبوي, نو ځکه به د حت یابغل 
په خریلو سره دم واجبيرري. 
ذکین الخ د دې حاصل دا دی چي امام محمد رَد انه د بغلونو په باره کي دلته يعني په جامع صغیر کی لفظ د حلق ذکر 
کړی دی, او په مبسوط کي يې لفظ د نتف ذکر کری دی, له دې شخه دا خبره څرګنديږي چي حلق او نتف دواړه جائز دي. 
خو نتف يعني کاږل سنت دي. 


دتال الخ فرمابي چي په دې لړ کي د صاحبينو ها انه رایہ داده چي که محرم خپل پوره اندام وخريي, نو پر هغه دم 
واجب دی, او که کم وخربي, نو صدثه پر واجب دہ, او په متن کي له اندام څخه سینه, پنډۍ, ورون او داسی نور مرد 


د وو ټوګ 
د ۷د ركف باب الجنایات 


.ري چي ميه ینای او ور هم هه کول سره مقصود دي( ی و نگ په پووزو ريت 
تا -. له اندا هْ لړ وا ہم یں 1 ۳ 
لهذا که ټوله اندام صفا کری سي. نو جنایت به کامل وي, او که بعضي صفا کری سي. نو جنایت به فاصر وي. 
ى هله دم واجبوي, او جنایت فاصره صدفه واجېوي. 


د بربتو د کوچني کولو حکم 


- 


: مطابق طعام(غنم) واجب دي رَمَتاه: يط ران هت اتود کم‌یکون من زب اللّحْيَةِ ددی‌معنی داده: چي 
وي : مر ےش رج رہ رہہ وق نے 
اب کنل کیږي چي کوچنی سوې حصه دريري د څلورمي حصي په حساب سره څومره کیږي ان ماله سړی دي 
رګوري چي دبرېتو 
پر یم یوہبزہ واجب د او که تر هغه کم وي...) َيب لام بک دیف نو پر ده به د هغه حساب مطابق طعام 
بت ا ہے ش یح ح۴|أڅ ای ی و اس ین ٦‏ 0 ۳ 
غلورمه حصه وي َمَيْرَم الَا نو پر هغه به ديوي بزې د څلورمي حصي قیمت لازم وي تفه لاغذرین 


ارب دل عى اه هُوَالسُتَةفِيِْ دون الق او لفظ دالأخذ من الشارب دلالت کوی چي د برېتونو کوچتي کول 


(فچي کول) سنت دي نه خریل َال آن ىك عنی یوازی الاطاز او سنت دا دي چي بربتونه دومره كوچني کری 
وت رہ سم تہ ےی اس 
سي چې داطار سره برابر سي . 


اللغات: (عارب» بربت. يوازي 4 د مفاعلی مضارع ده: برابریدل, ؤاطار» د لوړي شونډي غاړه(څنډه. ڑیک 
ینس دنصر مضارع مجهوله ده: غچي کول( كوچني کول). 

تفریح: مسئله: دا ده که محرم خپل برېتونه غچي کړل. يا يي وخریل, نو دوه 
مغ مطابق به کفاره واجب وي, لهذاعادله خلګ به گوري چي دغچي کری سوو برېتونو اندازه څومره ده. 
دږیري د څلورمي حصي څلورمه حصه وه نو پر هغه به دبزې څلورمه حصه واجب وي. او که دږيري د څلورمي حه ې 
نیمه حصه وه. و نیمه بزه به واحب وي. او که د ږيري د څلورمي حصې سره 
لفظ یذ من شاربه مطلب دا دی چې د بربتونو غچي کول 
کولو کي سنت دادي چي تر اطار يعني د لوړي شونډي تر 


عادله خلگ چې کومه فیصله وکړي. د 
که د هغو اندازه 


برابر ول,نو يوه بزه به واجب وي. 


رلفظة الأخل الخ د دې حاصل دا دی چي په متن کي د دې 
ست‌دی, خریل د سنت خلاف دی, او ہیا په ربتوغچي 


وړي غاري پوري غچي کری سي ددې لپاره چي داغارہ(شندہ)ہلکل صفاسي. 


سے 


د ښکر لګولو د خای د خربلو حکم 


قال اعلی موم لام نرمايي: رگ محرم د ښک لکولو ای وخربي َو له ی ان نر, 


امام صاحب په تېز پر هغه دم واحب دی را : عَلَيْهِمَرَكَة ار صاحبین فرمايي: : چي پر هغه صدقہ واحب ده ر 


رات 


تمایق جل لْعَبَامَةٍ ځکه چي محرم صرف د ښکر لګولو په وجه (داځای) خربی ي لیس ی اوران 
سس گس سب سس سر 


او ښکر لگول (د احرام) له ممنوعاتو شخه نه دي فا مایکزن رین لها نو همدارنگه(به هغه شی هم د احرام له 


سنرمتو غخهن ري) چي د ښکر لګولو وسیلهوي نو تاک و لق خو څرنګه چي په خریلو کي دش 


ګندګۍ (خیرو) ليري کول دي نب له نو ځکه به صدقه واجب وي نی ها له مفطوو د 


.ې 


امام صاحب ره انه دلیل دا دی چي د ښکر د ځای خریل (هم) مقصود دي که یل لَقْمُوولابه ځکه چی 
له خربلو څخه بغیر مقصود ته رسپدل نه سي کبدلای وق درل لقع کم او بیاله بش اندام څخه 
گندگي ليري کول راغله يب الم نو ځکه به دم واجب وي. 


اللغات: «محاجم» جمع د محجرده: د ښکر لګولو ځای, تفت خيره. ګندګي(چټلتیا). 

تشریج: صورت د صلې : دادی که یو محرم سړي د ښکر لګولو تحای وخریی , نود امام صاحب یه له په نز پر هغه دم 
واجبيري, او دصاحبینو رنه په نېز پر هغه صدقه واجبيري. 

د صاحبینو دلیل : : دی چي د ښکر لګولو ای فقط د ښکر لګولو لپاره ربل کیږي. او شکر لګول داحرام له ممنوعاتو 
څخه نه دي. نو کوم شی چي د ښکر لګولو ذریعہ(وسیلہ) وي. هغه به هم د احرام له ممنوعاتو څخه نه وي, له دې دلیل 
څخه ثابته سوه چې د نکر لګولو د ځای د خریلو په وجه به پر محرم ھیخ شی واجبېدل پکار نه وي, خو څرنګه چي د 
دې خای په خربلو کي څه د خيري او د ګندګۍ ليري کول راغله . نود جنایت او جرم سو, خو پوره خیرہ او تفث ليري 
نه سوه, لهذا دا حر م ناقص سو. او د دناقص جرم په صورت کي صدقہ واجبيري, , نو که به په دې صورت کي هم صدقه 
واجبيرري. 

د امام صاحب دلیل : : دادی چي د ښکر لکولو د ځای خریل مقصود دي(يعني خلک داسي تصدا كوي) , که چي له 
خریلو څخه بغیر ښکر لگول ممکن نه دي, لهذا دا ځای خریل هم اصل مقصود سو او وسیله نه سوه او عقلي یل دا 
دی چي دا حای ښکر لکولو په حق کي کامل اندام دی, نو گواکي له کامل اندام څخه تفث ليبري کری سو او د احرام په 
حالت کي له کامل اندام څخه تفث ليري کول دم واجبوي , نو که په په دې صورت کي دم واجبيري. 


* القرل الراجح: ترل الصاحبین راا گذا فی الفقه الاسلامی ج:۳؛ ص: ۲۵۸. [القول الراحم» ج٤٤‏ ص: ۲۲۲] 


و پوت 
یلست باب الجنابات 


سر چي وخریل سو پر هغه دم( قرباني) واجب دہ رکال الشافوع: رَحِتَه له لَايَمِپ اٍن کان بغیر مره ار امام شائمی 
سم ت 


ری اله فرمايي : چي پر محلوق دم واجب نه دی که دهغه په حکم سره نه وي باذ ان تایا په دې توګه چي محلوق 
بيده وي ن ِن آضیه اَن ا 1يځ نة من آن یوت ما بم الغفل ځکه د امام شافعي زجیذانه اصل دا 
دی چي |کراه مُکُره له دې څخه باسي چي د فعل په حکم دي ونیول سي(یعني د هغه أصل دا دی چي دیو چا سره که زور او 
چې وسي نو هغه به پر خپل فمل نه نيول کیږي نه په نيا کي او نه په آخرت کي). لون نه او خوب تر اکراه زیات دی 
یا سیب الو ال او ینف لب او زموږ په نېز په خوب او إکراہ سره ګناه ليري کیږي دز انم نه 
حکم(یعني پاآخرت کي خو به نه نيول کیږي لکن په دبا کي به نيول کیږي) كد تد سه او ددم سبب ثابت سوی دی وف 
مایا من الرَاحَة رال او هغه راحت او ښکلا حاصلول دي یراحتنا لهذا پر هغه به حتما دم لازم ري 
بخلا الط په حلاف د مضطر(يمني هغه چي د خدايي مرض په وجه سر وخربي) حَيْدَيُتََرُ ځکه مضطر ته اختیار دی 


٦‏ اوق هتاك مَمَاوئِڈ ځکه چي هلته آف تآسماني(يعني خدايي) دی رَههتَا من الْعبَادِ او دلته د بندګانو له طرف 


7 


۳ مرن ٹر فرط رڅ و کر 2 
څخه دی ث لايع اوق راه على الکایق بيابه محلوق پر حالق رجوع نه كوي(يمني محلوق به له حالق څخه خپل 
تاران او دم نه اخلي) لاله پا ال بسن لح ځکه چي پر هغه دم د هغه راحت په وجه لازم سو کوم چي 
هغه حاصل کری قَمَاء رد قح العش نو محلوق د هغه سري په ډول سو چي د عقر په حق کي دوکه سوی وي 


ول 
۱ 


رگد ان الحایی لا او همدارنګه چي کله حالق حلال وي لَايَحْيفُ بح الْمحُوْقِرَأَمْدُ (نوهم به) د 


محلوق په باره کي حکم نه مختلف کيږي(بلکي په دې صورت کي به هم پر محلوق دم واجب وي؟ اما العایق تَْرَمُهُ 
ادن منانعان لْوَجْهَيْنِ او پاته سو حالق نو زموږ د مسلې په دواړو صورتونو کي پر هغه صدقه واحبيرري 
ال انشافوع رحب الله : شىء عَلَْهِ او امام شافعي زيۀ اله فرمايي چي پر هغه ھیخ شی نه واجبیږي عل ها 
ا اس ری رس ہد ریا ہت ےت 
لْعْلَاِ(وَاحَلَی لمخم رأ حال او هم پر دې اختلاف هغه صورت(ھم) دی چي کله محرم د حلال سړي سر 


رخربی ها دو از اق کات لہ کل شَعْرِقَيره د امام شافعيزینۀ الہ دلیل دا دی چي د فايدي(او راحت) 
او همدا (فایده [او راحت | احیستل) فدیه 


: يسلو را ۱ ۰ o4‏ گر اور ۶ 
اخيستلو معنئ به د بل دورېښتیانو په خریلو سره نه بتيري ها ست 


داجبوي راان اة اٹ ین بدن الونسان من مَحورات اوخا او زموږ دلیل دا دی چې دانسان پر بدن چي 


فتح الهدایة - دویم ټوک »> باب الجنابان 


کوم څه را شنه کیږي د هغه ليري کول د احرام له ممنوعاتو څخه دي لوشتځقًاقه مان ِْرَة ات الغیر ری 


و مه 
و می 


چي پر بدن راشنه کہدونکی. شی دأمن مستحق دی لکه د حرم واښه(او بوټي) قلا یترگ الخال ین مغر عر 
= جح بد سا سکس سل 272-9 
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نو حکہ به د خپل د وربښتيانو او د بل د ورس پښتیانو په حالت کي فرق نه وي للا ئ كمال الجتایةل قَفرِہ خوداچی 

کامل جنایت په خپلو وربښتيانو کی دی (لهنا په دې کي به دم لازمیږي. او د بل په ورېښتيانو کي به صدقه لازمیږي). 


اللفات: (حالقن خریونکی, محلوق4 خریل سوی, مأئم) ګناه. (مغرور دوکه سوی(هفه څوک چي دوک 
ورکول سوې وي). 

نشویج : صورت د مسئلي: دا دی که یو محرم د بل محرم سر وخربی, برابره ده که د هغه په حکم سره وي, که نه وي. په 
دواړو صورتونو کي پر سر خریونکي (حالق) صدقه او د چا چي سر وخریل سو(يعني پر محلوق) دم واجب دی, امام 
شافعي فرمايي چي که د محلوق د حکم بفیر د هغه سر وخریل سو, و پر هغه دم نه واجبيرري, د حکم بغیر صورت دادی 
چي محلوق بيده وي. يا بې هوښه وي. یا مجبوره کری سي نو په دې حالتونو کي د امام شافعي ره له په نېز پر محلوق 
دم او هیڅ شی نه واجبيرري, لېکن پر حالق صدقه واجب ده, همدا د امام مالک رح الله او د امام احمد ره اه قول هم دی. 


لأن من أصله الخ امام شافعي ریت انه یو اصول بیان کری دی فرمايي چي مکره(مجبور سری) چي پر کوم فعل مجبور 
کری سي. هغه به د دې فعل په وجه نه په دنا کي مأخوذ(نیول) کیږي. او نه پ هآخرت کي. نو د کوم محرم سر چي جبر 
او په زوره وخریل سي. نو پر هغه به په دنیا کي په دم او قرباني سره نه مأخوذ کیږي. او نه به په آخرت کي په ګناه او 
عذاب سره مأخوذ كيرري, بلکی هغه به په دنیا اوآخرت دوارو کي بزی او پاک وي, او خوب له اکراہ او جبر څخه زات 
دی, نو بیده انسان خوبه په درجه اولی نه مأخوذ كيرري, او زموږ په نېز په خوب او اکراه سره آخروي حکم يعني گناہ خو 
ليري کیری, لېکن دنيوي حکم يعني دم نه ليري كيرري, بلکي په دنیا كي به مخوذ وي شکه چي سبب موجود دی ار 
سیب هغه ښکلا او راحت دی چي محلوق حاصل کری, لهذا کله چي بيده او مکره په دنیا کي مأخوذ کیری, نو پر 
پورتني محلوق به هم حتما دم واجب وي. 

بخلاف المضط الخ په خلاف د هغه محرم چي دیو خدايي مرض یا دیو خدايي تکلیف په وجه د سر خريلو ته مجبور 
سي. و د هغه حکم له بيده محرم څخه جلا دی او هغه ته ددريو شیانو اختیاردی: (۱) که غواري نو بزه سي په دم کي 
وركري (۲) يا دي شپږو مسکینانوته خوراک وركري (۴) يادي دری روژې ونيسي, او مضطر محرم ته د دغه شیاتو 
اختیار ځکه ورکول كيرري چي د هغه آف تآسماني دی او د لوی څښتن يق له طرفه دی نو که به هغه ته اختیار وي, 
او دااختيار هم پەآیت کي د لوی څښتن لاله طرفه ورکول سوی دی: هی تین راہ تیه ین سيار أَمََكَّة 
أو کی اابقرۃ:۱۱۹۶. 

ثم ايرجع الخ له دې خایه داراښيي چي په ذکز سوې مسئله کي محلوق له حالق څخه د قربانۍ او دم تاوان واپس نه سي 
اخیستلای, ځکه چي پر محلوق دم صرف په دې وجه واجبيرري چي د سر خریلو په وجه هغه ته راحت حاصلیږي. 
لهذا کله چي دم دراحت حاصلولو په وجه واجبيږي. نو څوک چي راحت حاصل کړي. هغه به دم ورکوي. 


۹ 
ت - هو ټوک 
یم مه یم لا aD‏ باب الجنایات 


یا هید وا محلوق (یعني مُکره او نام محلوق) داسی دی لکه د عقر په حق کي چي دوکه ورکول سوې 
ې د دې مطلب دا دی چي یو سړي مینشہ رانیولہ, جماع یې ور سره وکړه. او یوبچی ځني پیدا سو با بانج 
دتري څخه ماسوا دریم کس دا دعوئ و کړه چي دا مینځه زماملک دہ بانع دا زماله اجازي څخه بغیر و 
نيد هي يعني ددریم سړي لپاره فیصله وکړه نو اوس پر مشتري واجب سوه چي مینځه به مدعي ته ورکوي. او 
پر نه ورکوي بلکي قیمت به یې ورکوي. او عقرعني دوطی په وجه سر اجب سوی بدل به هم ورکوي الک چې 
ديد بل چايعني ددهي دمينځي سره وطي کړي دي. نودوطی بدلاو تست به هم دهي ته ورکوي چي هغه ته عقر ويل کيږي) د مدعی 
و رشتري خبره خلاصه سو, اوس چي څرنګه با مشتري ته دوکھ ورکړې ده (یعني د بل چا په مین »يي پر خرڅه 
ې وه نو مشتري به د کوچني او مینځي قیمت له بائع څخه اخلي, خو د عقراد وطي یمتا سي ځني 
اخیستلای, ځکه چي عقر د وطي په وجه واجب سوی دی. او د وطي فایده او خوند خو په خپله مشتري خیستی دی, 
و که به مشتري له بائع څخه د وطي عوض نه سي اخیستلای, همدا ډول به په پورتنۍ ذکر سوې سک هم 
امت حاصلولو فایدہ او خوند صرف محلوق اخیستی دی, نو به دم هم صرف پر محلوق راجب وي او پر حالق به يوه 
نره قدرهم له واجبیږي. 

رکنا[زاکان الخ او که حالق غیر محرم وو, او محلوق محرم وو. و هم پر محلوق دم واجبيرري, برابره ده که د هغه په حکم 
يې سرخریلی وي. یاد هغه داجازي بغیر. 

رأما الحالق الخ او کۀ حالق محرم وي, نو په دواړو صورتونو کي پر 
حکم وي. که نه وي. او امام شافعی فرمابي چي پر حالق هیڅ شی نه واجبیږي. د امام شافعي او زموږ په مخ کي 
مم سلاف هغه وخت هم دی کله چي حرم د بل غیر محرم سر وخريي, نو زموږ په نېز پر حالق معرم روت 
د امام شافعي دلیل دا دی چي دبل چا دسر په خربلو کي دراحت 
حال دا چي په دې صورت کي 


هغه صدقه واجبیری, بعلي که د محلوق اجازه او 


راجب ده او د امام شافعي په نېز هیڅ شی نه واجبیږي. 
د نسته, يعنی حالق ته د بل انسان د سر په خریلو کي ھیخ راحت نه حاصلیږي. 
صرف راحت فدیه واجبوي, نو کله چي دفدیې مُوجب پيدانه سو نو نيه به هم نه راجبیږي. 

شنه کېدونکي شیان يعني ورېښتیان او نور لیري کول د احرام له 


'ولناأ(زالة الخ زموږ دلیل دا دی چي د انسان پر بدن را 
د امان مستحق دی, لکه د حرم واښه او بوټي چې د امان او 


احترام مستحق دي. نو څرنګه چې د حرم واښه کاږل جزاء واجبوي. همداسي به د بل انسان د ورېښتیانو په خریلو سره 
۶6 سره خی و ی وا و و یا 
مر یه هت 7:9 0 

نا 1 نات 3 او دحنایت 3 قەوا ذا 
واجبيري, او د بل انسان دسر په خریلو کي جذلیت ټاصر دی او د جنایت قاصره په وجه صدقه واجبيري: لها په داسي 
صورت کي به پر هغه صدقه واجبیږي" 


فتح اهدابة - موم ټوک 


انر من شارب علالي جج تہ كوچني کړي(غچي کړي) أرکمآکازین ۳ 
سس ا ھ2 سر هو یں 


دهغه نوکان پرېکړي ا له مَا شَاءَ نو کوم طعام چي وغواړي هغه دي صدقه کړي و اجه ليه ماب او په دې بار 
کي دلیل هغه دی کوم چي مور بیان کړی(چي د بل چا د بدن ورېښته يا نور شیان ليري کول د احرام له منوعاتو څخه دي او ران 


هس 


, ی مي) ولا هری عَنْ کرم از تاي او دا (د بل انسان بربتونه کوچني کول او نوکان پرېکول هم) له یو ډول 
څخه خالي نه دي که يی بقث یره ځکه چي یو انسان د بل انسان په خیرو(او چټلۍ) سره تکلیف 


راحت 


محسوسوي نان اقل و من اون َة بث تفه که څه هم دا تکلیف د خپلو خیرو(او گندگی) له محسوس 
سوي تکلیف څخه کم دی ینز لام لهذا پر هغه به (څه) طعام لازم وي. 
تشر یح . مسئله : داده که یو محرم د بل غير محرم برېتونه كوچني کرل, بايي د هغه نوکان پرہکرل, و په دوارو صورتونو 

کي پر محرم د خپلي خوښي او رضامطابق طعام او غنم صدقه کول واجب دي , دلیل مخکي تبر سويعني چي کوم شی 

دانسان پر بدن راشین کيرري, د هغه ليري کول د احرام له ممنوعاتو څخه دي همدارنگه د غير محرم د برېتو په کوچني . 
کولو او د نوکانو په پرہکولو کي محرم ورود موي په دې توگه چي یو انسان د بل انسان د نوکاتول 
څخه کم دی کوم چي له خپلو خیرو څخه محسوسيري, لهذا محرم هم د غير محرم د برېتونو په کوچني کولو بان کنو 
پرہکولو سره خپل حان ته څه راحت ورسوی, او په حالت د احرام کي خپل ځان ته راحت رسول جرم دي خو څرنګه 
چي دا دمعمولي درجي جرم دی, نو خکه به محرم هغه طعام په صدقه کي ور كوي چي مناسب او د هغه خوښه وي. 
وہ ووو اد وو وره دوب رن شي 


د سے سان 0 ی0 ځکه په 
ہے جےہہ ہ2 تم شک 
حور ۳ و - 6ھ 
دې کي(هم) د خيري ختمول او پر بدن دراشنه کېدونکي شي ليري کول دي ًالها ههور تِفَاق امن نو که 
محرم وله نوکان پرېکړي نو دا بشپر فایده اخیستل دي یرم الوم فيَلرّمه الم نوځکه به (یو) دم پر واجب وي ولایژهادعل 


دم نحل ل مَجْلیٍں وا او پریو دم به زباتوب نه کوي په دې شرط چي د ټولو ن وکانو پریکول په يوه مجلس کي 
واقع سوي وي الاه من رع اجب شکه چي جرم له يوه قسم څخه دی(یمنی یو قسم جنایت دی نو ځکه به تداخل 
پکښي کیږي) قان نَكَا نن مَجایس او که دا په پلاہلومجلسونو کي واقع سوي وي لك رت ان نود 
امام محمد په نیز هم دغه حکم دی(یعلي یو دم به پر واجب وي) أَّ ماما عل ادا ځکه چي د داسي کفارې 


دارومدار پر تداخل دی ۱۳ لهذا دا مله د فطر د کفاری سره مشابه سوہ و کت سکف ة مگر 


الد 
5 باب الجنایات 


ب نه صورت کي چي کله کفارہ په مینځ کي واقع سي( دريس کف ربب ري) ام ادل پا فير حکه چی 


2 


ول حنابت د کفارې په ورکولو سره پورته سو(ختم سو) َع کول أَن حَنيْقَة ان رشت مهما انه ® جب أَزبعة 


۰ رش خنو یر قول څلور قربانیانی وا وک رر ځه ده 

وتا ارد یخینو پر فول خلور فرب اي واجبيږي لل یبآ را کہ هغه په هرمجلس کي دید 
7 7 مو یی ھی اھ 

وس بايوي پښې نوکان پرېکړي وي لا لاب یه مَغل ابو ځکه چي په دې کفاره کي دعبادت معنی غالبه 

ی ويي لاحل بویا داجس نو تداخل به د مجلس په اتحادسره مقید كيرري کټان آي الَجْدَةٍ لکه څرنګه 
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جى دسج پ هآيتون و کي (تداخل دمجلس په اتحاد سره مقید دی). اک سک يب چا 


روان : (قض 4 غچي کول( کوچني کول). اظافی ره نوکان, (تتلت)د تفعل ام ر 
:سوت د سې : د دی که محرم خپل د لاسو و د پښو ټولهنوکان پرېکړل. نو پر هغه دم واجب دی هچب 
رن پریکول د احرام له ممنوعاتو څخه دي, او د احرام له ممنوعاتو څخه شکه دي چي د وکانو په پریکولو سره 
غیر(او چټلي) هم ليري کیږي. او د بدن راشنه کېدونکي شیان هم ليري کیږي. اوانسان ته په دې سره راحت او فایدہ 
حاصليري. لهذا کله چي یې وله نوکان پریکرل, نو دا د کاملي درجي نفع اخیستل سو او د احرام په حالت کي 
کاله نفع اخيستل کامل جرم دی, او د کامل جرم په وجه دم واجبیری, نو شکه به په دې صورت کي دم واجب وي. 
رابرداد الخ فرمايي که د ټولو نوکانو پرېکول په یه مجلس کي وو, نو یو دم به واجبیری, او پر يوه دم به زياتوب * 
کېږي. ځکه چي جنایت يو ډول دی, لهذا په ټولو کي به تداخل کیږي. 
ان کان الخ او که مشلا په خلورو مجلسونو کي يې ول نوکان پرېکړل. نو دامام مححد رال په نېز په دې صورت کي 
ویو هم واجبيږي, ځکه چي د دې کفارې ناد پر تداعل دی په دې شرط چي جنس یو وي نو په ټولو جناتونو کي 
ندال کیری, اویودم به واجبيږي. لهذا دا مسئله دانطار د کفارې سره مشابه سوہ يعني که یو سړی په رمضان کي 
نصدا یو څو روژې ماتي كري, و د جنس دمتحد کہدلو په وجه به پر هغه په آخر کي يوه کفاره واجبیږي. 
په دې مسئله کي په څلورو مجلسونو کی د خلورو وکانو په پریکولو سره دیوه جنس کېدلو په وجه بو دم واجبیږي. 
ملا یو وار یې دیوه لاس یایوی پښې نوکان پرېکړل او کفاره یې 
برکړه بیا ہی دبل لاس یا پښې وکان پریکړل. نو ددویم پر به دويمه کفاره ورکوي, اوله کفارہ کذایت نه کوي, ځکه 
چې اول جنایت د اولي کفاری په وجه ختم سو, لهذا دویمجنایت به داول جنایت په کفارہ کي تداخل نه کوي. او که د 
رل لپاره یې کفاره نه ورکړه. نوبیابه تداخل کیږي. او د ولو لپاره به یو کفاره کادي دي. 
"که هغه د څلورو محلسونو په هر مجلس کي د يوه لاس یا یوب پښې 
د هر مجلس لپاره یو دم واجبيري, ټوله په یو 


لاإذاتخذلت الخ هو! که کفاره په مینځ کي واقع سوه. 


دعل قول أں حنيفة الخ شیخین رَتمُتاالل فرمايي: 
پنځه سره نوکان پرہکرل نو پر هغه لور دمد(قربانی) واجبيرري": يعي 
بل کی تداخل نه کوی ځکه جی د فربانۍ رم کفاره کی د عبادت معلئ غالب دہ(نو څومره کفارې چي زیاتیري هغومره به 
و زياتيري) لهذا په دې کي به تداخل کیب مجلس په اتحاد سره مقيد وي. يعني که مجلس 


ی. لیکن دا تداخل به د 
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باب الجنایین 


يو وي. و تداخل به کيږي او یو دم به واجبيري, او که مجلس یو نه وي. نو تداخل به نه کیږي, بلکي ډېر موز 

واجپیږي(چي عبادتونه ډېر سي), لکه د سجدې پہآیت کي چي همدغه حکم دی, یعني که د سجدې ی وآیت پر 

مجلس کي په وار وار تلاوت کری سي. نود ټولو وارونو لپاره به يوه سجده كافي وي. او که مجلسو: نه مختلف او بایر 

وي, نو دهروار لپاره به جلا سجده کوي. ۱ 1 
فقط د يوه لاس يا د يوي پښې نوکان پر بکول 


إامَةي دبع مام الك د څلورمي حصي د کل په قائم مقام کولو سره(يمني شکه چي څلورمه حصه د کُل قائ مقام د) کي 
لْعَلْقٍَ لکه څرنګه چې په سر خربلو کی (څلورمه حصه د کل قائم مقام ده). 
تخريح : مسئله : داده که یو محرم فقط دیوه لاس یادیوی پښې پنځه نوکان پرېکړي. و پر هغه هم دم واجبيږي, ځکه 
چي یو لاس يا يوه پښه د څلورو سره وو يعني د دواړو لاسو او دوارو پښو څلورمه حصه ده او د دم د وجوب په حق کي 
څلورمه حصه د کل قائم مقام دہ, لکه د سر د څلورمي حصي خریل چي د ټوله سرد خربلو قائم مقام دي. 
له پنځو څخه د کمو نوکانو پربکولو حکم 


و 


مو و 4 8 1 ا ۰ ۳ سه 
ده مع تب بکل نف صَدَقَةُ د دې معنی دا ده چي د هر نوک په بدله کي صدقه واجبيرري وال زقُ: يجب ادزم 


تس 2 دوم چ رد و ۰ ٥‏ سر و وه 
بقض ثلا مُنْهَا او امام زفر زیت الہ فرمايي: چې د دريو نوکانو په پریکولو سره به دم واجبیری و هو قول آن عَْيفَة 


ال او همدا د امام صاحب ری انه اول قول دی لا ردو ما ځکه چی د يوه لاس په نوکانو کي 
دم واجبیږي الات ما او دري نوکان د هغه اکٹر دي(لهنا په اکثر کي به هم دم راجبيري) جه الکو الاب او 


۰ کی ام ک هره مره 4 
په کتاب کي د ذکر سوې حکم دلیل دا دی أ أظافِی هکت حي آقل مایب الم بقلمه جی د بوه لاس نوکان د هغه 
3 1 ے سسسسپکتعوت سس سس ہک لس اس - 


8 ۰ ری و ما مگ U‏ 7 
مقدار کمه حصه ده چې د هغه په پربکولو سره دم واجبيرري ول اتنتاها مَقَامالْکنٍ او موږیو لاس (مخکی) د کل 


۳ ۳ سی ا م۶۹١‏ سے ار کے 0 ره ۳ ۳ 7 َ‫ 
قائم مقام کری دی فلا یقام ًا مقا کټا لهذا د يوه لاس اکشر به د کل نه قائم مقام کيږي لاه دی ال مالا 


تا ځکه چې دابه د لا متناهي شی سبب جور سي. 
فشریج: صورت د مسلی: دادی که محرم دیوہ لاس يايوي پښې له پنځو څخه کم نوکان مثلا درې نوکان پریکر نو 
پرهغه دهر نوک په بدله کي صدقه واجب ده او امام زفر یاه فرمايي چي که محرم دري ن و کان پریکرل. نو پر هغه دم 
واجبيري, د امام صاحب ره اول قول همدغه دی, ځکه چي د يوه لاس با د يوي پښې په وکانو کي دري نوکاذ اکٹ 
دي, او اکثر د کل قائم مقام وي و څرنګه چي د يوه لاس ياديوي پښې په پنځو وکانو سره دم واحبيري, همدا ډول بد 
دريو نوکانو په پرېکولو سره هم دم واجبيري. 


پم ولا موم وک باب الجنایات 


په ال کو ال او په کتاب کي د ذکر سوی حکم دلیل او د امام زفر َجتۀ الله د دلیل جواب دا دی چي په څومره اندازي 
ينو سره چي دم واجبيري د هغه کمه درجه د يوه لاس ياديوي پښې پنخه نوکان دي. يعني دیوہ لاس ياديوي پښې 
یی نوکان د گل قائم مقام دي. او څرنګه چي موږ دا قاعده للاکثر حکم الکل یو وار جاري کړې ده. يعني یو وار مو 
٩ 1‏ 7 ور - . 3 1 

ی نوکان د گل قائم مقام کړي دي لکه مخکي چي مور وویل چي یو لاس یا يوه پښه د څلور سره وو څلورمه حصه 
ی لهذا اوس به د يوه لاس د دربو نوکانو په پرېکولو کي د للاگٹر حکم الکل قاعده نه جاري كيرري, کنې دا به د 
نررتناهي آمر سیب جوړ سي, ځکه که دا قاعده جاري سي, او دري گوتي د پنځو ګوت وأکثر سي. نوبیابہ دوي گوتي د 
رربو گوت و أکشر وي. لهذا په هغو کي به هم دم واجبيري, او بيا به یونیمہ ګوته د دور گوت وأکثروي او په هغه کي به هم 
رمواجبیری, همداسي به داسلسلہ روانه وي او غيرمتناهي آمر ناممکن دی نو که به تر دې وروسته دا قاعده نه جاري کیږي. 

له بېلاببلو ګوتو څخه د پنځو نوکانو پر ېکو لو حکم 


یروس نود شیخینو ریما 


۰ په او ر SEAL ٤٤١ ۸٩٢ Le Cl‏ ۲ 
په قیاسولو سره چي کله دیوہ لاس پنځه نوکان پرہکری وَبَاإهَاحَلَق ربُع الس من مواضم مَفرتة او پر هغه 
یه اویه سخ هخه وه .دم ته مس 


صورت په قیاسولو سره چي کله له بېلابېلو ځایونو څخه د سر تخلورمه حصه وخريي ولا آق كمال الجتایة بتیل 


لوال د شیخینو هه دلیل دادی چي جنایت دراحت اوزینت(ہِکلا) په حصول سر كامليري للم 


مل له یی به او په دې ډول پرېکولو سره هغه په تکلیف كيرري وينه ديك او داطربقه هغه عیبجن 

کوي(يمني په دې سره هغه بد نما معلومیري) بخلاف الْعَلَق په خلاف د سر خریلو له مع دعَل مَامَرٌ ځکه چی هغه 

عادت دی لکه مخکی چی تېر سو ود تام الْجنَايَة او کله چي جنایت ناقص وي تب فِيْهَاالَدَقَةَ نو په هغه 

کی به صدقه واحبیری لیب بقلم کلف طْعَام مشکین نو ځکه به د هر نوک په پرېکولو سره د يوه مسکین 
- م سکس سشسزبتت سا 


راجےری وليك توکل ارم عم مُعَقَقًا همدا چول که هغه له پنځو څخه زیات بېلابېل نوکان پریکړل(نو صدقه 


دسيږي) کیش عنه ماش نو په دې صورت کی چي له دې څخه شومرہ وغواړي هغومره دي کم کړي. 
خرلع: صورت د مسئلی: دا دی که يو محرم پنځه نوکان پرېکړل. خو په دوارو پښو او لاسو کي ہی له 
ابو (متفرتو) شابونو څخه پریکرل, نود شیخینو په نېز پر هغه صدقه واجب ده. يعني د هر نوک په بدله کي به 
دته ورکوي. او امام محمد فرمايي چي په دې صورت کي دم واجبیږي. 

7 ۳ 


0 - ت7 
اقرل الرایح: قول الشبخین زینهتااله» كذا فى البحر الرائق ج:۰۳ ص: ۰۱ [القول انراححه ج:۱ ص: ۲۲۴] 


فتع الهدایة - دویم ټوک باب الجنایان 


د امام محمد دلیل: قباس دی يعني څرنګه چي دیوہ لاس يادیوې پښې د پنځو نوکانو په پرېکولو سره دم واجبیږي 
همداسي به په متفرقه توګه د پنځو نوکانو په پرېکولو سره هم دم واجبيري, او څرنګه چي له متفرقو حایونو څخه دسر 
خریلو په صورت کي دم واجبيرري, همداسي به په متفرق توگه د نوکانو په پرہکولو سره هم دام واجبيري, 

د شیخینو دلیل: دا دی چي جنایت په راحت او زینت(ښکلا) حاصلولو سره پوره کیږي. او په متفرقه توگہ نوکان 
پریکول د تکلیف او عیب سېب دي. لهذا کله چي په دې صورت کي راحت او زینت حاصل نه سو, نو ځکه به جرم 
کامل نه وي. او کله چي جرم کامل نه سو. نو دم به هم نه واجبيرري, په خلاف له متفرقو خایونو څخه د سر خریلو 
صورت, حکہ چي هغه په خلګو کي عادت دی(لکه په انګرېزانو کي چي د زیت لپاره داسي کیږي؟. لهذا هغه به د تکلیف ار 
عیب سبب نه وي, او کله چي سبب د تکلیف نه سو. و کامل جرم سو, او کله چي کامل جرم سو. و ځکه به په دې ډول 
سر خریلو سره دم واجبيپري. 


راذا تقاصرت الخ فرمايي چي کله جنایت قاصر وي, نو په هغه کي به صدقه واجبيرري, او د هر نوک په بدله کي به یو 
مسکین ته خوراک و ركوي(يني پر هر نوک به نیم صاع غنم واجب وي), همدارنکه که یو سری له پنځو څخه زیت 
ن وکان په متفرقه توگه پربکرل, و د هر نوک په بدله کي به صدقه واجبيري, هو! که وله صدقات سره پوشای کرل 
سي. د يوه دم قیمت ته ورسيري, نو په دې صورت کي به له صد قاتو څخه یو څه حصه کمه کری سي چي د صدقې 
اندازي ته را ورسيرري, که چي دم د کامل جرم په وجه واجبيرري, او دلته کامل جرم نسته, لهذا دم به نه واجبيري. 

د مات سوي نوک پر بکولو حکم 


ماتبدلو وروسته نه غټيږي اجه لایس من مَجَرالْحَمِ و دحرم د وچی درختي(او بوټي) سره مشابه سو. 


اللغات : (انکسر) د انفعال ماضي ده: ماتہدل, «تعلق4 د تفغل ماضي ده : خر بدل. یاس وچ. 
تشریح: مسئلہ: دا ده که د محرم نوک په خپله مات سو او را ځوړند سو. بيا محرم هغه پرېکړی. نو پر محرم صدقه ار 
هی شی نه لازميري, ځکه چي نوک تر ماتېدلو وروسته نه غتيرري, لهذا اوس هغه د حرم د وچي درختي سره مشابه سو 
او که د حرم وچه درخته وکښل سي, نو جائز دي اوھیخ شی نه واجبيرري, نو همداسي به د مات سوي نوک په پرہکولو 
او ليري کولو سره هم ھیخ شی نه واجبيري. 

د احرام په حالت کي د عذر په وجه د یو ممنوع کار کولو حکم 


5 مر کا ورګ 0 ۳7 کو ہے کو 72 رف الق‎ ۳ ۰ ۰ ۰ A 
۱۱۶ شام که ام او که وغواري نو درې روژی دي ونيسي لقوله تعال: في من صیّام أ َة ےك اابترةه‎ 


دب - موی اوک باب الجنایات 
پټ :1 ْ- کک ۔ٛ۔< تتسید سی س٣ر‏ سیستٹ ت/یپسی ٹس ڪڪ 
بری الہ تعالیٰ فرمايلي دي؛ "او پر هغه د روژو فدیه ده یا د صدقې یا د قربانۍ " کلب سییر او کلمه د "أو" د 
زیر لپاره ده قد هار وال28 لام با دنا او بي قد دې يت تفسیر زموږ د ذکر سوي 
ںیل مطابق کری دی وی لاور او داآیت دمعذوره په حق کي نازل سوی دی ثُم الوم نه ف أي 
موی شا بيا معذور محرم ته په هر هغه ځای کي روژه كافي ده چيري چي هغه وغواړي انه ما دول کي مان 
ځکه چي روژه په هر ځای کي عبادت ده کذیك الكدَكَة علدنا او صدقه هم زموږ په نېز همداسي ده ابا د هغه 


دلیل په وجه کوم چي مور بیان کری 11107. ی یح الم بالإثفاتي او پانه سوه قرباني نو هغه (د تولو) په 


اتفاق د حرم سره حاص ده ان نورق کم تغرف فُرمَةلان رمان أَر مَکانِ ځکه چی وبنه بیول صرف په زمان یا مکان 


کي عبادت پېژندل سوي دي(یمني په شریعت کي د ريني بیولوعبادت دزماني یامکاذ سره خاص دي) وشن میخض برَمَانِ 


ار دادم دزمان سره خاص نه دی قمع امْتِمَاشُهُبائمِكَانِ لهذا دمکان سره د هغه خاصوالۍ متعین سو. 
اللفات: (إراقة( د افمال مصدر دی: ويله بیول. 

للا صورت د مسئلی : دا دی که یومحرم د عذر په وجه عطر ولگول, یا ہی گندل سوي کالي واغوستل. یا پی سر 
رخربی. و نو اوس ددم او د جزاء په باره کی هغه ته د درو خبرو اختیار سته : : (۱) که غواړي و يوه بزه دي قرباني کړي 
(۲)يادي ي پر شپږو مسکینانو دري صاعه غله صدقه کړي (۳) يا دي دري روژي ونيسي, , د دې اختيار دلیل د قرآن کریم 
داآیت فمن کار منکم مریضا أو به آزی من ره ففدية من صیام أوصدقة أونكت( یعنی څوک چی له تاسو خخه 
اروغه وي. يايي په سر کي څه تکلیف وي هغه ته د فديي داداء کولو لپاره په روژو. صدقه او قربانی۔ کي اختیار دی). 
ځکه چي دا آیت دمعذوره په حق کي را نازل سوی دی, او په دې کي د "و" کلمه د تخییر لپاره ده, او په خپله نبي 
کریم يي دلتہ “أ أو" پر تخییر حمل کری دی, په حدیث کی ذکر سوي دي چي د کعب بن عجره ئا خڅ په سر کي سپرري 
وې. او له هغو څخه ډېر په تکلیف وو نو نبي َد هغه ته دسر خریلو حکم وکری. او بیابی پوښتنه خني وکره: هل 
عند نست. (آیا ته د قربنی, طاقت لرې), کعب بن عجره نه وفرمایل: لا آقدر عليه, (اې د الله نبي ! زه د قربانۍ طاقت 
نەلرم), نونبي لا هغه ته د "دربو روژو نیولو" یا "شپږو مسکینانو ته د خوراک ورکولو" حکم وکری. (بنايه ج:۴. ص۱ ۲۶۴) 
ثم الصوم ادخ د دې حاصل دادی چي په اتفاق د څلورو امامانو د محرم لپاره هر خای روژه نيول جائز دي, ځکه چي روژه 
یو داسي عبادت دی, چي هر ځای جائز دی د هیڅ ای او مقام سره خاص نه دی, > او زمورر په نیز صدقه همدغه رنگه ده, 
يعني صدقہ هم هر خای جائز ده. .نو که یو معذور محرم د روژی يا صدقي په ذریعه فدیه اداء کول وغواري و د هغه 
خوښه ده که په حرم کي يې اداء کوي. , او که له حرم څخه یی دباندي اداء كوي, په هر صورت کي د هغه فدیه اداء کيرري. 


۰ ۱ 
ریج: احرحہ البخاری فی کاب الحصر: باب:۵» حدیث رقم:۰۱۸۱۴ 


فتح الهداية - دویم ټوک باب اجنین 
د دې په خلاف که یو محرم ددم او قربنی په ذریعہ فدیه اداء کول وغواړي. نو د هغه لپاره خاص په حرم کي قرباني کول 
ضروري دي, ځکه چي د قربانۍ عبادتوالی, صرف د زمان او مکان سره خاص دی. دزمان سره په دې معنی خاص دی 
چي قرباتي په مخصوص زمان يعني په ځانګړي ورځو يعني په أيام نحر کي کیږي. او د مکان سره په دې معنی خاص 
دی چي د حج وله قربانیانی او هدایا په حرم کي قرباني كيرري, او د جنایت په وجه واجبېدونکي قرباني د زمان سره 
خاص نه ده, نو ځکه به حتما دمکان یعني د حرم سره خاص وي. نو بيا به عبادت وي. او که د مکان سره خاص نه کری 
سي نو صحیح به نه وي. 


د حج د جنابت د فدیی حکم 


۰ ۰ ہے رو همم | مب 
هغه لپاره په دې باره کي سهار او ماښام خوراک ور کول کافي دي دامام ابو بوسف زي الله په نیز اعارا بکفا رو لین 


پر کفاریمین په قیاسولو سره وَعِنْنَ مُحکي* لَايُجُِِ او د امام محمد ري ۀ اٹہ په نیز دا هغه ته کافي نه دي ن 
اة ین من مك هرال كور ځکه چی صدقه د تملیک خبر ورکوي او ( پهآیت کي) همدغه صدقه ذکر 
ده. 
اللغات: (اعتار6 د افتعال ماضی ده: اختیارول. چڼل. #تغذیة4 د تفعیل مصدر دی: د سهار خوراک ورکول, 
(تحشیة6 دا هم د تفعیل مصدر دی : د ماښام خوراک ور کول ينی 4 دافعال مضارع ده: خبر ورکول. 
تشريح: صورت د مسئلی: دا دی که یو معذوره محرم په دريو شیانو(دم. صدقه او صیام) کي د صدقي په ذریعه فدیه 
ورکول وغواړي. نو دامام ابو یوسف رح اه په نېز دا صحیح او جائزدي, او هغه ته پکار ده چي شپږو مسکینانو ته سهار 
او ماښام دواړه وختونه په ډک نس خوراک ورکړي. په داسي کولو سره د هغه غاړه خلاصیږي. او فدیه يې اداء کیږي, 
امام ابو یوسف ریت اللہ دا مسئله پر کفار؟ یمین تیاس کړې دہ, و څرنګه چي په کفارۀ یمین کي سهار لو ماښام 
مسکینانو ته په خوراک ورکولو سره کفاره اداء كيرري, همداسي به فدیه هم په دې سره اداء کيپري. 
وعند محمد الخ د دې په خلاف د امام محمد یی انه رابه داده چي په فدیه کي هر مسکین ته خوراک ورکول کافي نه 
دي, بلکي هر مسکین ته نیم صاع غنم ورکول ضروري دي, که د فديي په آیت کي راغلي دي يا صدقه وکړئ. اود 
صدتي کولو معن ده "مسکین مالک جورول ", آیت دا دی: فَهْدْيَة من صِيَام أوْصَتَقَق او نُس [ابترة: ۱۹۶ لېکن په 
خوراک ور کولو کي داباحت معنی سته, نه د تملیک, و ځکه به د خوراک په و رکولو سره صدقه نه اداء کیږي. او محم 
به له فدیې څخه نه خلاصيرري. 


و 


* القول الراجح: قرل محمد رچتداللہ کذا فی رد الحتار ج:۰۲ ص: ۲۲۸. [القول الراحح؛ ج:۱» ص: ۲۲۴] 


5 
یپ اهداب - دوب وگ باب ااجنایات 


0-7-07 


فَصِلُ ماه المراه 
(دا) فصل د ښځي سره د جماع کولو ( په بیان کي ) دی 


د احرام په حالت کي ښځي ته د کنلو؛ مسه کولو او مچولو حکم 


ماس جات 


و پرهغه ھیخ شی واجب نه دی ن 2۳ ځکه چې حرام شی جماع ده یمن او هغه(دلته) پیدانه 
من کر ےس f‏ ۰ ۰ ۳ 
سوہ ابا قاش نودسي سو لکه محرم چي فکر وکړي اونزال سي وق یوق دا 


که محرم په شهوت سره مچه واخلي یا په شهوت سره ښځه مه كري نو پر هغه دم واجب دی کل الجَامق الکښ 


سه کړي او انزال سي(نو ی دم اجييري) رک ق بَيْنَ ما لو نزن آز نن و کل الأضل لو په مبسوط کي يې ذکر 
کړي دي چي انزال سي او که انزال نه سي په دوارو كي ھیخ فرق نسته ورن لبف الجاع نها دزن الْقَزعٍ او همدا 
حکم له فرج څخه په علاوه کي د جماع دی ن الا ايف دإ امن میم یت رن او له امام شافمي 
نی اله حخه (یو) روایت (دا) دی چي په دې ولو صورتونو کي د هغه احرام فاسدبيپري ار بالشزم هغه پر 
روژې قياس کوي لتا اقا لعل اْجَا او زموږ دلیل دادی چي د حج فاسد ېدل د جماع سره تعلق لري 
یهد یفن بساثر اور ات همدا وجه ده چي حج په نورو ممنوعاتو سره نه فاسدیږي هایس بتاع موه 
و دا کار مقصودہ جماع نه ده َلَايِتَعلُق به مَايتَعَلَُ بالْجَام لهذا د دې سره به هغه حکم متعلق نه وي کوم چي د 
جمام سره متعلق دی لاي مق ال نجنگام زَا بلاق خو په دې کي له ښځي څخه د خوند اخیستلو لو 
دراحت حاصلولو ممنئ سته ترا اود په احرام کي ممنوع دي لالم نو ځکه به پر هغه دم 
ازمیږي بخلاب لش په خلاف د روژې امه اء اسه ځکه چي په روژه کي شهوت پوره کول 
حرام دي را خسن بدن انلیا دنا او دا خبره نه حاصليږي(یمني په بشپړه توګه شهوت نه پورہ کیږي؟ په 
ماسواد فرج کي( په جماع کول سره) ہی له انزاله. 
اللفات: (فرج) شرمکاء, د ښځي تناسلي آله, من د انعال ماضي ده انزالېدل, قیل4 د تفعیل ماضي ده: مچه 
امیستل, ((سظور د ضرب دیاب اسم مفعول دی: ممنوع, حر بر منع کول, ساتل. 


فتح الھدایة - دویم ټوک سه باب الجناپان 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی که یو محرم د خپلي ښځي فرج ته د شهوت په نظر سره وکتل. او په دې سره انزال رې 
کو پر هغه دم ياصد قه او نور نه واجپيږي. که چي حرام کار درام په حالت کي جماع کول دي. او هغه جمع ړېز 

ده, بلکي د ليري څخه انزال سو نوحکہ به د جماع دنه وجود په وجه په دې مسئله کي نه پر محرم دم اجبيري ان 
صدقہ, لکه څرنګه چي دیوی ښځي په تصور کولو سره د محرم د انزالېدلو په صورت کي پر هغه دم او نور رن 
لازميري, همداسي به په دې مسله کي هم پر محرم دم او نور نه لازمیږي. 


وان قبل ادخ او که محرم په شهوت ښځه مچ کړه یا ہی مه کړه. نو پر هغه دم واجبيرري, هغه که انزال سي, که نه سي 
په مېوط کي همدغه ذکر دی او په جامع صفیر کي انزالېدل شرط دی, , لچه څرنګه چي په جامع صغیر کي فرمایی: 
"که په شهوت سره یې ښځه مسه کړه او انزال سو نو دم پر واجبیري' , ها جامع صغیر له روایت څخه دا لوب 
چې که انزال نه سو, نو پر محرم دم نه واجبیږي. ۳ 
رکذ الجواب الځ صاحب د هدايې فرمايي چي که محرم په ماد وت الفرج يعني په ورون يا بل ځای کي جماع وکر», نو 
هم پر هغه دم واجپيږي. که انزال سي که نه سي لک دمبوط + په روایت کی چي ذکر سوه. 

وعن الشافی الخ له امام شافعي ري ۀ انه څخه روایت دی چي په دې ټولو صورتونو کي يعني په شهوت سره دمچوا, 
مه کولو او په مادون الفرج کي په جماع کولو سره که انزال سو, و نو احرام فاسديپري, امام شافعي َه اللہ احرام پر 
ی ی E‏ 
اه و په جماع سره فاسديږي, همدا وجه ده چي له جماع څخه علاوه په نورو ممثوعانو 
سره حج نه فاسديرري, مثلاً دعطرو, ګنډل سوو جامو او نورو په استعمال سره حج نه فاسديرري, او ذکر سوي شیاذیعني 
مسه کول, مچول او په ماد ور الفرج کي جماع کول مقصودي جماع نه دہ, بلکي یو بول خوند اخیستل دي نو کله 
چي ناشیان جماع نه سوه نود هغو سره به د حج فاد هم متعلق نه وي لکه څرنګه چي د جماع سره د حج فسادمتعلق 
دی, هو! دومره خبره سته چي په دې شیانو کي له ښځي څخه د خوند حاصلولو معنی سته. . او له ښځي څخه خوند 
حاصلول د احرام له ممنوعاتو څخه دي. , نو ځکه به پر هغه دم واجب وي. په خلاف د روژې. , ځکه چي په روژه کي 
شهوت پوره کول حرام دي. او په مادون الفرج کي بغیر له انزال څخه شهوت نه پوره كيرري, نو حکہ به بغیر له ازل 


څخه روژه نه فاسدیږې. , خو که انزال وسي. نو روژه به فاسدیږي. 
دوه ی ےہ د جماع حکم 


1 و سے ری نه کار رن و و 


رن 
۹ یم اهداب - دوم ټوگ لی 
به باب الجنایات 


کد وید جر مس دز 

په داسي حال چي دواره د حج په احرام کي ول ال بیان دما رینضیان ل حَجَجهما (نو) نبي ولا وفرمایل: "چي 

دواړه دي يو دم قرباني کړي او دواره دي خپل حج پوره کړي لیا ال عم بن قاب او پر دواړ و آینده کال حج 

راجب دی" هگا قلعن جعا و من الشکابة رف فی انه تَعَال عَنهُمْ او همدارنگه د صحابه وو له یو جماعت څخه 
وھکل یں عن وشک مد مھت ساسا ےمد 


تقل سوي دي وان شاف ی يي اوامام شانمي فرمايي. چي بدنه واجبيږي فجاز پڪال ٤ع‏ 
وکړي واه مها 


ایا ما ریا او دامام شافعي ۾ به حلاف د هغه حدیث مطلق کېدل حجت دي کوم چي مور روایت کری رن لاملا | 


ند ارقو پرهفه صورت باندي په قیاسولو چي محرم تر وقوف عرفه وروسته جماع 


وَج َو ځکه چي کله شا راجټ سره ایب اود راك للع او قضاء نه واحبیري مگر د مصلحت د 
یپ ش تسس 


حاصلولو لپاره تم مغ الجتاند (نو) د حنایت معلئ سپکه سوه کت بپ سه ین بالشَّاةٍ نو ځکه به پر بزې اکتفاء كوي 


بخلان ماش توف په خلاف تروقوف عرفه وروست 792 0 َي اء ځکه چي( په دې صورت کي) قضاء واجب 
سک تست تست مس و نس سس 


وب تا سی بَیْنَ لین بیااغام قدوري اه دوارو لارو کي جماع برابره ګرځولې دہ نج 
و اس جنگ اس سي 
:له څخه (دویم) روایت دی چي له فرج څخه پ په علاوه کي 


ره ود 


Î‏ عَبْرِالْقبْل مهما يقد او له امام صاحب ره 
سعطاف ات سح 


جماع کول حج نه فاسدوي کار می اوه که چي (ه دي صورت کي) دوطي مش ناقصه لت 


ايان 0 
اللفات اللغات. دی د ضرب مضارع ده: : د دې باب اصلي معنی دہ: نج 
ممن په “کولو ”او “پورہ کولو" او “جاري ساتلو' ”سر هم راځي. , وافع6 دمفاعلې ماضي دہ: جما کول, 


ہی )دافعال تشنیه ی : وينه بیول(قرباني کول) . (قاپل) راتلونکۍ کال. 
دی که ښځه او خاوند دواړ یو ځای حج ته لال اد سي سو وه ۱ 
خاوند د ښځي سره په ثبل يا كي جماع وکړه نو د ښځي او د خاوند 


خو له وقوف 


۱ 
درارو حج فاسديرري او 0د 7 یر ساسا 
۱ کے سد سوی به 
یی په ره ريس هچ جا سو 
97 پ ویس 


۰ : ۰۹۷۷۸ 
حریج: اعرحہ البیهقی فى کتاب ا حج؛ پاب مابفسد ا حج؛ حدث رقم: 7 e‏ [القرل الراحج» ج : ج ص: ۲۲۵] 


ر الحتا 
* الفرل الراجع: هذه الراویة یعنی تسوبا السبیلین فى ا حکم؛ کذا نی رد الحتاد ج: 


فتح اهداب - ویم ټوک باب الجنپان 
ري. لېکن راروان کال به د دې حج قضاء راوړي. د دې مسشلي اصل داحدیث دی چي یو سری د خپلي ښځي سره مام 
وکړه, په داسي حال كي چي دوارہ محرم ول, او دا قصه تر وقوف عرفه مخکي پېښه سوه. نو بي و دواړو ته دوم 
قربانولو حکم وکری(او له دم څخه زموږ په نېز مرادبزه دہ, ځکه چي هغه د دم کمه درجه ده او ويي فرمایل, چي د 
حج افمال پوره کړئ او راروان کال د دې قضاء راوړئ", د صحابه وو له یو جماعت څخه همدخسي رانقل سوي دي. 

ر امام شافعي :نه انه فرمابي چي د دې غټ جرم په وجه بدنهيعني اوښ یاغوا قربانول واجب دي بزہ کافي نه دہ, اون 
د اوښ یاغوا يوه حصه کائي ده, د هغه دلیل قباس دی يعني لکه څرنګه چي تر وقوف عرفه وروسته ښځه او خاوزر 
جماع وکړي و پر هغه بدنه واجبیږي. او بزه کفایت نه كوي, و تر وقوف عرفه مخکي به هم په جماع سره بدنه 
واجبيرري. 

والحجة الخ صاحب د هدايي فرمايي چي زمورر بیان سوی حدیث د امام شافعي په خلاف حجت دی, ځکه په دې 
حدیث کي د یریقان دماحکم مطلق دی, او په دې کي د بزې او بدنې هیڅ قید نسته, لپکن څرنګه چي بزه اقل ده نو 
ځکه به هغه متعینه کيرري. 

د پزي پر وجوب زموږ دویم دلیل دا دی چي د حج فاسلولو په وجه چي کله د حج فضاء واجب سوہ, نو جرم 
سیک( خفیف) سو او په سپک جرم کي بزه هم کفایت كوي, نو ځکه به بزه کافي وي. 


بخلاف ما یعن الوقوف الم او تر وقوف عرفه وروسته د جماع کولو په صورت کي چي څرنګه د حج نه فاسدہدلو په 
وجه قضاء واجب نه سوه. نو که جرم سپک نه سو, بلکي سخت(غلیظ) سو, او په سخت جرم كي بدنه واجبيږي. نو 
ځکه به تر قوف عرفه وروسته د جماع په صورت کي بزه کافي نه وي. 

ثم سڑی الخ صاحب د هدايي فرمايي چي امام قدوري دق أحد البیلین په وبلو سره په قبل او دبر دواړو کي د جماع کولو 
حکم برابر ګرځولی دی, همدا د صاحبینو مذهب او د امام صاحب یو روایت دی, د امام صاحب دویم روایت دادی چي 
تر وقوف عرفه مخکي په ثبل کي وطی کول خو حج فاسدوي, لہکن په ذبر کي په وطی کولو سره حج نه فاسليپيي, 
ځکه چي کامل وطی په ثبل کي کیري. په نر کي وطي ناقصي وي, لهذا په بر کي به په وطی کولو سره حج نه 
فاسديرري. ګواکي په دې لړ کي له امام صاحب څخه دوه روایتونه دي, یو د فساد او دویم د عدم فساد, خو اول روایت 
زیات راجح دی(لکه موږ چي په قول راجح کي هم دې ته اشاره وکړه). 

د حج په قضاء راورلو کي ښځه جلا کول ضروري دي که نه؟ 


وی عل نارق مات اء ما آنا یندا او زموږ په نېز پر محرم واجب نه دي چي خپله ښځه جلا کړي 
دهغه حج په فضاء راورلو کي کوم چي دواړو(تېر کال) فاسد كری‌وي خلافایمایك د امام مالک رح ائه اختلاف دی 
ذا رجا من تما په هغه صورت کي چي کله دواره له کور څخه ووځي (یعني امام مالک فرمايي چي کله دوارہ له کوره 
ووځي نو دواړه به سره جلا کیږي) لرا يما او دامام زفر ۀل اختلاف دی چي کله دواړه احرام و تړي(نو دواړه به مره 
جلا کیږي) ولاف( هیال المکان ال جَامَعَهَافِنه ار د امام شافعي تیاه اختلاف دی چي کله دواړه هغه 


حماع کړي وي (نو دواړه به جلا کیږي) هید گران ایك د دوی(ټولو) دلیل دا 


ای ته ورسيرري چيري چي د 


ی دا - دوم ټوک باب ااجنایات 


n 


ری چي خاوند او ښځه به تېره قصه یاه کړي قان ل القع نو په جماع کي به ولويږي ليا نو ځکه به سره 
جلا کیږي ئا الام بها ها ايم او زموږ دلیل دا دی چي د دواړر جمع کونکۍ شی چي نکاح ده د 
مغو په مینځ کي قائم ده لا مغ فلاخم نو تر احرام مخکي جلا کہدل میخ معنی نه لري بح 
رام ځکه چي جماع کول روا دي وابد او نه تر احرام وروسته (یعني تراحرام وروسته جلا کبدل هم ھیخ معنی نه لري) 


1 


چې هغو ته د لږغوندي خوند په سبب لاحق سوی وو یردان تما وکا نود دوارو پښېماني او پرېز( پرهېز) به 
نور(هم) زیات سي میا لهذا جلا کپدل هش معنی او مطلب نه لري. 


۱ اللفات: یغار دمفاعلي مضارع ده: جلا کبدل, (ندما4 پښېماني. (افتراق) دافتعال مصدر دی: جلا کپدل. 
نشریج: صورت د مسئلي: دا دی که هغه خاوند او ښځه کوم چي يې د تېر کال حج د جماع په وجه فاسد کری وو. اوس 

۱ دربم وار د حج لپار بيا روان سي, نو زموږ په نبز پر هغو دا واجب نه ده چي سره جلاسي, یا هریو جلا لاره غوره کړي. د 
دې په خلاف امام مالک يه انه فرمايي چي هر وخت له کور څخه ووځي نو دواړه به سره جلا کیږي. او نه به سره یوحای 
کیږي. امام زفر رت اه فرمايي چي تر احرام تلو وروسته به دواړه سره جلا كيرري, او د امام شافعی رجن اش مسلک دا دی 
چي تبر کال پر کوم ځای دوی جماع کړي وہ, کله چي هغه ځای ته نژدې ورسيرري, نو سره جلا كيرري به. 
دلبل : د دې حضراتو دلیل دا دی چي تبر کال یو وار دې سري او ښځي د حج په وخت کي جماع وکړه. نو ډېره ممکنه ده 
چي کله دوی د جماع دای سره تبربرري, نو شهوت به بيا راپورته سي, او بيا به دا دواره له قابو څخه ووځي او په جماع 
کي به مشغول سي, نو له جماع څخه د خوندي کہدلو لپاره غوره دا ده چي هغه حای ته له رسېدلو څخه مخکي سره جلا 
مي" 
زموږ دلبل : دا دی چي حج کول او د حج لپاره سفر کول ي وآسانه کار نه دی بلکې هغه له تکلیف او ستونزو څخه ډک 
دی لهذا ښځه او سړی به دې ځای ته په رسبدلو سره د جماع د تصور پر حای د افوس او پښېمانۍ اوښکي بيوي, اود 
حال په ژبه سره به دا آواز كوي چې همدا هغه ځای دی چيري چي مور بې لاري سو, او د یو معمولي خوند په خاطربیا یو 
ستونزمن سفر ته ار سو, نو ځکه به دواره نه له احرام څخه مخکي جلا کیږي. او نه تر احرام وروسته شکه چې دواره 
خاوند او ښحه دي, اوددری نکاح پاته دہ, لهذا تر احرام مخکي خو د هغو لپاره جماع کول صحیح دي, او تر احرام ترلو 
وروستہ جماع ورته حلاله نه ده, او بيا د مخکني جرم ستونزي او پرېشانۍ د دوی د تیه او خبرتیا لپاره کافي دي, لهذاد 
دی په حق کي به د بېلتون او جلاوالي ھیخ خبره نه کیږي. او نه داھیخ معنی لري . 


تر وقوف عرفه وروسته د جماع حکم 


تاسدیری لوه دک او پر هغه بدنه واجب ده عفان ای نامع نان دامام شافمي زره اختلاف 


فتح الهداية - دویم ټوک 


بایان 


0 مَنْرَةَ وړو 


دی په هغه صورت کي چي کله تر رمي مخکي جماع وکړي شود ا من دَقّف رة و کر 


عَههُ ځکه نبي وا فرمايلي دي: "شوک چي پر عرفات ودريري نو د هغه حج پوره سو" ماد تب اة قول ان 


عباس ری الله عَنْهُمَا او بدنه خو (یا) د ابن عباس ی اناعلهاد قول په وجه واجبيري أو ات شزا الا زان 
سے کب تس بدا وت مش ماود فاي یا 


ځکه واجبيرري چي جماع د خوند(او راحت) لوره درجه ده فَيتَقلُ وه لهذاد هفي موجب(او سزا) به هم سخته‌وي. 
اللفات. «یتفاط 4 د تفعل مضارع ده: سختہدل. 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی که یو محرم تر و قوف عرفه وروسته د خپلي ښځي سره جماع وکړي. نود هغه حج ن 
فاسديري,. خو څرنګه چي هغه تر وقوف عرفه وروسته هم محرم دی, او پر هغه د حج حیني افعال لکه طواف زبارت او 
نور پاته دي. نو ځکه به د دې جماع په وجه پر هغه يوه بدنه يعني اوښ یاغوا واجب وي. امام شافعي فرمايي چي د هغه 
حج فاسد سو. 
د امام شافعي دلیل : دا دی چي تر رمي مخکي د هغه احرام کامل دی, او په کامل احرام کي جماع حج فاسدوي. په 
خلاف تر رمي وروسته ځکه چي تر رمي وروسته د حلال کہدلو وخت راغلی, نو تر رمي وروسته احرام کامل نه سو 
لهات تررمي وروسته به جماع حج نه ناسدوي. 
زموږ دلیل: دا دی چي نبي که فرمايلي دي: : "چا چي وقوف عرفه وكری(يعني پر عرفات ودرہدی) د هغه حج پوره 
سوه" . له دې حدیث څخه بالا تفای د حج پوره کہدل د افعالو د اداء کولو په اعتبار سره مراد نه دي, ځکه چي اوس هم 
بعضي ارکان پاته دي , لهذا اوس به يې مراد دا وي چي تر وقوف عرفه وروسته حج پوره سو, یعنی له فاسدېدلو څخه په 
آمن‌سو. 


وإنماتجب الخ او ندنه دابن عباس رفن انهعَلهتا په دې قول سره واجبيرري: إذا جامع قبل الوقوف بعرفة فد نسکه وعيه دم 


و اذا جامغ بعد الوقوف فحجته تامة رعلیه بدنة, دویم دلیل دا دی چي جماع د خوند حاصلولو لوړه درجه دہ, نو د دې په 
وجه چي کوم شی واجبيرري. هغه به هم غلیظ او د لوړي درجي وي, او هغه بدنه ده نو ځکه بدنه واجب سوه داروایت 
هم سوی دی چي په حج کي دنه بدنه فقط دوه ځای واجبيرري: یو په هغه وخت کي چي کله تر وفوف عرفه وروسته 
جماع وكري, دویم په هغه صورت کي چي کله په حالت د جنابت کي طواف زیارت وکړي. 

تر سر خریلو وروسته د جماع حکم 


ان جَامَعَ ب الْعَنْقٍ او که محرم تر حلق وروسته جماع وکړي فَعَلَيهِ شا نو پر هغه بزه واجب ده لیا اخ‌ایه يەل 


ت 


سو حي اليْسَاءِ ځکه چي دهغه احرام د ښځو په حق کي پاته دی دبس الْمَخَيْط ماه جه نه د کنیل سوو جامواود ۱ 


هغو سره د مشابه په حق کی( مشاه څخه مراد عطر لکول او اسي نور دي) فک اجه لهذا جرم سپک سو اف 
٦ 8‏ - سم .۷ ۰ 
بالشاو نو ځکه پریزی اکتفاء وسوه. 


ې ريح: احرحہ الترمذي فی کتاب الج» باب ما جاء من أدرک الامام بجمع فقد آدرک ا حج؛ حدیث رقم: .۸۸٩‏ 


۹ 
یم دابا - موم لو اف باب الجنایات 
ریت (حاق4 د ضرب مصدر دی: سر خریل, «منیط4 کنیل سوي جامي. #عقت4 د ضرب ماضي ده: 

سم 
سېکېدل. 
تشریح: , صورت د مسظلي: دا دی که یو حاجي سر وخربی . لکن تر اوسه يې طواف زیارت کری نه وو. چي جماع یې 
ړک نونه د هغه حج فاسديري, او نه دنه پر واجبيږي . خو څرنګه چي د ښځو په حق کی هغه اوس هم محرم دی : 
رک به بوه بزه پر واجب وي, ځکه چي تر حلق وروسته په جنایت کي خفت او سپکوالی راغلی .او شکاره ده چې په 
رممولي جنایت کي بزه کفایت كوي, نو که پر بزي اکتفاء وسوه. او په دې 2 ه کي صرف د جماع په وجه سره پر 
هغه بزه واجبيږي, همد وجه ده که هغه تر حلق وروسته ګنډل سوي جامې واغوندي پا عطر استعمال کړي, نو پر هغه 
مځ شی شی نه واجبيږي. ځکه د دې شیانو په حق کې هغه تر حلق وروسته حلال سو. 

د عمرې تر څلورو شوطونو(دورونو) مخکي د جماع حکم 


َم رمن پا للتوب تزا وا څوک چي په عمره کي تر څلور شون و طواف کولو مخکي 


کان القافعئ: تفس ل الْوَجْهَمِنِ او هن او اي اف فرميي. چي په دوارو صورتونو کي عمره فاسديږي وَعَنَيْهِ 


ری عجار بالعخ او پر حج باندي په قیاسولو سره پر هغه يوه بدنه واحب ده ذف و شکه چي د 
امام شافعي زیت اللہ په ېز عمره فرض ده لکه حج(چي فرض‌دی) ول ناس او زموږ دلیل دا دی چې عمره سنت ده 
کات ام زتبةمثه لهذا عمره به له حج څخه د کمي درجي وي َكب الا فیها راهن انعم اهاز ماو 
نودفرق د ښکاره کولو لپاره به په عمره کی بزه واجبيري او په حح کی به بدنه واجبيرري. 
اللفات : اللفات: ([أحط) اسم تفضیل دی: : د کمي درجي. . (تغاوت) د تفاعل مصدر دی: : فرق. 

تغریع: : مسئلہ: داده که یو سړي د عمرې احرام وتری, او د عمرې طواف يې شروع کری. او تر څلور دوره(شوطه) پوره 
کول مخكي يې جماع وکړه. نو زموږ ر په زد هغه عمره هم فاسديرري, آو یوه بزه هم پر واجبيرري, اودعمری پاته افعال به 
پوره کړي. او که تر لور دورہ(شوط) وروسته يې جماع وکړه , و عمره يې نه فاسديپري. . لکن د جماع په وجه یو بزه 
پراجبیږي. او امام شافعي رح هله فرمايي چي په دواړو صورتونو کي پر دې سړي بدنه واجبيرري. 

د امام شافمي دلیل : قیاس دی : یعلی عمره پرحج فياسوي ځکه چې دهغه په نېز دحج په ډول عمره هم فرض ده. او د 
هغه په نېز د حج پ په اسدېدلو کی بدنه واجبیږي , لهذادعمرې د فاد په صورت کي به هم بدنه واجبيرري. 

زمور دلیل : دادی چي عمره سنت ده او حج فرض دی, و عمره به په رتبه او درجه كي له حج څخه کمه وي, لهذا که 
ست يعني عمره فاسده سي. نو بزه به واجبيري, ددي لپاره چي د فرضو او سنتو په مینخ كي فرق پانه سي. 


په هبره با په خوب کي یا بالجبر د جماع کولو حکم 


َمَنْ اس تاکن گن جام دا او څوک چي په هبره جماع و كري هغه د قصداً جماع کونکي په بول دی 


رال انشافعغ: چام لاس مر مس لِنْعَم ار امام شافعي زجنذ اله فرميي : چي د هېري والا جماع حج نه فاسدوي 
ركا الخلاف ل چام اللائَة و امه ار همدا اختلاف د بيدي ښځي اود مجبوري ښځي په جماع کي هل 
ریم بهن الوا رضي امام شافعي ریت اللہ فرمايي: چي حراموالی, د دې عوارضو په وجه ختميږي ليم 
ال جِنَايَة لهذا دا فمل (يعني جماع) به (گردسره) جنایت نه وي لا أن لاد افجار می اور تفای 
اوځ اماز تماقا مَحْصوْصا او زموږ دلیل دا دی چي فساد په احرام کي د مخصوص خوند حاصلولو په اعتبار سره دی 
هدا لیم بهن الْعَارِ هي او دا خوند د دې عوارضو په وجه نه ختميپري لح ليس ل مَمْقی از او حج د 


روژي په معنی سره نه دی ان حالات الاخرام مُلَ و ځکه چي د احرام حالتونه ور په يادونكي دي یعللة عالات 


> واه اعلم بالشواب. 
اللفات : (نالی» د ضرب اسم فاعل دی: هېرونکۍ. هيري والا. حظر» د ضرب مصدر دی : حرمت, ممانمت, 
(جنایة4 جرم. 
نشریج: صورت د مسئلي: دا دی چي څرنګه زموږ په نېز په قصداً جماع کولو سره د محرم حج او نور فاسديږي, 
همدارنکه په هېره په جماع کولو سره هم حج فاسديري, امام شافعي رَه له فرمايي چي په هېره سره جماع کول حج نه 
فاسدوي, لکه څرنګه چي په هېره د جماع کولو په وجه روژه نه فاسدييري, همدا اختلاف هغه وخت دی چي کله یو 
څوک د بيدي ښځي سره جماع وکړي. یا په زوره دیو ښځي سره جماع وکړي. او دا ښځه محرمه هم وي. نو زمور په 
ېز دمحرمي ښځي حج فاسديري, که څه هم گنگهاره نه ده. لپکن د امام شافعي رح له په نېز د هغې حج نه فاسدیږي. 


1 اس کر ےرک رو لہ‎ ۶ُ RE 
الصَلاةٍ لکه دلمانجه حالتونه بخلاف الوم په خلاف د رور‎ 


دالحج لیس الخ امام شافعی رَه اللہ فرمايي چي حرمت(حرامپدل) د هيري او خوب او داسي نورو عوارضر په وحه 

ختمیږي. نو حرام فعل گردسره جنایت نه سو او کله چي جنایت نه سو, نو حج به هم نه فاسدیِي, که چې حج خو 

په جنایت کولو سره فاسدیږي. ۱ 

ولثا آن الفساد الخ زموږ دلیل دا دی چي حج او عمره د احرام په حالت کي دیو خاص بول خوند حاصلولو په وجه 

فاسديري, يعني د جماع په خوند سره حج فاسديپري, او د جماع خوند د هيري, خوب او نورو عوارضو په وجه له 

ختميږي. يعني هېره او خوب د حصول لذت منافي نه دي. لکه څرنګه چي په هبره یا په زوره د جماع په وجه غل هم 
۳ ھا“ ۲ 0 

واجبیری,او حرمت مصاهرت هم ثابتيري, نو کله چي د خوب, او هيري په حالت کي جماع په نورو ملو کي تأئیر 

کوي. نو په حج کي به هم تأثیر كوي, او حج به فاسدیري. 


الح لیس الځ پاته سو دامام شافعي زي انه قیاس چي هغه حج پر روژې قياسوي. نو د هغه جواب دا دی چي حج پر 
روژې فیاسول صحیح نه دي, ځکه چي د احرام ټوله حالتونه ورپ يادونكي دي. او هر وخت محرم ته د جماع او له 


ہے دابا - دوم ټوک باب انجنایات 
نوهت احرام څخه د منع کپدلو تنبیه ور کوي. لکه څرنګه چي د لمانځه حالتونه ور په يادونكي دي. نو ځکه به په 
برام او لمانځه كي هېره عذر نه ګرځول کیږي. د دې په خلاف د روژې حالت دی, ځکه د روژي حالت روژ تي ته ور په 
وکین دی. ځکه چي روژ باطني شی ده او وہر ځله د هغه روژه په یاد نه وي. عمدا وجه ده چي په روژه کي هر 
ونر ګرڅول سوي دہ. والله أعلریالضواب 


فَصُلً ق چيه الوا 

(دا) فصل په طواف کي د جنایت کولو( په بیان کي) دی 
او ځانګړي فصل کي بيانیږي. 

بفیر له اودس څخه د طواف حکم 


- یر 7 2 ۳ 
رمَنْ لاف رات ارم محرد او څوک چي طواف قدوم بې اودسه وکړي فَعَلَْهِصَلَقَة نو پر هغه صدقه واجب ده 


ال لشافع): َد په او امام شافعي فرمايي: چي د داسي طواف اعتبار به نه كيپري له لاله عَلْه وحم ؟: 
وان صلا محکہ نبي 288 فرمايلي دي: "چي طواف لمونځ دی" الا له تال با فد الط لکن الله خلا په 
طواف کي خبري روا ګرځولي دي هار من گطه نو ځکه به د طواف لپاره طهارت شرط وي لاله 
تَُال: یرف بات العتِق «سی. ٢‏ من كَفْرِقيْدٍ لها زموږ دلیل د الله تعالی (دا) فرمان دی: ولیعلوفوا... الخ 
(چي دا آیت) د طهارت له قید څخه خالي دی تن رما نو ځکه به طهارت فرض نه وي :هی سك پیا 


© رغ و مور و 
ربل سوي دي: چي طهارت سنت دی اص َا دَاچبَةٌ (لبکن) صحیح دا ده چي طهارت واجب دی لاله یب 


رکه لایر که چي د طهارت په پرېښوولو سره د نقصان پوره کونکۍ شی واجبيږي لا ایب الْعمَلَ او 

په دې وجه هم چي حدیث عمل واجبوي یب به ارب نو په هغه سره به وجوب ثابتيږي دا معن هن 
روه 1 70 ٤‏ 

یله فش برك الها اوہ طهارت په پرېښوولو سره په دې کي نُقص داخليږي 


شروع کولو سره واجب ګرځي 
هراس نودائئقص به په صدقه سره پوره کیږي (مني د هغه تلاني به په صدقه سره كي رنه د مې 


خبري د ښکاره کولو لپاره چې د دغه طواف تبه کمه ده عن اجب یاجب اه له هغه طواف څخه کوم چي د الله 


رج: آسرحه اليهقى فى کتاب الحج؛ باب الطراف على الطهارة» حدیث رقم: ٩۰۸۵‏ و كز العمال؛ باب حرف ا حا حدیث رقم: ۰۱۲۰۰۲ 


فتح الھدایة - دوم ټوک ) ٠‏ 1 
وم یرو باب الجنیان 


07 4 ر مسا 

تعالی په واحبولو سره واجب سوی دی هر طواف الوار 3 او هغه طواف زیارت دی دک اک نک وب مرو 
۳ نس : سا هوو ار 

همداحکم په هر هغه طواف کي دی چي نفلي وي. 


لفات : (محدث) بې اودسه سری, «لایمند به د افتعال نفي مضارع مجهوله ده: دا به نه شمارل کیږي( د دې اعتبار 
به نه کیږي). (أبلح) د افعال ماضي ده: روا کول. حلالول. (نۆ) کمي. سپکوالی, (تطؤع4 نفلي. 

تشر یح : مسئله : دا ده چي د محدث(بي اودسه سري) طواف زموږ په نېز معتبر ار صحیح دی, خو صدقه پر واجبيري.ار 
دامام شافعي په نبز معتبر نه دی. 

د امام شافعي دلیل : دا حدیث دی: الطواف صلوة, يعني بي 255 يك طواف د لمانځه سره مشابه ګرځولی دی او دا خبره 
ښکاره ده چي د طواف او لمانخه په ذات کي هيخ مشابهت نه سته, . ځکه چي د طواف ذات دودات ي يعني پر کعبه 
ګرځېدل او دور لګول دي , او دا د لمانځه د ذات منافي دي. لهذا د مشابهت مراد دا دی چي د طواف حکم د لمانځه د حکم 
په ډول دی, يعني څرنګه چي لمونځ بغیر له طهارت څخه معتبر نه دی همدارنه به طواف هم بغیر له طهارت څخه 
معتبر نه وي. 

زمور دلیل : د دی چي په قرآن کي د طواف دا آیت ولیظوفوا بالبیت العنیق مطلق دی. يعني الله تعالی فقط پر کعبې د 
طواف کولو حکم کری دی. د اودس او طهارت هیڅ قيد یې ذکر کری نه دي, لهذا له د ېآیت څخه د طهارت فرضیت نه 
ثابتیږي. ار په خبر واحد سره پر کتاب الله زباتوب کول هم جائز نه دي, حاصل دا چي د طواف لپاره طهارت فرض نه 
سو, لېکن د بعضي حضراتو په نېز سنت دی. . لکه دا قول چي داہن شجاع هم دی, خو صحیح دا ده چي طهارت واجب 
دی, کوم چي د ابوبکر رازي قول دی. . د واجبېدلو دلیل يې دا دی چي په طواف قدوم کي د طهارت پرېښوولو په وجه 
حابر( يعني د نقصان پوره کونکۍ شی ) چي هغه صدقه ده واجبيري, او د کوم شي پ په پریښوولو سره چي جار 
واحبيرري. هغه شی واجب وي , نو ځکه به طهارت راجب وي, دویم دلیل دا دی چي الطواف صلوۃ خر واحد دی او“ 
خبر واحد څخه وجوب ابتيرري . لهذا له دې حدیث څخه څخه به هم د طهارت وجوب ثابتيرري. 


فباذاشرع الځ په طواف قدوم کي د د طھارت په پرېښوولو سره د صدقې د واجبېدلو دلیل دادی چي کله محرم طواف قدوم 
شروع کړي کوم چي سنت دی, نو دا په شروع ولو سره اجب سو او د طهارت د پربښوولو په وجه په دې کي نقصان 
داخل سو, نو د دې نقصان تلافي به په صدقه سره گيرري» پاته سوه دا خبره چي د دې نقصان تلافي به صدقه سره ولي 
کیری؟, حال دا که طواف زیارت دبې اودسی په حالت کي وسي, نود هغه تلافي به په دم سره كيرري, جواب دادی چي 

د طواف قدوم تلافي به په دې وجه په صدقه سره كيرري چي دا ښکاره سي چي طواف قدوم په مرتبہ او درجه کي تر 
طواف زبارت کم دی, او همدا حکم په هر نفلي طواف کي دی. يعني هر کله چي یو نفلي طواف بې اودسه وسي, و د 
هغه په وجه به صرف صدقه واجبيري. , طواف زیارت ځکه په مرتبه او درجه کي لور دی چي هغه د الله په فرضولو سره 
فرض سوی دی, لهذا په هغه کي به د بې اودسۍ په صورت کي دم يعني بزه واجبيري. 


ی ادبا - وويم ټوک ۱ باب الجنایات 


بغیر له اودس ځخه د طواف زیارت حکم 


ا یه ی اه لها حخه روایت سوی دی و هن 0 او ځکه چي جنابت له 
حدث څخه زیات غلیظ (سخت) دی یب ماک هار ِسماژت نود جنابت د نقصان تلافي به په 


۰ ۲ 1 ونور 
محرم اکثرہ طواف د جنابت یا د بې اودسۍ په حالت کي وکړي (نو پر هغه به دم واجبيپي) لان اک الوم له کم که 
ځکه چې د شي اکثر لره حکم د کل وي. 
اللفات. (أفحش) اسم ته تفضیل دی: ډېر بد, # بب 4 د نصر د باب مضارع مجهوله ده: تلافي کول, نقصان پوره کول, 
اصلي معنی يې ده: مات هډو کی جورول, «بدنة4 غټ څاروی(غوا, اوش). 
شه : صورت د مسئلي: : دادی که یو محرم په حالت دبی اودسۍ کي طواف زیارت وکری .نو پر هغه قرباني یعلي بزه 
جبي, ځکه چي په دې سره هغه په رکن يمني په طواف زبارت کي نقصان پ پیدا کری, او په رکن کي نقصان پیا 
کول زيت بد دي په واجب کي له نقصان پیدا کولو څخه نو کله چي په رکن کي نقصان پيد اکول زیات بد دي, نود 
هغه تلافي به هم په غټ شي يعني په بزي سره کیږي. او په واجب يعني په طواف قدوم کي به د پیدا کېدونکي نقصان 
تلافي په کوچني شي يعني په صدقه سره كيرري, , لهذا که طواف زبارت يې د جنابت په حالت کي وکری. نو پر هغه به 
بلنه مني اوښ یا غوا واجبيږي, همدا له ابن عباس زین انها څخه را نقل سوي دي. او دویم دلیل دا دی چي جنابت د 
بې اودسۍ. په نبت زیات غلیظ او سخت دی » نو د بی اودسۍ او جنابت په مینخ کي به د فرق ښکاره کولو لپاره د جنابت 
په وجه سره د پیدا کېدونکي نقصان تلافي په بدنه سره کیږي. او په بې اودسۍ سره د پیدا کېدونکي نقصان تلافي به په 
بزې سر کیږي. 
رکذاأذا الخ او همدارنگه که د طواف زیارت اکثرہ حصه یې د بی اودسی په حالت کي وکرہ, نو هم بزه واجبيريي, او که د 
جنابت په حالت کي یې وکړه , و بدنه واجبيږي, که چي ديو شي د اکثر هغه حکم وي, . کوم چي يې د کل وي. لکه 
څرنګه چی دامشهوره قاعده ده: وللاکٹ رحک الکل. 

د مخکني سري لپاره د طواف راګرځولو حکم 
کل آن مین الگوات ما امین ار 


اك مه او پر هغه قربانی واجب نہ ده ون بَغض ات :نمی او په ځيني 


افضل دادہ چي محرم طواف زارت راوګرځوي تر شو چي په مکه کي وي 


نسخو کي دی: چي پر محرم 


تح ادایا - موس ټوک 


باب ال یین 
طواف راګرځول راحب دي الال هيمالعا هال الْعَدَت اشتمبابا ار صحيح دا ده چي په حدث کي به هغه 
د استحباب په توگه د راګرځولو حکم کيږي رل الجتابة رما او په جنایت کي به د ایجاب په توګه لد طوف ر 
راگر حولو حکم ور ته کږي ) لفخش لان بم لْجَنَابَةِ ځکه چي د جنابت په سب نقصان ختي.ي بي قزر هين 


لس او د بی اودسی په وحه نقصان کمیږي اهن اه مُ مخیفا مځډثا بيا که هغه طواف راوګرځوي حال وا 


چي مخکي يې د بې اودسۍ په حالت کي طواف کری وي اَيَو نو پر هغه قرباني واجب نه ده تا أماده بعن 
e‏ 


یام لش مالل که څه هم هغه تر ایام نحر وروسته راګرځولۍ وي أن بد الما دولاتبایلا هه مان ځکه چي تر 
راگرخولو وروسته فقط د نعصان شبهه پانيرري ان أَعَاوَة ون اه بان ام اللي او که هغه په ایام نحر کي 
طواف را وګرځوي حال دا چي مخکي يې د جنابت په حالت کي طواف کری وي نی نو پر هغه هیڅ شی 
واجب نه دی ناد ره ځکه چی هغه طواف په پل وخت کی راگر خولی دی تا اوه بعد ایام الخ لو 
که هغه طواف تر ایام نحر وروسته راو ګرځوي(په هغه صورت کي چي مخکي يې د جنابت په حالت کي طواف کری وي) لَرِمَهُ 
امه ره اناحیر نو دامام صاحب ریب انه په نېز پر هغه دتأخیر( ځنډولو) په وجه دم واجبييي 
عَل مّا رف من مذهبه لکه څرنګه چی دا د امام صاحب ريه الله له مذهب څخه معلوم سوي دي. 
اللفات : (فحش) غټېدل. ښکاره کیدل. 

نشریج: صورت د مسئلي: دا دی که یو محرم د بی اودسۍ یا د جنابت په حالت کی طواف زیارت وکری, نو هغه به د 
طواف په راګرځولو کي کومه طربقه اختياروي؟ فرمايي چي په دې باره کي ټوله دري قولونه دي: (۱) اول قول دادی 
چي تر خوداسری په مکه كي میم وي, ترهغه وخته پوري د دغه طواف راک حول افضل دي, (۲) دویم قول کوم چي 
دعلامه مرغیناني رجه الله په نېز ډېر صحیح دی دا دی چي که هغه مخکي دبې اودسۍ په حالت کي طواف زیارت کری 
وي. و هغه ته به استحباباً د طواف د راګرځولو حکم كيرري, او که په حالت د جنابت کي یې کری وي. نو هغه ته به 
وجوباً او لازما د هغه د راګرځولو حکم كيرري, ځکه چي د جنابت په وحه پیدا سوی نقصان د بې اودسی له نقصان څخه 
قوي او غټ دی, نو ځکه به په دې صورت کي راګ رځول واجب وي. او د بې اودسی په صورت کي به راګرځول مستحب وي. 


ثمإذاالغ له دې ځایه داراښيي چي که یو محرم په حالت د بې اودسۍ کي طواف زیارت کری وي. او بيايي راو ګرځوي. 
نو پر هغه همیخ قرباني او دم نه واجبيرري, هغه که يې پ په ایام نحر کي راوګرځوي او که تر ایام نحر وروستہ, ځکه چي تر 
طواف راګرځولو وروسته خو نقصان او کمي ليري سوه .اوس صرف د نقصان شبهه پانه سوه او صرف د نقصان د شبهي 
په رجه ھیخ تاران او دم نه واجبيرري. 


ران عا وه الخ ران آمادوال د دې حاصل دا دی که یو محرم مخکي د جنابت په حالت کي طواف زیارت کری وي يبايي پ په ایام نحر 
کي راوګرځوي. نو پر هغه هم هیڅ شی نه واجبیږي. نه قرباني او نه صدقه . ځکه چي هغه طواف زیارت په خپل وخت 
کي راوګرځوی. او که تر ایام نحر وروسته يي طواف راوګرځوی. نو د امام صاحب رب انه په ېز خو بدنه ساقطيري: 


٠‏ باب الجنابات 


رم يمني بزه واجبیږي. ځکه چي په راګرځولو سره خو بدنه بالاتفاق ساقطیږي. لپکن د امام صاحب زمنۀ انه 
زب دادی چي که د حج یو نک له ول وخت څخه وځنډول سي. نو پر هغه به دم واجبيږي. نو څرنګه چي دته هم 
ن زيارت له خپل وخت يعني له ایام نحر څخه ځنډول سوی دی. و حکہ به د امام صاحب رسۀ انه په نېز د هغه د 
وو په وجه دم لازمیږي. 

د مخکني سړي لپاره د طواف د راکرخولو حکم 


وني یات از 
راوګرځيږي طواف وکړي نو (هم) جائز دي من یک پاش ولا که بزه واستوي نو دا افضل دي هقف 


مق اسان ځکه چي ( په دې صورت کي) د نقصان معن سپکه( کمه) ده یه تاه او د بزې په استولو 
ہیں تحت بلس 


کی دفقیرانو فایدہ ده وع یت هوات الا لاعف َج ناميه او که هغه بالکل طواف زیارت کری نه وي تر 


دې چي خپل وطن ته واپس راسي مه آن ینز بيك ارام نو پر هغه واجب دي چي په دغه احرام سره (مکې 


ته) را وگر - ۹ ۷ العا هو 4 جی ۰ ۱ ۱ اا j‏ 2 ۳ هم ار التّاءِ 
نها راو - ہی سل مه ا2 جک 1 ې 7 کے سوی ا دي هو مس م عن ءِ 
- 


بعش وت او دا سړی به له ښځو څخه همشه حرام وي تر دې چي طواف و ي. 


اللفات: يؤمر4 د نصر مضارع مجهوله ده: حکم کول هل دضرب ماضي ده: سپکېدد. ۱ 
قرو سئلہ: داد که یو محرم په حالت د حنابت کي طواف زیارت وکری ار خپل رطن ته واپس راغلی نو اوس د 


پس مکی ته لا سي. او طواف زبارت دي راوګرځوي, ځکه په حالت د 
نقصان دی, نو د دې عیب د تلافی لپاره به له وطن څخه واپس مکې ته 
قات څخه تېر سوی وي. نو په نوي احرام سره به راګرځي. كني د نوي 
ری بلکي د نقصان د تلافۍ لپاره يې یوہ بدنه واستوله. نو دا هم 


حائز دی, که جی بدنه هم د نقصان تلافي کوي. خو افضل واپس تلل دي. چي جابر (یعني د نقصان في 
2 چک ۰ = 


تح اهداب - مویم ټوک ۷ 


چرسجسسسسویوسرہرب. شتک اه 
کونکی )د مجور (يعني د کوم شي تلاني چي کيږي )له جنس څخه سي یعني انضل دا ده چي د طواف تلاني پې 
طواف سره وسي. 

ولو ر جم الم او که محرم طواف زبارت بې اودسه کری وو, او بيا خپل وطن ته واپس رافلی, نو اوس که هغه را 
راسي. دوبم وار طواف وکړي. نو جائز دي, لېکن په دې صورت کي د تلافی لپاره بزہ استول افضل دي, که 

حدث په وجه نقصان سپک اوکم دی. او د بزې په استولو کي دمکې دفمیراو نع دہ نو په دې خاطرپزهاستولافضل و" 
ولولم يطف الخ او که محرم بالکل طواف زبارت نه وکری, او خپل وطن ته واپس راغلی, نو اوس د هغه لپاره په دغه 
احرام سره مکې ته واپس تلل لازم دي, شحکہ د طواف زيارت په نه کولو سره دأ سړی له خپل احرام څخه حلال نه سو نو 

د حلالېدلو او د خپلي ښځي سره دواد داړیکو د قائمولو لپاره پر هغه واجب دي چي واپس مکې ته ولاړ سي ال 
طواف زیارت څخه ځان فارغه کړي. 

۱ بغیر له اودس څخه د طواف صدر حکم 


0 


ده وود ( څک چي طوف صدر تر طواف زارت مد 0 که څه هم ناواجب دی لا 2 


بو من |فهار الثْفَارٔتِ خو(ییاهم) د فرق څرګندول ضروري دي انحن عم خَنيْفَة لهج قَاة او له امام صاحب ر حه 


ف څخه ریت دی چي به ایی پآ لف خواول ول زیات سح ی لت وک ده 


نقصان دی نمو کرای اتا دا طواف زیارت شخ کم دی 90 پر بز کف کي 
تریح : صله : دادہ که محرم په حالت د بی اودسۍ. کي طواف صدر وکری, نو پر هغه صدقه واجبيري, ځکه طواف 
صدر که مہ هم واجب دی, خو په درجه کي له طواف زبارت شُخہ کم دی, نو د دورو په مین کي به د فرق د ښکاره 
کولو لپاره دبې اودسۍ په حالت کي په طواف صدر کي صدقه او په طواف زیارت کي بزه واجبيرري. 

وعن أن حنيفة الخ د امام صاحب ريت الله یو روایت دا دی چي د بې اودسۍ په حالت کی ي په طواف صدر کي هم به 
واجبيي, لېکن اول روایت يعني د صدقې د وجوب روایت زبات صحیح دی . 

ولو طاف جنا الخ ولوطاف جنبا الځ د دې حاصل دا دی که محرم طواف صدر د جنابت په حال کي وکری, و پر هغه بزه واحبيرري, ځکه 
چي د جنابت چي د جنابت په حال کي طواف کول غټ جرم او غټ نقصان دی, خو په طواف زیارت کي له پېښېدونکي نقصان څخه 
کم دی, لهذا په دې کي به دم هم کوچنی واجبيرري > لپکن د جنابت په حالت کي به په طواف زیارت کي غټ دم بعني 
بدنه واجبيري. 


> 
یدبا - موی وگ باب الجنابات 
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هغه دلیل په وجه کوم چي موب بیان کری مرك زب وا بل مُخرما با او څوک چي څلور دوره(له طواف 


زیارت څخه) پرېږدي نو هغه د همېشه لپاره(د ښځو په حق كي ) محرم پاتيري یا تر دې چي طواف زیارت 
(پرته) وکړي لت كَ ان که پرېښوول سوی اکثر طواف دی قََا را یل لا نو داسي سو لکه هغه 
چي بالکل طواف کری نه وي. 


اللفات: (الستروكت» د نصر اسم مفعول دی: پرېښوول سوی. 

تشریح: صورت د مسئلي: دادی که محرم د طواف زیارت درې دورونه(شوطونه) پرېښوول. يايي تر دې کم پرېښوول 
و پر هغه دم واجييپري, ځکه چي دري دورونه داوو(۷) دورونو اقل دي نو د دې د پرېښوولو په وجه به پیدا کېدونکۍ 
نقصان خفیف او کم وي. لهذا د هغه نقصان سره مشابه سو, کوم چي د حدث(بي اودسۍ) په وجه پیدا کیږي. لو د 
حدث په وجه د پیدا کېدونکي نقصان تلافي په بزې سره كيپري, نو ځکه به دلته هم بزه واجب وي. 


للررجۃ الخ او که دا سری کوم چي يې د طواف زیارت درې یا کم دورونه پرې ايښي دي. خپل وطن ته ولار سي, نود 
هغه لپاره دا خبره جائز ده چي مکی ته واپس ولاړ نه سي او وه بزه واستوي, دلیل مخکي تبر سو. 


دمن ترك الم او که یو سړي د طواف زیارت لور دورونه یا تر دې زیات دورونه پرېښوول نو تر څو چي د طواف زیارت 
قضاء نه راوړي, تر هغه وخته د ښځو په حق کي محرم دی, ځکه چي له اوو(۷) څخه څلور يا تر دې زیات اکثر دي, او 
اکثر په حکم کي د کل دي. نو هغه ګواکي بالکل طواف زارت کری نه دي او د طواف زیارت دنه کولو په صورت کي 
همېشه هغه محرم پاتیږي. تر څو چي طواف زبارت نه راوګرځوي. 

د طواف صدر د پرېښوولو بېلا بہل صورتونه او د هغو حکمونه 


را ونه او څوک چي طواف صدر پربږدي یا له هغه څخه څلور دوره(شوطه) 


پربیدی لهه ما نو پر هغه يوه پزه واجب ده نرك اجب ځکه چي هغه واجب ياله واجب څخه 
7 ۳2 3 پا . ۰ 1 


هوو عراصیرں » 9 4 
اکثره حصه پرېښووله وما دا که مرباعادة او تر څو چي په مکه کي وي هغه ته به د طواف صدر دراګرځولو 
می کد 


رف و ۳ ۰ ےہ د« ه کات ې 3 7 4 
حکم کيږي امد بل رثتہ چې واجب په خپل وخت کي اداء سي وَمَن کرت لا آشواا من طواب الد او 


راگرحوي ‏ الوا ورا الْحَطیم اچب ځکه چي طواف د حطیم شا ته(يعني له حطیم څخه بهر) واجب دی 
مَل ما قَذمنَاءُ لکه مخکی چې مور ذکر کرہ لاف ل جَوْفِ الْحجرأن یور حول الفبة او په حطیم کی دنه 


۲ 7 ۰ ۶ ہر ۱۶ھ ا۸ ہج" 6 | 
طواف دا دی چي طواف کونکۍ پر کعبه شاوخوا راوګرځي يحل اَعَد لین با بي لحم ار داخل 
۰ ۳ . ام رور هه 
هغه چي کله داسي وکړي نو په خپل طواف کي يې تمص داخل کری ا دامر یه اله لهذا تر څو چي په که 


کي وي نو ټوله طواف دي راوګرځوي یک ما وان عَل للع چي پر مشروع طریقه د طواف اداء 

کونکی, سي. 
اللفات: جوف مينځ. دننه, ([فرجتین د فرجة تشلیه ده: پراخي, خالی حای. 
تشریج: دې عبارت کي څو ستلي بیان سوي دي: )١(‏ که یو محرم طواف صدر پرېښووی, اي طواف صدر 
څلور دورونه پرېښوول او وطن ته ولاری, نو پر هغه يوه بزه واجبیږي. ځکه چي هغه د واجب یا د واجب اکشره حصه 
پرېښووله او د واجب په پرېښوولو کی په قربانی سره نقصان پوره كيرري, نو ځکه به په دوارو صورتونو کي قرباي 
واجپيږي, او تر څو چي هغه په مکه کي وي هغه ته به دطواف صدرد کولو حکم کيږي, ددې لپاره چي واجب په خپل 
وخت کي اداء سي, او د طواف صدر وخت له مکی څخه تر رخصتہدلو مخکي دی. )٢(‏ دویمه مستله داده چي که یو 
محرم د طواف صدر درې دورونه پرېښووله نو پر هغه صدقه واجبيرري, یعني د هر دور(شوط) په بدله کي به نيم صاع غتم 
ورکوي. (۳) دريمه مسئله دا ده چي که یو محرم په حطیم کي دننه واجب طواف وکری, يعني د کعبې او حطیم په 
مينځ کي چي کوم دوه خالي ځابونه دي. په هغو کي هم د طواف په وخت کي ېر سو نو هغه ته پکار ده چي ترڅو په 
مکه کي مقیم وي, طواف دي راوګرځوي. که حطیم په طواف کي داخلول او له حطیم څخه دباندي طواف کول 
واجب دي, لېکن دغه محرم په حطیم کي دننه د طواف کولو په وجه په شرعي طربقه سره طواف نه وکری, لهذا ده ته به 
دویم وار په شرعي طربقه سره د طواف د راګرځولو حکم کیږي. 

په طواف کي د پرېښوول سوي حصې د راګرځولو حکم 


ځکه کوم څه چي پرېښوول سوه د هغه (تدارک او) تلافي يې وکرہ نیع یه عَارمَالْحِجْر اودحطیم 


ہت 


طواف دا دی چي له حطیم څخه دباندي له راسته طرف څخه (طواف) شروع کړي یال آخره تر دې چي د 
حطي م آخر ته ورسیږي ثيَلْكُلَالُحِجَُمِنَالفّْجَةِ بياله خالی ځای څخه حطیم ته داخل سی یط٣‏ من الاب 


ند میرم 


او له بل طرف څخه يې راووځي کا یفعله سَبْم مرا داسي به اووہ(۷) واره وکړي ان رم 


3 ار که E‏ توو 


سو رنه اشوک نو د هغه لپاره به صد قه کافی نه ري (بلکي دم به واجب ري). 


د رټوولو په وجه نقصان پیدا 


"مسر ١‏ 
حم مخله: دا ده چي په حطیم کي د طواف کونکي لپاره خو انضل دا ده چي وله طواف په شرهي طريقه سره 
رو شوي, لیکن که ټوله طواف يې نه راګرځوی. او صرف د حطیم طواف یې راو ګرځوی. نو هم صحیح او جانز دي. 

ری رنه چي کوم شی پرې ایښی وو, د هغه تلافي يې وکره. لهذا د هغه پر ذمه به اوس يو شی پانه له وي. 
یران ال صاحب د هدايي فرمابي چې د حطیم د طواف راګرځولو طربقه دا ده چي له حطیم څخه به دباندي له راسته 
ن څخه طواف شروع کړي. تر دې چي دحطی مآخر ته ورسيري, یب له پراخی (يعني له خالي ځای) څخه حطیم 
ى نل سي. تر دویم خالي ځای به راووځي, دا يوه دور(شوط) سو. همدارنګه به اووه(٧)‏ واره وکړي. 
پان رجع الم او که دا سری خپل وطن ته واپس راغلی او د حطیم طواف بي نه راوګرځوی. نو پر هغه دم واجبیږي. 
ترک په طواف کي د کعبې د څلورمي حصي پرېښوولو په وجه د هغه په طواف کي نقصان پیدا سو, نو د هغه د تدارک 
رټلانۍ لپاره صدقه کفایت نه کوي. بلکي دم به ورکوي. 

په طواف زیارت او طواف صدر کي بو په اوداسه او دویم بې اودسه اداء کول 


روات اش زر نآخر یام لینق 


پر 
یفن ََاتُ اَل طوافِ التِيَارة ځکه په اول صورت کي طواف صدر د طواف زیارت و طرف 


هه منتقل کیری رنه داجب ځکه چی طواف صدر واحب دی رَد ما الَا رَو بسَیّب الْحَدَتٍ دا لود 
ے 3 ۳ « سس سس 


حدث په وجه د طواف زیرت راکرحول واجب نه ديمح بلکي هغه مستحب دي َو نو ځکه 

+ طواف صدر د طواف زیارت و طرف ته نه متنقل كيري له الیل طراف الشذ رال َوَافِ الَا او په 
¢ " بے ْ رھ و ووے 02090 5 

نوم صورت کی طواف صدر د طواف زیارت و طرف ته منتقل کیږي که مسَْمَقُ الاعادع ځکه چی د طواف 


زبارت راګرځول واجب دي یمرک یراب ال نو دا سړی به د طواف صدر پرېښوونکۍ وګرځي موا 


"سس 
۰ 
اقرل الراجح: لرل الامام أبى حنيقة يداه کذا فی اهندیة ج: ۰۱ ص: ۶ (القرل الراححء ج:۰۱ ص: ۲۲۶] 


کو ینپا - مرم لرک این 
سح تسد 
رای ی الاو عن ایام الل (او )له ایام نحر څخه به د طواف زبارت وروسته کونکی (وګرځي) یجب اڈ تي 


ته مغ دبس 
انشذر باوبْای نوہ طواف صدر د پرېښوولو په وجه به بالاتفاق دم واجبيږي ز باعل الخلاي او دطولف 
زيارت په وروسته کولو سره به علی ال ختلاف دم واجبيږي |[ مراد راب الشنر ما دام یله خو تر 
چي په مکه کي وي هغه ته به د طواف صدر دراګرځولو حکم کیږي مهن الرجزم ۳9۳ 
تللو وروسته به (دطواف راګرځولو) حکم نه ورته کیږي عَل مَا با لکه (مخکی) چې مور بیان کړه. 
تشریم: په دې عبارت کي دوې مسئلې بيان سوي دي. او پر دوو صولو متفرع سوي دي: ( ١يو‏ اصول دادی که حوی 
طواف زبارت د جنابت په حالت کي وکړي نو ترهغه وروسته چي کوم طواف صدر کوي هغه به د طواف زیارت و طرف 
ته نقل کیږي. يعني له هغه څخه به طواف زبارت جوريري, ځکه هغه ګواکي طواف زیارت گردسره کری نه دي(نو ا 
طواف صدر به د هغه پر حای دریری) , او که طواف زبارت يې د حدث په حالت کي کری وي , و طواف صدر به دطواف 
زبارت و طرف ته نه نقل کیږي. يعني طواف صدر به طواف زیارت نه جوربرري. بلکي هفسي طواف صدر به پاته 
وي (۲) دویم اصول دا دی که یو څوک ترآیام نحريمني د نی الحجي تر دولسمي ورځي وروسته طواف زیارت وكري, 
نو د امام صاحب په نېز د تأخیر په وجه دم لازمیری, ځکه چي د هغه په نېز د طواف زیارت وخت د دولسمي ورځي تر 
ملنامه پوري پانيرري. او د صاحبینو په نېز دم نه لازميرري. . او که یو څوک طواف صدر (چي هغه ته طواف وداع هم 
وابی) تر ایام نحر وروسته وکړي. نو هیڅ پروا نه لري ځکه چي طواف صدر د طواف زیارت په ډول نه دی(اوس 
صورت دمئلې ته ګورئ چي د هغه په ترڅ کي به دواړي مسئلې ار دواړه صول بیان سي). 
صورت د صتلې : دا دی که یو سري طواف زبارت بې اودسه وکری, او طواف صلر یې په اوداسه وکړی. .کن دایم 
تشریق په آخر كي بې وکری, نو بالاتفاق پر هغه یو دم واجبيري(د بې اودسه طواف زیارت کولو په وجه), د دې په 
خلاف که هغه طواف زارت د جنابت په حالت کي وکری, او طواف صدر یې د مخکي په خیر په اوداسه وکری, اودایام 
تشرش په آخر کي یې وکری, نو دا مسئله مختلف فيه ده. د امام صاحب رَه الله په ېز په دې صورت کي دوه دمه 


واحبیږي. او د صاحبینو رَحَِهتاالله په نېز په دې صورت کي يو دم واجبيیږي. 

صاحب د هدایې د دې دواړو مسئلو دلیل او د فرق وجه بيانوي فرمايي چي , په اول صورت کي (يعني کله چي یې طواف 
زبارت بې اودسه کری وي) طواف صدر د طواف زبارت وطرف ته نه منتقل کیږي. بعنی دواړه طوافونه پر خپل ځای 
پاتیږي. ځکه چي طواف صدر واجب دی, او د حدث په وجه د طواف زیارت راګرځول واجب نه دي . صرف متحب 
دي نوځکه به یوطواف دبل و طرف ته نه منتقل کیری, او دې اودسه طواف زبارت کولو په وجه به یو دم واجبيري. 
ددې په خلاف چي خرنگه په دویم صورت کي هغه په حالت د جنابت کي طواف زیارت کری دی, نو ځکه به داطواف 
زبارت کالعدم وي. او طواف صدر کوم چي يې دایم تشربق په آخر کي اداء کری دی, هغه به د طواف زبارت و طرف ته 
منتقل کیږي. او هغه سری به د طواف صدر پرېښوونکۍ هم وي او له ایام نحر څخه به د طواف زیارت ځنډونکۍ هم 
وي. او دراړه شیان دم واجبوي, لهذا د امام صاحب ره له په نز به په دې دویم صورت کي دوه دمه واجبیږي. او د 
صاحبینو ااه په نېز به په دې صورت کي صرف یو دم واجبيرري. 


اانه يژ مرالم خو تر څو چي داسری په مکه کي وي تر هفه وخت به د ولو په نب هغه ته طواف صدر راگر ولو حکم 
کیږي, ځکه چي د هغه طواف صدر د جنابت په وجه د طواف زیارت و طرف ته منتقل سو. يمني طواف زبارت ني 
جور سو, لهلا داسي سو لکه طواف صدر چي يې کری نه وي, نو ځکه به یې راګرځوي. او که بغیر له طواف صدر څخه 
رطن ته ولاری, نو اوس به هغه ته د واپس کېدلو حکم نه کیږي(چي مکي ته به واپس ځي). بس! بزه دي واستوي, دا 
انضله طربقه ده, ځکه چي صرف واجب پاته سوی دی, او په دې کي دنقیرانوفائد هم ده. 

سای اس کے 


نه دی مسا ھرچی دطواف راک وڅول ین هه شک چې دحدث په 
وجه په هغه کي نقصان پیدا سو اما له تم یا او کوم چې سعی ده نو ځکه چي هغه د طواف تابع ده 
اماما ىء ريه او کله چي هغه دواړه راوګرځوي نو (ییا) پر هغه هیڅ شی واجب نه دی لور تا اعمان 


شک چي تقصان خت سو وی جر د ار که ترطواف راګرځولومخکي هغه خپل وطن ته وه 


0ت7 لو زم رشع ٢‏ که چي درکن په دا کولو 


سره حلالوالۍ واقع سو از فان یو شک چی نقصان مممولي غوندي دی یس یساش ۶ اودسعی 


اللفات : للفات: یمد دانمال مضارع ده: راګرځول, ۳5۹ وروسته. 

تشریع: : مله : دا ده که یو چا د عمرې طواف او سعی بین الصفا والسروه بې اودسه وکرل , او حلال سوء يعني له احرام 
شحخه ووتی, نو تر حوچي داسری په مکه کي وي. پر هغه د دې دوارو راګرځول واجب دي. او دم او بل ھیخ شی نه پر 
واجبيري, د طواف راګرځول خو ځکه واجب دي چي د حدث په وحه په دې کي نقصان پیداسو, نو د نقصان د ليري 
کولو لپاره به طواف راګرځوي. او سعی که څه هم د طهارت محتاجه نه ده خو د طواف سره د سعي راګرځول ځکه 
راجب دي چي سعی د طواف تابع ده. نو کله چي طواف راګرځوي, و سعی به هم تر طواف وروسته ور سره راګرځوي. 
او کله چي هغه دواړه راوګرځوي. با پر هغه د تاوان پ به توګه هیخ شی نه واحبيري, ځکه چي پیدا سوی نقصان په 
راګرځولو سره ليري سو. 


چسے 
نتم الھدایة - دوم ټوک باپ الجنایان 


وان رجم الم او که دا سری تر طواف راگرخولو مخکي خپل وطن ته واپس راغلی نو پر هغه دم واجبيري, حک ی 
طواف کي یې طهارت پرې نی دی, حال دا چي طهارت راجب دی. نو د دې نقصان د تلافۍ لپاره به دم پر واجب ری 
او دا حکم به نه ورته کیږي چي له وطن څخه واپس مکی ته ولار سي, ځکه چي هغه د عمرې ټوله افعال او ارکانادار 
کړي دي او د حدث کوم نقصان چي دی, هغه معمولي غوندي دی, لهذا په دم سره د هغه تلافي کيري, د واپس تللو 
ضرورت نسته. 

دلیس عليه الم او پر هغه دسعی په باره کي ھیخ شی نه واجبیږي. ځکه چي هغه سعی تر داسي طواف وروسته کړې د 
چي هغه شرعا معتبر دی (يعني د بې اودسۍ په حال کي هغه طواف کری دی نه د جنابت په حال کي او د بې اودسۍ په حال کی 
طواف شرعًا معتبره دی ), همدارنګه د سعی په باره کي هغه وخت هم هیڅ شی نه واجبيرري, چي کله هغه طواف 
راوگرخوي, او سعی نه راوگرخوي, همدا صحیح قول دی(شکه مخکي يې د ترتیب مطابق سعی کړې وه. يعني تر 
طواف وروسته یې کړې وه), که حه هم محيني حضرات په دې صورت کي دم واجبوي. 

د سعي د پر ېښوولو جرمانه 


تشریح: صورت د مسشلی او دلیل شکاره دی. 
له عرفات څخه تر امام د مخكي وتلو حکم 


هغه دم واجب دی وال الشَاذِئئ:َقَءَعََِْ او امام شافعي زي الله فرمايي: چي پر هغه هیڅ شی واجب نه دی ل 
اکن آضل ارف ځکه چي اصل رکن وقوف عرفه دی َلَايلرَمُّهُ بش الا ىء لهذا (د وقوف) د لوږدوالي د 
پرېښوولو په وجه به پر هغه ھیخ شی نه واجبيري ولآ رتکد عب الك اجه او زموږ دلیل دا دی 
چي تر لمر لوېدلو پوري مسلسل وقوف کول واجب دي اتو وعيو له لام °: اعرا غد زب الکښ 


ځکه نبي يم فرمايلي دي: "نو تاسو تر لمر لوېدلو وروسته(له عرفات څخه) روان سم" يجب رکه الم نودهغه 


د پرېښوولو په وجه به دم واجبيري بخلاف مار رقف لیا په خلاف د هغه صورت چي کله یو شوک د شپې وقوف 
وکړي رسمه توب عَل من دقف ھار لیا که چي مسلسل وقوف کول پر هغه سري لازم دي چي هغه 


دورځي وقوف کوي نه د شپي ال رذب ای بيا که هغه تر لمر لوېدلو وروسته عرفت ته 


* تظریج: آخرحه ابن آبی شیبه نی مصنفه» باب فی وقت الدفعة من الزدلفة, حدیث رقم: ۱۵۴۲۷ فى معناه. 


۲ ټوک 
- دویم ۱ 
.دلا ہسیپ باب الجاپات 


۳ س2 A0‏ 2 ېه د ۰ ۰ ۰ - ۲ د 
ېس راسي لقع عله الل اي نو له هغه مخ به دم نه ساقطيږي د ظاهر روایت مطابق ار 


نکی ځکه کومه حصه چي پرېښوول سوي ده د هغه تلافي(او تدارک) نه سي کپدلای تفر نها 


- 


ي وین رب او په هغه صورت کي فقها اختلاف کری دی چي کله هغه تر لمر لوېدلو مځکي عرفات ته وا پس راسي. 
ن, (آذاض4 د افعال ماضي ده: کوچ کول. روانبدل, (استدامة) د استفعال مصدر دی: باقي پاته کېدل. د ۷ 
ار پرلہب ۱ "۳ 

ریع: مور ٠‏ مسئلي : دادی که يو سري وقوف عرفه وکری(يعني په عرفات کي ودرہدی), لېکن تر لمر لوہدلو اوه 
م المسلمین تر روانبدلو مخکي له عرفات څخه روان سو, نو زموږ په نېز پر هغه دم واجبيري امام شافعي زجنۀ لله 
ز بابي چي پر هغه هیڅ شی نه واجبيرري. 

ړ امام شافعي دلیل : دادی چي په اصل کي رکن وقوف عرفه دی, تر ماښامه پوړي د و قوف اوږدوالی رکن نه دی, بلکي 
من مستحب دي. لهذا د وقوف د اوږدوالي د پرېښوولو په وجه به پر محرم دم نه واجبیږي. 

زمور دلیل : دا دی چي تر لمرلوېدلو پوري وقوف اوږدول واجب دي, لکه څرنګه چي نبي و فرمايلي دي : فادفعوا بمد 
غروب الشمس» (يعني تاسو له عرفات څخه تر لمر لوبدلو وروسته روان سئ). له دې حدیث څخه معلومه سوه چي تر 
لمر لوہدلو پوري وقوف اوږدول واجب دي, او څرنګه چي دا سری تر لمر لوبدلو مخکي روان سوی دی, نو ځکه به د 
راجب د پرېښوولو په وجه دم پر واجبيري. 

پخلاف ما اذا رقع الځ له دی شحايه د یو مقدر سوال جواب و ركوي, سوال دادی که یو سړي وله ورخ و قوف عرفه وکری» 
تست ۳ -- 5 899-0 5 7 5 -- 

او ترلمرلوبدلو یو حودقیقی مخکي له عرفات څخه روان سو نو تاسو خو پر هغه دم واجبوی, لپکن که یو سري فقط د 
شپې وقوف عرفه وکری, او د ورځي عرفات ته ورنژدي هم نه سو نو تاسو پر هغه هیڅ شی نه واجبوئ» حال دا چي هغه 
ترماښامه وقوف پرېښووی؟ صاحب د هدایی جواب ور كوي فرمايي چي تر لمر لوبدلو پوري وقوف اوردول صرف پر 
هغه سړي لازم دی چي د ورځي وقوف کوي. او کوم څوک چي د ورځي وقوف نه کوي. پر هغه به تر لمر لوبدلو پوري 
وتوف اوږدول هم واجب نه وي. او د و قوف پرېښوولو جرمانه او دم به هم پر واجب نه وي. 

با عادا لخ فرمایی که داسړی کوم چي تر امام مخکي روان سوی وو تر لمر لوبدلو وروسته عرفات ته واپس راغلی او ييا 
دامام سره روان سو نو د ظاهر روایت مطابق له هغه څخه قرباي نه ساقطيري, ځکه د مخکي تللو په وجه چي په کوم 
رخت او زمانه کی وقوف پرېښوول سو, د هغه تلافي ممکنه نه ده. و شکه به واجب سوی دم نه ساقطرري, او که داسړی 
E‏ : ته دامام سره روان سی و امام زفر رجه اله فرما په 
ترلمر لوبدلو مخکي عرفات ته راغلی, او یبا تر لمر لوبدلو وروسته دامام سر سو م زفر زجته انه فرمايي چي ۾ 
هم قرباتي نه ساقطیږي. او د امام صاحب راثا صاحبین یناه نېز ساقطیږي. 

د وقوف مزدلفه د پرېښوولو حکم 


دي سره 


چات ځکه چی " په مزدلفه کي" دربدل له واحباتو څخه دي. 


فتح الهدابة - دوم ټوک 


تشر يح عبارت او ترجمه ‏ رکنده دي. 
توله ورخي د رمي د پرېښوولو حکم 


هھھ 
رصن 


انس من آخ ایام نی او پرېښوول هغه وخت ثابتيري چي کله د رمي په آخري ورخ لمر ولویږي(او تر هف دع 


2 ٤ك‏ ۶ وره مرگ نگ م۔حھ 
يې راګرځول جائز دي) لاله َم یرف به لا يه ځکه چي د رمي عبادت والۍ پېژندل سوی نه دي مګر د رمي په ورځو 


صا ۳ ا سه ھت ٣ه‏ 8 ۳ مه ۰ 
کي رما امت الام بَاتِيَة فَلعَادَمُبَْنَةَ او تر څو چي (درمي) ورځي پاته وي تر هغه وخته يې راګ رځول ممکن 


۳4 


و ۹ے ۳ ۰ -- 2 7 ۹ 6و دوه گے کے 
دي باعل الَف نو په ترتیب سره به رمي وکری ث ایب امعد آن ییاد ري په 


ځنډولو سره قربانی واجبيرري د امام صاحب رین انه په نېز لافالَها د صاحبینو رهما اله اختلاف دی. 
اللغات: (مادامت) تر څو چي پاته وي. (|عادة) د انعال مصدر دی: راگرشول, دویم ځل کول. تألیف د تفمیل 
مصدردی: ترتیب. 
تشريح: درمي ورځي د ذو الحجي دا خلور ورځي دي: ۱۰ 
صورت د مسئلي : دادی که یو سړي په دې ټولو ورځو کي رمي پرښوولې, نو پر هغه دم واجب دی, ځکه چي رمي واجب 
دي. او دواجب په پرېښوولو سره دم واجبيرري, نو ځکه به پر هغه هم دم واجب وي. لبکن په دې ټولو وروځو کي درمي 
د پرېښوولو لپاره یو دم كافي دی, د ټولو رمي شمېر اویا(۷۰) دی, دلیل دا دی چي د ټولو رميو جنس ذاتاً هم یو دی, او 
محلا هم یو دی, نو دا ټولي به بوه رمی ګرځول کیږي(يعني تداخل به پکښي کیږي). او یو دم به واجبيرري, لکه د ټوله 
بدن دورېښتيانو په خربلو سره چي صرف يو دم واجبیږي. 


والترك الخ فرمايي چي د رمي پرېښوول هغه وخت ابتيرري, کله چي د نو الحجې د دياراسمي (۱۳) ورځي لمر 
ولويري, که چي د رمي عبادت کہدل په همدغه ورځو کي معلوم دي, نو تر څو چي ورځي پانه وي, د رمي راګرځول 
ممکن دي, لهذا که د نو الحجی په دیارلسمه ورځ بې د رمي کولو اراده وکړه» نو په دې ورځ به د ولو ورځو رمي په 
ترتیب سره راوګرځوي. او څرنګه چي په دې صورت کي رمي له خپل وخت څخه وځنډول سوی, نو ځکه به دامام 
صاحب رَه اثه په نبز دم واحبيرري, او د صاحبینو جه انه په نېز به نه واجبيرري, ځکه چي د امام صاحب زح انه په بز 


دواحب په ځنډولو سره هم دم واجبيرري, او د صاحبینو زجتهتا ان په نېز نه واجبيرري. 


۴ الفرل الراجح: قول آی حیفة رياه کذا فى رد الحتار ج:۲) ص: ۵ [لقرل الراحح ج٤٤‏ ص: ۳۷ 


۹ 
وہ باس ہاب الجنایات 


ورن زک یھ عا ا ”سے ځنپ امه ھپ ر وره به شا 


من ترك ری جیار اللاب او شوک چي 


پش مھ اه سه کو رس کرو ات ما بے سا سا ا سا 


یی محکھ چي د دريو سره جمرو رمی په دې ورخ کي یونسک دی البرك اَل نو پرېښووله سوې رمي (له 
-- ۹ دس — 


زین څخه هم) کمه سوه (نو شک به صدقه اجب ري) رن لین الَف خو دا چي پرېښووله سوې 


یف کے ۶ ےڈ ارگ د : ۲ وغو کل کے 
رمي ترنصف زیاتھ سي لَحِِِيْمّهُلذ نو په دې وخت کي به پر هغه دم واجبيري لِوجُودترِ ار ځکه چي د 


ار E‏ 
یه ور نو پر هغه دم واجب دی هت کل یفطل نیا ځکه چي هغه د دې ورځي د رمي وله وظیف 


۾ ۰ ےھ سی ٢‏ ۰ ۰ 
رمی تر نصف کمه ده فيه الشدلة نو صدقه به دهغه لپاره کائي وي. 


اللفات: (حصاة4 کانی ( کوچنی ببره), (تصدق 4 د تفعل ماضي ده: صدقه کول(خیراتول). 
صورت د مسئلی : دا دی که یو محرم او حاجي په څلورو ورځو کي يوه ورځ رمي پرېښووله و پر هغه یوہ 


نشریع: 
يی واجبيږي, ځکه چي دا هم پوره یو نک دی, او د پوره یو نسک ياد هغه داکٹر په پرېښوولو سره دم واجبیږي. و 
۱ ۱ 1 په پرېښولو سره يوه دم ځکه واجب سو چي د ټولو رميو 


شکه به دلته هم پر هغه دم واجب وي. او د تولو ورځو د رمي + 
جنس متحد دی, او په متحد جنس کي به تداخل کیري. 

ومن ترك الخ فرمايي که محرم ديوي ورځي د رمي څه حصه پرېښووله يعني له ی شه يي يوي ار دي 
پرینوولی ارد پاته دوو جمرو رمي يې وکری, نو پر هغه صدقهواجب ده يعني دهر کاني په عوض کي به ہب ا 
لاء کری, ځکه چي ددريو سره جمرورمی په دې ورځ کي یونسک شمارل کیږي, او ديوې ر ر ر 

د اوديوه نسک تر لصف د کم پرېښوولو په صورت کي صدته واجبیږي. نو ځکه به ديوي جمرې د رمي په پرېښولوو 
اکثره حصه پرېښووله, مثلا د دوو جمرو رمي یپ 


ہہ ایا 
سره پر هغه صدقه واحب وی, هو! که له دربو سره جمرآتو که یې سك 
ل پرېښوول نو یا پر هغه دم لازميري, ځکه چي اکثر د کل ائم 


پرېښووله. يایې مشلا له (۲۱)کانو څخه ۱۲ با۱۳ کاڼي 


1 هغه دم واحب وی. 
مق دي اود کل په پر وولو سره دم واجبيري, نوداکثر په پرېښولوو سره به هم پر دم واجب وي 
- 8 بت 


اا 


فتح ااهدایة - دویم ټوک 2 باب الچنایان 


ران ترك الخ او که یو سری په ورخ د نحر د جمرۀ عقبه رمي پرېښوولې. نو پر هغه هم دم واجبيږي, شکه چی ر 
ورځي ټوله وظیفه صرف په جمرۀ عقبه کي منحصر ده(یمني په دې ورځ حاجیان صرف د جمرۀ عقبه رمي کوي). نو گواکی رز 
ديوي ورځي رمي پرېښوولې, او ديوي ورځي د رمي په پريښوولو سره دم واجبیږي. نو د يوم اللحر د رمي په پرېښوولو 
۔- ٢‏ = ۳ ۰ 0 پر څش ھ7 

سره به هم دم واجب وي همدا راز که هغه د جمرۀ عقبه له اوو(۷) کاڼو څخه اکثریعني څلور يا پنځه کاڼي پرېښوول ‏ 


و ان ترك الخ او که محرم د يوې جمري له رمي څخه یو یا دوه یا دري کاڼي پرېښوول يعني له څلورو څخه یې کم 
پرېښوول نود هر کاڼي په بدله كي دي نیم صاع غنم صدقه کړي. لېکن که کاڼي زیات سول اود صد قي قیمت دیو دم 
يعني دبزی د قیمت سره برابر سو, نو څومره چي وغواړي هغومره قیمت دي ځني کم کړي(د دې لپاره چي صدقه م 
شخه کمه سي), ځکه چي پرېښوول سوې حصه خو له نصف څخه کمه دہ, او له نصف څخه په کم کي دم ن 
واجبیری, بلکي صدقه اجبيري او څرنګه چي دلته د صدقي قیمت د دم سره براہر سو, نو شکه به له هغه څخه می 
کموي چي د دم سره برابره نه سي. 

د حج افعال خنبول یا بی ترتیب بدلول 


ald 
دمن‎ 


هیڅ شی واجب نه دی رک الْخَلان نامر ال رل تفہ ندب عل تست اوممداختلاف د رمي په ځنډولواو پر 

يوه نسک د بل نک په مخکي کولو کي دی کل بل الرلي تخ الارن قبل الم الق قبل الب لکہ تر 
٤‏ ۱ ںہ شر ۲ TT‏ 

رمي مخکي سر خربل او تر رمي مخکي د قارن قرباني کول او تر ذبحه کولو مخکي سر خریل لَهَمَا أن مَاقَاَ 


او 


مُسْتَرْ رك بالْشاه دصاحبینو دلیل دادی چي(دلته) کوم څه فوت سوي دي په قضاء سره دهغو تلافي(او تدارک) 
کہدای سی وَلَايَجِبُ مع ْمَعَن آَل او د قضاء سره به بل شی نه واحبیږی ةَلَهُعَدِيْكُ ابُن مود رض الله ار 
ی سح 4 4 
2 کے رر و رو ھی 2 2۳ 
دامام صاحب رَو انه دلیل داہن مسعود ند (دا) حدیث دی أل قال: مَنْ کم نا عل ر لب یه و چی نی 
: اتید >> پي بي 


بت وفرمایل: ' حوک چي و نسک پربل نسک مخکي کړي نو پر هغه دم واجب دی" لین مایب 


ادم مَُمُوقّتبالكِكانِ تلام او ځکه چي کوم شی د مکان سره متعین وي لکه احرام نو له خپل مکان څخه د 


E 34 5 ۲‏ ےل مو گر فرح 7 ۲ 
هغه وروسته کول دم واجبوي دایمن الزَمَانِ فيا هم ك بالوّمان لهذا کوم شی چي دزمان سره متعین وي 
له خپلي زمان څخه به د هغه وروسته کول هم دم واجبوي. 


* القول الراجح: قول آبی حنبفة چاه کذا فی رد الحتار ج:۲؛ ص: ۲۲۶. [القول الراحح؛ ج:۱» ص: ۲۲۸] 


۹ 


یم 
رڈ 


ال “دو لوک باب الجنایات 


وړت ولف ر4 د تفعیل ماضي ده: ځټدول. وروسته کول, (مضصت4 د ضرب ماضي ده: تېر پدل. 

په دې عبارت کي صرف د يوه أصل او قاعدې سره اروند مسئلې بیان سوي دي. هغه اصل او قاعده دا ده چي د 
ماب یه اله په نیز حج له مناسکو څخه یو نسک ځنډول دم واحبوي, لېکن د صاحبینو په نبز دم نه واجبوي. 
ره دي وي چي د سر د خریلو او كوچني کولو ورځي ایام نحر دي. يعني د نحر او قربانۍ ورحي چي په عامه 
بسطلاح مور ود ته د لوی اختر ورځي وایو). 

ې بارت کي د بیان سوي مسئلې حاصل دا دي که یو محرم سر خریل ياد سر كوچني کول(حلق او قصر) له ایام نحر 
یں وځنډول. يعني په دې ورځو کي يې نه حلق وکری او له قصر, نو د امام صاحب یذ الہ په لېز پر هغه یو دم 
راجيري, او همدارنګه که هغه طواف زیارت ونبوی, نو هم دم واجبيرري, لېکن د صاحبینو په نېز په دې دواړو 
صورتونو کي فرباني نه واجبيري, د امام صاحب او صاحبینو په مينځ کي همدا اختلاف هغه وخت دی چي کله یو 
شوک د جمر؟ عقبه رمي له يوم اللحريعني د ذو الحجې د لسمي ورځي شخه تریوول مي ورځي پوري وځنډوي. او د 
پورلسمي ورخي رمي تر دولسمي اود دولسمي رمي تر ديارلسمي او د دیارلسمی رمي تر حوارلسمي پوري وشنبوي. 
نو دامام صاحب په نېز د دې ځنډولو په وجه دم واجبيري, ار دصاحبینو په نېز نه واجبيرري, او که د حج یو نسک يې پر 
بل نک مخکي کری, مثلاً حلق یې پر رمي مخکي کری, یا قارن یامتمتع تر رمي مخکي دم تمتع(د تمتع قرباتي؟ 
حلاله کرہ, یا محرم د قرباتۍ تر حلالولو مخکي حلق وکری, نو په دې ټولو صورتونو کي د امام صاحب په نېز دم 
واحبیږي. او د صاحبينو په نېز نه واجبیږي. 

ډ صاحبینو د لیل: دادی چي دم د پرېښوولو په وجه واجبيري, نه د ځنډولو په وجہ, او له دې ذکر سوو ملو څخه په يوه 
مسئله کي هم هیڅ واجب او نسک پرېښوول سوی نه دی, بلکي له خپل وخت څخه مخکي سوی یا وروسته سوی دی, 
او کوم شی چي له خپل وخت څخه وروسته يا مخكي سي. د هغه تلافي په قضاء سره کہدای سي. او د کوم شي تلافي 
چي په قضاء سره کہدای سي. په هغه کي به له قضاء څخه علاوه بل ھیخ شی نه واجبيږي. نو ځکه به په دې ذکر سوو 
شیانو کي دم نه واجبیږي. 

د امام صاحب دلیل : د ابن مسعود رین اه حدیث دی, او په ځيني نسخو کي د ابن مسعود پر حای این عاس رضي اه 
ها لیکل سوی دی, حدیث دادی چي کوم سری بو نسک پربل نسک مخکي کړي نو پر هغه دم واجبيپري. 


را التأخور الخ دویم عقلي دلیل دادی: کوم نسک چي دیو مکان سره خاص وي. هغه که له خپل مکان څخه وروسته 
کری سي. نو دم واجبيرري, مثلاً که حاجي بغیر له احرام څخه تر میقات تبر سي, او بيا احرام وتري, نو پر هغه دم 
واجبيري, همداسي به کوم نک چي ديوي زماني سره خاص وي, هغه که له خپلي زماني څخه وروسته کری سي نو 
پر هغه به هم دم واجبيرري, ځکه چي په عامه توګه دزمان او مکان حکم يو ري. 


حلق با قصر ځنډول با له حرم څخه دباندي کول 


فتح ادا - موم ټوک 


اب اجان 


هت قول نیرف اي صاحب د هدايي فرمابي؛ چي امام محمد په جامع صغیر کي دامام ابو پوسف قول ر 
همره کونکي په حق کي ذکر کری دی لهل الَا ار د حح کونکي په حق کي يې نه دي ذکر کری لین 
ابا (او) وبل سوي دي: چي دا مسئله بالاتفاق ده(چي دم پر واجب دی) لأ ال گل الا پالعلق ہیی 
تست ٭ ۳۵ س ي ی 


2 0 هو ۱۰ 7 کے رت رام cf‏ 
ځکه چي په حج کي د سر خربلو سنت په منی کي جاري دی هرمن الم او منی له حرم څخه دہ الصا هم 
اْخلانی او صحیح دا ده چي دا مسگله پر اختلاف ده مُوَيَقُوْلَ: الْعَلو مخض بِالْعََِ امام ابو یوسف فرمايي: 


ہے 
2 


کم ځکه چي نبي ي ار صحابه په حدیبیه کي ایسار کری سول او هفوی له حرم څخه باندي سرونه وخریل 
هاا الق لا ہل ما اود طرفینو دلیل د می چي کله حلق مُحلل و گرشبدی تا این آي ال 
نو داسي سو لکه د لمانځه پەآخر کي چي سلام دی فان مِن رَاِبَاتهَا ځکه سلام (هم) د لمانکه له واجباتو څخه دی 


مم ور 


کان میا که مہ هم سلام حلالونکی دی لا مارح نو کله چي حلق نسک دی کش بِالْکمِ نو د حرم 


مسل 


سره به خاص وي للم لکه (څاروۍ)حلالول ریش اي من لحم او د حديبيي بعضي حصہ په حرم کي 


سے س7 
2 


داخل ده قَلَعلُهُْعلَقاهِ نو کپدای سي چي هغو به په دې حصه کي سرونه خريلي وي فَالْعَاي لن لح 
پاماناتکان تن حاصل دا چي د امام صاحب زین اه نېز سر خریل دزمان او مکان دواړو سره خاص 
دي وعد نوف لایر بهعا او د امام ابو پوسف رجه اللہ په نېز د دواړو سره خاص نه دي و میب 
الکن او د امام محمد رجا په نېز د مکان سره خاص دي دون امان نه د زمانې سره هریت الما 
وون نکن او د امام زفر ریت الله په نېز به د زمانې سره خاص وي, نه د مکان سره رن انخلافن رتیت نع 
تین للم او داد زمان یا مکان سره د خاصېدلو اختلاف ددم د واجبېدلو په حق کي دی اما یحی الع ٦‏ 
یقت ربا لیکن دحلال کېدلو په حق کی خوبالاتفاق خاص نه دي. 
اللفات: جرت4 د ضرب ماضي ده: جاري کہدل, فأحصروا)4 منع کړی سول, بند کری سول(ایسار کری سول), 
«بتوشت؟د تفعل مضارع ده: متعین کہدل, مؤقت کہدل, (خاصېدل). لل( د تفغل مصدر دی: احرام خلاصول. 


؟ القول الراجح: هر هذا فرل الطرفین رَحَِهاالله؛ کذا نی رد للحنار ج:۰۱ ص: ۲۲۵. [الفود الراحح؛ ج:١؛‏ ص: ۲۲۹] 
5 هریج : آخرحه البخاری فی کاب الشررط باب الشروط فى ابلهاد والصالت حدوٹ رقم: ۱ء ۲۷۳۲ 


د - موم لاک ۷ لاان 
ین یاپ الجنابات 


حسم په دې عبارت کي دوي مسلی بيان سوي دي 1) اوله مسئله داده که حاجي د نحر په ورځو کي له حرم څخه 
ح یں وکري(يعني سر وخربي), () دويمه مله دا ده که یو سری عمره وکړي او تر طواف او سمی کولو 
"ې له حرم څخه دباندي ولاړ سي او هلته (د عمرې) حلق یا قصر وکړي. نود طرفینو په نېز په دې دواپو تلو 

پر حرم دم واجبيږي او د امام بو یوسف په نېز په دواړو مسئلو کي همیخ شی نه واجبیږي. صاحب د هدايي الله 
ږې اصل دا دی چي دا دواړه . ما د طرفینو او دامام ابو یوسف زج اثه په مینځ کی منحلف فا دي. که څه هم امام 
ید په جامع صغیر کي د امام ابویوسف دا قول لا شن عله دعمره کونکي سره خاص کری دی, او د حاجي په باره کي 

ردم د وحوب یا عدم وجوب هیخ صراحت کری نه دي, په دې لړ کي د خیلو حضراتو رایه داده چي که حاجي له 
ےم څخه دباندي حلق وکری, نو بالا تفای پر هغه دم واجبيري, دطرفینو په نیز هم او دامام ابو وسف په ېز هم. ځکه 
ے په حج کي سنت همدغه ده چي حلق په منی کي وسي. او څرنګه چي ملی په حرم کي ده. نو ځکه به له منی او حرم 


و 


رغه خارج پر حلق کونکي دسنت پرېښوولو په وجه دم لازميرري. 


,رای خ الځ لېکن صحیح دا ده چي دا مسگله مختلف فيه ده او له حرم څخه خارج پر حلق کونکي د طرفینو په نېز خو 
یم لازمیږي. لېکن د امام و وسف په نېز نه لازمیږي. 

ړامام ابو یوسف دلیل: دا دی چي حلق کول د حرم سره خاص نه دي, ځکه کله چي نبي ناو صحابه په حدیبيه کي له 
مچ څخه منع کری سول, نو نبي او صحابه وو هلته حلق وکری, او حدیب له حرم څخه خارج ده. نو که له حرم 
څغه خارج د حلق په وجه دم واجبېدلای. نو نبي او صحابه وو به په حدیبیه کي حلق نه کولای, یا خو به یې دم 
(ني ترباني) کولای, لہکن نبي نه په خپله قرباتي وکړه او نه يې صحابه وو ته د دې حکم وکری, نو له دې څخه دا 
خر رگنديري چي له حرم څخه خارج حلق کول جرم نه دي. او کله چي جرم نه دي نو دم به هم نه واجبیږي. 

د طرفینو دلیل: دا دی چي څرنګه سلام د لمانځه لپاره محلل دی او د لمانځه له واجباتو څخه دی, همدا ډول حلق هم د 
حچ لپاره محلل دی. اود حج له واجباتو او مناسکو څخه دی. او د حج ټوله افعال, ارکان, مناسک او واجبات د حرم سره 
خاص دي. او په حرم کی د هغو اداء کول ضروري دي. نو که به له حرم څخه خارج او دباندي حلق کول جرم وي. لهذا 
موحب د دم به هم وي. او د امام ابو یوسف داوینا "چي نبي د او صحابه وو په حدیبیه کي حلق کری وو. او حدیبیه له 
حرم څخه خارج ده" مور نه منو. ځکه چي د حديبيي يوه حصه په حرم کي داخله ده نو ډېره ممکنه ده چي بي يچ او 
محابوه وو به دي په دې حصه کي حلق کری وي. لهذا په دې قصې سردلیل نيول صحیح دي. 

نالعامل ادخ د دې حاصل دا دی چي د امام صاحب ريت الله په نېز په حج کي حلق دزمان او مکان دواړو سره خاص دی, 
4 زمان څخه مراد ایام نحر او له مکان څخه مراد حرم دی او د حاجي لپاره په حرم کي او په ایام نحر کي حلق کول 
فروري دي, نو که یو حاجي په ایام نحر کي حلق و کړي لېکن له حرم څخه يې دباندي وکړي. یاه ایام نحر څخه ماسوا 
پهنورو ورځو کی په حرم کي حلن وکړي. و په دوارو صورتونو کي د امام صاحب رَد اه په نېز پر هغه دم واجبیږي. 
ددې په خلاف د امام ابویوسف يي الله په نېز حلق کول نه دزمان سره خاص دي. او نه دمکان سره, او د امام محمد ري 
له هنز خو د مکان یعنی د حرم سره خاص دي. لپکن د زمان يعني د ایام نحر سره خاص نه دي, و که یو سری له حرم 
شخه اندي حلق وکری, نو پر هغه دم واجبيرري, هو! که یو سري له ایام حر څخه ماسوا په نورو ورځو کي په حرم کي 
حلق وکړي. نو پر هغه دم نه واجبیری, ځکه چي د هغه په نېز حلق کول دزمان يعني د ایام نحر سره خاص نه دي. 


باب الجنایات 


فتح الھدایة - دویم ټوک 

“كن اا س 
رهذا الخلاف ال اڅ فرمايي چي د امامانو دا پورتنۍ اختلاف صرف د دم د وجوب سره تعلق لري نو کوم حضرات چي 
حلق دزمان یا دمکان سره خاصوي, د هفوی په نبز دمخالفت په صورت کي دم واجبیږي. او کوم حضرات چي حلق د 
مشلا امام ابو بوسف ره له نو د هفوی په نېز له ایام نحر څخه ماسوا يا له حرم څخه دباندي په 


يوه سره هم نه خاصوي. 
حلق سره دم نه واجبيري, لنډه داچي د اختلاف تعلق صرف د دم دوجوب سره دی, د حلق د محلل کېدلو سره نه دی, نو 


لکہ څرنګه چي په ایام نحر کي په حلق سره محرم حلاليري, همدارنگه له ایام نحر څخه ماسوا په نورو ورځو کي له 
حرم څخه دباندي په حلق سره هم محرم حلالیږي. او دا حکم د ولو په نپزدی. 
د عمره کونکي لپاره د حلق با فصر وخت 


تشر بح : مسئله : دا ده چي عمره کونکي لره د حلق یا د فصر کولو لپاره هیڅ وخت متعین نه دی» بلکي عمره کونکي 
وغواړي حلق یا قصر کولای سي, ځکه کله چي په خپله عمره د زمان سره خاص نه ده. او علی الاطلاق د 


چي کله 
عمري اداء ول جائز دي, نو د دې ارکان به هم دزمان سره خاص نه وي. او هر وخت به دھغواداء کول جائز وي. لپکن 
عمرہ د مکان يعني د حرم سره خاص ده, نو د دې ارکان به هم د مکان يعني د حرم سره خاص وي. لهذا د عمرې حلق ار 
قصربه په حرم کي کوي. 

د مخکنۍ مسئلی څه نور وضاحت 


مكبر عاد ددې 
ځکه (په صورت کي) هغه حلق يا قصر په خپل ای کې اداء کری فَلَايلَمدَمَائُ نو پر هغه به د ضمان نه لازميري. 
اللفات: (إضماتب) جرمانه. 


تشریح: تر دې مخکي صاحب د هدايي فرمايلي وه چي دعمرې افعال د مکان يعني د حرم سره خاص دي, نو پر هغه يوه 
مسثله متفرع كوي فرمايي چي که عمره کونکی, د عمري د ارکانو تر اداء کولو وروسته له حرم څخه ووتی او له حرم 
شحخه دباندي یې حلق یا قصر نه وکری, بلکي حرم ته بيا واپس راغلی حلق یا قصريي وکری, نو پر هغه با تفاق هیڅ 
شی نه واجبيري, دلیل دادی چي هغه حلق یا قصر په خپل ای يعني په حرم کي وکری, نو ځکه به پر هغه فقط ددې 
ځنډولو په وجه ضمان نه واجبيري. 


ری 
ټوک 
- ډوم از 
aD ٩‏ باپ العابات 


١ب‏ راد هده دول E‏ سورن وس دي یک E ST‏ هسو 


یاه نو پر هغه دامام صاحب په نېز دوې قربانۍ واجب دي لاحل اه يو دم د بې وختہ سر خربلو په 
و وک و و TT‏ ہے و 
VO‏ سا 4 ا رم هو ۰ 
ې رال آزانه بعد الب ځکه چي د سر خريلو وخت تر حلالولو وروسته دی یتابن الْحَلْق اویو 
مه حلق څخه د ذبحي د ځنډولو په وجه ایب رانا ود صاحبینوپه نز پر هغه یو دم واجب دی 
و ېا 
ُو او هغه اول دم دی یچ َب الَأ اود تاخیرپہ وجه( پر هغو) ھیخ شی نه واجبيري مل ما 
ا لکه څرنګه چي موږ(مخکي) وویل. 
اللغات: ارات پاکلی وخت. 
س 5 . "هس . ۷ 
'تثریق: صورت د مسئلې : دا دی چي که قران کونکی سړي د هدي د څاروي تر حلالولو مخکي حلق وکری, نو د امام 
صاحب ره اله په نېز پر هغه دوه دمه واحبيرري. یو دم خو په دې وجه واجبيرري, چي هغه حلق بې وخته وکری, ځکه 
چې دحلق وخت تر حلالولو وروسته دی, او دویم دم په دې وجه واجبيږي, چي هغه د هدي حلالول تر حلق وروسته 
کره, ځکه چي د امام صاحب رټ انه په نېز د واجب شي په ځنډولو سره هم دم واجبيري, د دې په خلاف د صاحبینو 
الله په نېز په دې مسئله کي صرف یو دم واجبیږي. او هغه په دې وجه چي هغه حلق تر هدي حلالولو مخکي 
کری, او څرنګه چي د صاحبینو په نېز د واجب په ځنډولو سره دم نه واجبيرري, نو حکہ به د هغو په نېز د حلالولو په 
ځنډولو سره پر هغه هیڅ شی نه واجبيري. 
صاحب دبنايي او صاحب دعنايي وايي چي په دې عبارت کي له کاتب څخه سهوه سوې ده. صحیح مسلک دادی چي 
دامام صاحب په نہز په دې صورت کې د حلق او ذح په تقدیم او تخیر سره دوه جلا جلا دمه نه واجبيري, بلکي صرف 
پو دم واجبيري, ځکه چي دا خبره تر لمر سیپنه ده چي کله حلق تر حلالولو مخکي کری سي. نو حلالول به خامخا 
خپله وروسته کیږي. نو ځکه به یو دم واجبیږي. لهذا د قدوري له دې عبارت فمله د ماس څخه یو دم قران مراد دی, او 
دریم هغه دم مراد دی کوم چي په حلق او ذبح کي د تقدیم ار تأخیر په وجه واجبیږي. 
ارصاحب د اثمار الهدايي وايي چي د صا احےنو په ہز چي کوم یو اول دم واجبيري, له هغه څخه هم مراد دم قران دی, 
کوم چي د قران په شکرانه کي واجب دی, ځکه د صا حبینو أصول تہر سو چي د هغو په نېز د يوه نسک په تقدیم او 


جو و 


س = 


* الفرل الراجح: قول آبی حیفة الله کذا فی رد الحتار ج:٢:‏ می: ۲۲۶. [القول الراحح؛ ج ٠:‏ ص؛ ۲۳۰] 


قصل این الغراي 
(دا) فصل داحرام په حالت کي د ښکار کولو په بیان کي) دی 


اس ےت | 
تطریح: د محرم لپاره د وچي حیوان ښکارول حرام دي او په جنایت کي داخل دي, , خو څرنګه چي د دې جنایت قم 
له مخکنیو جناپاتو څخه جلادی, نو حکہ په جلافصل کي بيانيري. 

د محرم لپاره کوم ښکار حرام دیآ 


! چي د وچي(مځکي) ښکار پر محرم حرام دی ولا او 
ت کار لا د و لله تعال: للم مین ال ند ول آض لیے حک الله تعالی فرمايلي 
دي: "ستاسو لپاره د دریاب ښکار حلال دی" دآیت ت رآخره پوري ینمی َال هروا ابر او دوچي 
ښکار هغه دی چي زېږېدنه او استوګنه یې په وچه كي وي وََيْْ الب اين لول الا او داوبو ښکار 
هغه دی چي زېږېدنه او استوگنه یې په اوبو کي وي این هر اشنم توش ناسل الح او د ښکار حیوان 
هغه دی چي خپل ځا له ښکاري څخه ژغوري و داصل خلقت په عتبار سره وحشي(اونااموخته) وي ي داسف 
رسُؤل الله صلی انه عَلَيه تلم" الس لْقَوَاسِقَ ت او نبي يك پنځه بد حیوانان (له ښکار څخه) جلا کړي دي 2 
الب الور از هغه (۱) دارونکی سپی دی الب الب )٢(‏ او لپوه دی الا (۳) او پوس دی وَالْغْرَابُ (۴) لو 
کارگه دی وَالْحَيّةُوالعَفرَبُِ (۵) او مار او لرم دي نا یناث بای حکہ چي دا حیوانان (انسان ته) په تکلیف 


رسولو کي وراندیتوب كوي ورا یه ارب یل لیت او له کارګه څخه مراد هغه کارګه دی چي مرداري خوري(يمنړ 
ردر سوي حیوقاذاو ګندګي خوري). وک نف همدا له امم اہو وسف ری اه څخه رانقل سوي دي. 
اللفات: فؤصید4 بکار, «بز6 وچه مځکه. (توالد) د تفاعل مصدر دی: نسل زېږونه, #مشؤی4 چکانه, استوکن 
ځای. (ممتنع ځان ساتونکۍ (ځان ژغورنکی), متوحش4 وحشي, حنکلي, هغه حیوان چي دانسانانو سره نابلد 
او نا اموخته وي. ؤالکلب العقوں4 دارہ مار سپی, «ذلب»4 لبوه, (حدة) تپوس, ((غراب» کارگه(کارفه؛ 
(جيف) جمع دجیفددہ: مرادر سوي حیوانان. 

تشریح: صورت د مسئلي: دا دی چي د محرم لپاره د وچي حیوانانواو مارغان ښکارول حرام او ناجائز دي, لبکن ددربابي 
حيوانانو او مارغانو ښکارول صحیح او جائز دي دلیل داآیت دی: أحل لکرصید البحر..., صاحب د هدايي فرمابي 


۰ تطریج: احرحہ ابو داژد فی کتاب الناسک؛ باب ما بقتل الحرم من الدواب» حدبث رقم: ۱۸۴۶ء 


تا وپ 00 باب الجنایات 


حیوان هغه ته وبل کیږي چي دهغه توالداو ټکانه په وچه کي وي. او د دریاب ښکار هغه ته ويل کیږي چي 


درجي 


تراد او ټکانه يې په اوبو کي وي. او ښکار هغه حیوان ته وبل کیږي. چي خپل ځان له ښکاري څخه ساتي. او په 
ړل رت کي وحشي او ترهېدونکۍ وي. 

ونی الځ اوس ذکر سوه چي د وچي حیوانان ښکارول د محرم لپاره اجائز دي, خو بي 35 له دې څخه پنځه یاغي او 
رکه حیوانان مستثنیٰ کړي دي, او د هغو وژل او نیول يې مباح ګرځولوي دي, هغه پنځه حیوانان دا دي: © 
ٍ ورکی او خوله اچونکۍ سپی, 0 لېوه. © ټپوس. © کارګه. @ مار @ لړم. 

ې حدیث کي د فواسق لفظ راغلی دی» فواسق د فاسقة جمع ده, څرنګه چي دا خبیث او ناکارہ حیوانان دي. و ځکه 


زیا 
رهفه 


۲ 


,نو ته فواسق وویل سول, او بل دا چي په حدیث کي د خمس لفظ راغلی دی, لېکن دا حیوانان شپږ دي. د دې جواب دا 
ری چي په حدیث کي ئب او کلب عقور دواره یو دي, لیکن په شمپر کي دواره جلا ذکر سول, دویم جواب دا دی چي 
ل فیس الفواسق څخه د پنځو انحصار او حصر بیانول مقصود نه دي, لهذا تر پنځو زیاتېدل به د حدیث منافي نه 
ری.(نیاج:4.سی:۳۰۲), حاصل دا چي د احرام په حالت کي د دې حیوانانو وژل په دې وجه جائز دي, چي دا حیوانان بغیر 
لډ دې څخه چي انان لاس په ووهي په تکلیف ورکولو سره شروع کوي. او له کارګه څخه مراد هغه کارګه دی چي 


مرداري خوري. همداله امام ابو بوسف رجه انه څخه رانقل سوي دي. 
د احرام په حالت کي د ښکار د سزا بیان 


الد أل ق هر چي قتل دی نو ځکه چي الہ تعالئ فرمايلي دي: "تاسو د احرام په حالت کي د ښکار حیوان مه 


7 


رم تَكَلَهُ منک مَعَمنا قَجَراءُ[المائدة: ۹۵) او که چاهغه قصداً قتل کری نو (پرهغه) جزاء ده" تش عَل جاب 

ہس یت ںہ سسجت 
الہ داآیت د جزاء په واجبولو کي صربح دی نله لاف الشافِئ هر چي د ښکار ښوونه دہ نو په 
بت رتیت هه اتی 


هغه کی د امام شافعي دمه انه اختلاف دی هثل ملق بالل هغه فرمايي: چي جزاء د قتل سره تعلق 
1 - "ہے غه ےس سے 3 1 


2 


۰,9 اوه ښکار ښوونه قتل نه دی باعلا نو دامشابه سو (ددې سره چي) یو 
٭ سس سک تحص تسه 5 

و کر رش وه ہج مم مور 
حلال سری بل حلال سړي ته (دښکار) ښوونه وكري وَلَنَامَا یامن حریّث آن‌تکادة رض الْهعَنّهُ او زموږ اول] 


1 اه 0 ور هو رر 66 مه وړم 
دلیل داہو قتادہ هغه حدیث دی کوم چي موږ روایت کری اقا :لاش مگ ع الال الع میم 
طیل) ار عطاء ی ويلي دي: چي خلگو پر دې خبره اجماع کړې دہ چي پر دلالت کونکي(ښوونکي) هم جزاء 
ځکه چي دلالت کول د احرام له ممنوعاتو څخه دي ره 


٨ 


أن الال من مَحْظُورَاتِ ځا ايم طیل! او 


۰ 1 ۳ 
حراج: احرحه ملم فی کتاب اج باب تمرم الصید للاکول البری حدیث رقم: ۶۱ء ۰۴۳ ۰۶۴ 


فنع لهدایا - وم ټوک ED‏ 
موم تو اش 


تک امن می انیب ا حلورم یل !او ځکه چي دلالت کول د د ښکار آمن فوتول دي هو من من بشزششه تار 
SE‏ 
ځکه چي ښکار د خپل وحشت او پټېدلو په وجه په امن کي وي تمار تلا مار الا نو (د) د تلف کولو(ھلاکولی) 
سره مشابه سو ران المحم راغ اوہ رم الِمتنَام من لش اپنځم ایل الو ځکه چي محرم په خپل احرام سرہ 
(ها) پر ځان لازمه کړې ده ج چي پر ښکار به تعرض نه كوي(يمني په ښکار به لاس نه وهي) لسن برك مَا عم نود 
لسم HEDIS‏ بي وي 
کوم شي التزام چي یې کری دی د هغه په پرېښوولو سره به ضامن كيرري دم لکه هغه څوک چي هغه ته امانت 
ایښوول سوی وي بخلا الا نتم من چهته اشپږم دلیل] په خلاف د حلال سري, ځکه چې د حلال 
سړي له طرفه ۸ هيخ التزام نسته عل أن نیه الْجَبَّءَ لاووم دلیل] او دا هم ده چي د حلال سړي په دلالت کولو کي 
جزاء(هم) سته عُل ما رری عَنْ آن يرف َر لکه څرنګه چي له امام ابو یوسف او امام زفر ری انه څخه راویت 
سوي دي رَالدَلَالَةلمُوْجِبَةُلِلْجَوَءِ او کوم دلالت چي جزاء واجبوي هغه دادی آن یکوت اون عایما کان الع 
چي مدلول به د شکار په ځای خبر نه وي َأَنْ مد الم او دا چی مدلول په دلالت کي د ښوونکي تصلیق 
(هم) وکړي کی لو که وصق ی تر دې که هغه د ښوونکي تکذیب وکړي او د بل سري تصدیق وکړي : 
مان مب نو د چا تکذیب چي سوی دی پر هغه ضمان نستہ(یعني پر ښوونکي ضمان نسته) رل ال 
ل الکو او که ښوونکۍ په حرم کی حلال وو ین وق نو پر هغه ھیخ شی نسته اقلا دهغه دلیل په 
وجه کوم چي مور ذکر کری. 
اللفات: (مل» د نصر ماضي ده: ښوونه(دلالت کول), د ښکار د ځای خبر ورکول. طتفوبت 4 د تفعیل مصدردی: 
فوتول(فوت کول). تواری4 د تفاعل مصدر دی: پټېدل. پټ اوسپدل, (کلب) د تفعیل ماضي ده: درواغحن 
ګڼل. تکذیب کول, دال 4 د ښکار ورښوونکی. (مدلول) هغه چي ښکار ور وښوول سي. 
تشریح: تشریع: په دې اوږده عبارت کي صرف دوې مئلې بیان سوي دي: :)وله مسله مت متفق عله اواجماعي ده. هغه دانه 
چې د محرم لپاره د وچي مځکي ښکار فتلول حرام او ناجائز دي. دلیل دا آیت دی: لا تقتلوا الصید و آنتر حرم ومن قتله 
منکممتحمدافجزاء مثل ما قحل من اللم‌المانده: ۴۰ء و دې فرمان ته په کتني سره د محرم لپاره بذات خود کار کول حرام 
دي, )٢(‏ دریمه مسگله چي هغه مختلف فيه دہ, دا ده چي څرنګه زموږ په نېز د محرم لپاره ښکار کول حرام دي, 
همدارنگه دمحرم لپاره یو چا ته د ښکار خبر ورکول او د ښکار ورښوول هم حرا مدي, همدا وجه ده که محرم بل سړي ته 
ښکار ور وښووی او بل سړي ښکار فتل کری, نو پر دې محرم به ددلالت په وجه جزاء واجب وي, لېکن امام شافعي او 
امام مالک رجتهتاهدلالت جرم نه ګڼي. او په دې صورت کي د هغه په نېز پر محرم جزاء نه واجبیږي. 
دلیل: د دې حضراتو دلیل دادی چي په د ې آیت ومن قتله منکمهتمسدا الځ کي د جزاء وجوب د ښکار د قتل سره متعلق 
دي. او په دلالت کولو او ښوولو کي د قتل معنی نسته, نو داسي سو لکه یو حلال سری چي بل حلال سري ته په حرم 


په 
ی ابت 
۳ کار ور وښيي. او هغه يې فتل کړي. نو جزاء پر دال نه واجبيري, بلکي پر مدلول راجبيپي, ځکه چي په حرم کي 
ےر زنل کری, نوهمدارنگه چي کله محرم دال وي. نو پر هغه به هم جزاء واجب نه وي. 
٧‏ او اا 1 ۱ ۳ 
زیو دی ر حضرت ابو قتاده غه دا حدیث کوم چي د باب الا حرام په اول کي تر سوه أنه آصاب مار وحش ومو 
1 7:19 : 7 
,ابه محرمور فقال البی فاا لاصحابه مل اشرت مل داشر مل عترفقلا لا فقال 1 فکلوا, د حدیث ترجمه 
رق استدلال هم دباب په اول کي ذکرسول. 
ریم دلیل؛ دادی چي له حضرت عطاء ابن رباح ره انه څخه دا رانقل سوي دي چي مسلمانانو پر دې خبرہ اجماع کړې 
ب چې پر دلالت کونکي جزاء واجب دہ, صاحب د بنايي ليكلي دي: قال الطحاوی: هو مروی عن عدة من المحابة ولم 


پرږی عه خلاقه فکان ج اعا بیج ...۰۳۰۷ 
بې دلیل: دا دی چي دلالت کول د احرام له ممنوعاتو څخه دی, او کوم شی چي د احرام له ممنوعاتو څخه وي. د هغه 
:کب کول یقینجزاء واجبوي. 

رلورم دلیل: دا دی چي هر ښکار او صید په آمن کي وي. او خپل مان له ښکاريانو څخه خوندي ساتي, نو څرګنده 
ېره ده چي کوم سری بل چا ته د ښکار خبر ورکوي. او ښکار ور وښيي. هغه د ښکار امن فوتوي, او امن فوتول د هغه د 
ملاکولواو تلف کولو په ير دي. اوهلاکول جزاء واجبوي, لهذا پر ښوونکي او دلالت کونکي به هم جزاء واجب وي. 
پنخم دلیل : دا دی چي محرم د احرام په تړلو سره پر ځان د دې خبري التزام کری دی, چي هغه به د احرام له ممنوعاتو 
غه ګوښه اوسیږي. ښکار او نورو ممنوعاتو ته به نه ور نژدې کیږي. لېکن کله چي هغه د ښکار خبر ورکړی. يا یې په 
خپله ښکار قتل کړی. نو خپل التزام یې پرېښووی او دالتزام په پرېښوولو سره جزاء واجےری۔ نو ځکه به پر 
هم جزاء واجب ويء لکه یو سری چي خپل مال بل چاته په امانت کښیږدي. نو مُودَم(چا ته چي امانت ایښوول سوی 
دي) پر مان د دې خبري التزام كوي چي هغه به د دې مال حفاظت کوي. لکن که مودع دا ضایع کری» نو دالتزام د 
پرېښوولو په وجه به پر هغه ضمان واجبیری, نو همداسي به په دې مله کي هم دالتزامد پرېښوولو په وجه پر ٹم 
حزاء واحيرري. 

شپږم دلیل : جلف الال الخ دا د امام شافعي ره الله جواب هم دی, هغه په دلیل کي ويلي وو چي که حلال سری بل چا 
ته ښکار ور ويي نو پر هغه ضمان نه لا زميرري» همداسي به پر محرم هم نه لازمیری, نو د هغه جواب وركوي چي 
که حلال سړی بل چا ته د ښکار ښوونه وکړي. نو پر هغه هیڅ جزاه نه واجبيږي, ځکه چي هغه پر ځان د هڅ 


فرمایی: 
رمايي 
شی التزام کری نه دي, نو ځکه به د ښوولو او دلالت کولو په وجه پر هغه جزاء نه واجبيږي. لهفادامم شالعي ت 


لپاره محرم پر حلال قیاسول صحیح نه دي. 

اووم دلیل: على آرت فيه الخ دمام شافعي دوم جواب هم دی, فرمابي چي یو روایت داهم دی چي دامامابویوسف او 
اف په نېز که حلدل دا د حرم پر ښکار للت وکړی. نو پر هغه هم جزاء واجب ده, نو په دې روت سره د 
امام شافعي ری اه د قیاس گنجایش نورهم ختمیږي. ۱ 

رالد لال الخ صاحب د هدایې فرمابي چي هغه ښوونه او لالت کوم چي جزله واجبوي» کھج و ون 
ای متۍ ناويد که دول تکار کان علوم رتو رمرم یی بس نیم فرط هد چم 


0.0 وی "۳ 
ہہ ته ښکار ور ونيي . نو مدلول به هغه ریشتونی ګڼي . او د دال تصدیق به کوي. ووو 
وگئی, او دویم سری يې ريښتوڼی وګڼی. او د دویم سري په خوله یې ښکار قتل کری, نو څوک چي يې درواغجږ 
ګڼلی دی, پر هغه جزاء نه واجبیږي. هو ! که دادویم سری محرم وو, و پر هغه هم جزاء واجبيري. 


ولوکان الخ او که دال په حرم کي حلال وو, محرم نه و ,و پر هغه جزاء نه واجبيرري, دلیل مخکي تېر سو چي هغه پر 


ځان دهيڅ د شي التزام کری نه دي. 
د احرام په حالت کي په هېره او قصدا د ښکار کونکي حکم 


سوال يك العای زر اللاین او په ضمان کي قصداً (ښکار) کونکۍ او په هیره (ښکار) کونکۍ دواړه برابر دي ان 


مَبَان بعکم رجُوْبهُ لاف ځکه چي جزاء داسي ضمان دی چي د هغه د وجوب دارومدار پ پر تلف کولو(ار 
هلاکولو) دی اه مات رای نودادمالي تاوانونو سره مشابه سو رمک وَالْعَانُ مَوَا او اول وار حمله 


کونکی او دویم وار حمله کونکۍ دواړه برابر دي لب لیف ځکه چې واجبونکی شی مختلف نه دی. 
اللفات: ہر4 برابر دي, غرامات» تاوانونه, جرمانې, (عاند) دویم ځل د یو کارکونکی, راګرځېدونکۍ, 
و موجب> واجبونکی , دوجوب سبب. 

تشریح : صورت د مسئلې : : دادی چي قصداً قتل کونکی او په هېره قتل کونکۍ همدارنګه قصداً دلالت کونکۍ او په 
'هېره دلالت کونکۍ ټوله د ضمان په وجوب کي برابردي يعني څرنګه چي د قصدا قتل کولو او قصدا دلالت کوا په 
راز رای ولګ کی په مورت کی واو بو وغه تام واخ که چن د کر 
جزاء داسی ضمان دی چي د هغه مدار پر إتلاف او هلاک دی. يعني د تلف کولو او ھلاکولو په وجه جزاء واجييرري, او 
تلف کول په قصد او ھیرہ دواړو کي سته. نو جزاء به هم په دواړو صورتونو کي واجب وي. او دا دمالي تاوان سره مشابه 
دی, نو که یو څوک دیو چامال قصدا هلاک کړي یا په هېره. په دواړو صورتونو کي پر هغه تاوان واجبيپري. 


والیبتدی الخ فرمايي چي د جزاء د وجوب په باره کي اول وار حمله کونکۍ او تریوه وار حمله کولو وروسته دویم وار 
حمله کونکی, دواړه برابر دي. نو څرنګه چي پر اول وار حمله کونکي جزاء واحبيبري, همدارنگه پر دویم وار حمله 
کونکي هم جزاء واجبيري, ځکه چي د جزاء د واجبېدلو مدار پراتلاف دی, او اتلاف په دواړو کي سته. 
(داول وار حمله کونکي صورت دا دی چي ښکار په يوه ځل غشي ويشتلو مړ کړي. نو د دې جزاء هم واجب ده, او د دویم وار حمله 
کونکي صورت دا دی چي یو ځل ښکار په غشي اوولي, ار هغه پر ښکار ولګیږي لېکن ښکار مړ نه سي. بيا یې په دویم ځل غشي 
ویشتلومم کړي. دې ته عائدیادویم وار حمله کونکۍ وايي, نو په دې صورت کي هم د ښکار جزاء واجب ده). 

د ښکار د جزاء د اداء کولو طر بقه 


لجع آن هیوست جع انه او د ښکار جزاء(بدله) د شیخینو تین انه په نېز دا ده أن يکو ادل 


لکن الډئ فل فیّه < چي دشکار قیمت به په هغه ځای کي اندازه کری سي(معلوم کری سي) چيري چي هغه وژل 


سوی وي رب لوي هكل بد يا به( په هغه شای کي معلوم کری سي چي) د ښکار د وژلو ای ته نژ 


کت : 
- ۳۵ 
ی 


پا طا او که وخواري نو په دغه قیمت سره دي طعام رانيسي ضقن وسن نشف صاع ون بأ اما 


وغواړي و (د هر نیم صاع غنمو په بدله كي دي يوه ورځ) روژه ونیسی عل ماک چی هغه به موږ (وروسته) ذکر 

کرو(انشاء اللہ تعالی). رح رت 
اللغات: (بقؤم 4 د تفعیل مضارع مجهوله ده: قیمت لگول, قیمت معلومول, د قیمت اندازه کول. لفداء)4 فدیه 
ورکول, ابت د افتعال ماضي ده: رانیول, 34پ غنم. 
نشريج: په دې عبارت کي بیان سوي سخلہ ډېره آسانه ده, تفصیل يې دا دی چي د شیخینو ریا اللہ په نبز د 
ښکارجزاء دا ده چي په کوم محای کي ښکار قتل کری سي, د هغه ځای دوه عادله خلک یا که په دښت او صحراء کي 
تتل کری سي نود دښت سره د نژدې ځای دوه عادله خلک دي د حیوان قیمت اندازه کړي. او هغه قیمت به محرم ته ور 
وښيي. وروسته بیامحرم ته د فدیه ورکولو په باره کي د دريو خبرو اختیارسته: (۱) که دا قیمت د هدي د څاروي سره 
برابر وي» نو که د هغه خوښه وي په دې قیمت سره دي د هدی څاروی رانيسي, او غوښي دي يې پر مسکینانو تقسیم 
کړي. (۲) او که د هغه زره غواړي نو په دې قیمت دي غله رانیسي, اود سرسايي په اندازہ دي يې پر مسکینانو تقسیم 
كري, يعني که غنم وي نو هر مسکین ته دي نیم صاع ورکړي. او که کجوري یااوربشي وي نو یو صاع دي ورکړي. 
(۳) دربم اختیار دا دی چي د هر نيم صاع غنمو یا د يوه صاع کجورو... په بدله کي دي روژه ونيسي, د روژې 
تفصیلات به انشاء الله وروسته ذکر سي. 

په ښکار کي د حیوان د مثل د وجوب تفصیل 


رال من رَالَافئ: تب ن اَي ار وه لَه یر امام محمد او امام شافعي رجه الله فرمايي: چي د کومو 
: کو رکه a‏ ۲ و ارگ و 
حيوانانو مشل وي په ښکار كي به د هغو مشل واجييرري قَفی الي شا نو په هوسۍ کي به بزہ واجب وي َل لبم 


ا او په کوږ کي به(هم) بزه واجب وي ونی التپ عناق او په سوۍ کي به سبرلی(يعني د بزې بچی چي يوه کال 


. 7 سے یھ 7 - ّ‫ ۹م م دو سے 
ته نژدې وي) واجب وي رل یبرم او په خاني کي به د بزې څلور میاشتنی بچی واجب وي کل العامة رنه 


لش ب او په وحشي خره کي به غوا واجب وي لقوله تعال: 


اا په شترمرغ كي به اوښ واجب وي حبار ا 


صل ا ت 
القول الراجح: هو هذا قول ال سین,کذا فی ره الحتار ج٢٢‏ ص: ۲ [القول الراحح ج:۱ ص: ۲۳۱] 


فتح الهدابة - دوم ټوک 


باب الجايان 
مر مقن مَا َل من اللعم :دہ ۱٠‏ ځکه الله تعالی فرمايلي دي: "نو جزاء واجب ده په مثل د ئن 
سوي(حیوان) له حاروبانو څخه" بَمِثُلَهُ من العم ما يُشْبهُ رل صُوْرَةً او له شارویانو څخه د تل 
سوي(حیوان) مثل هغه دی چي په شکل کي د قتل سوي(حیوان) سره مشابه وي لأ لین نا ی 
چي قیمت شحاوربان نه دي لكايه رال هجو الط ۴ی عم رت ی 


شارب ار صحابه وو(هم) په شترمرغ, هوسی, وحشي خره او سوۍ کي د خلقت او شکل په اعتبار مث 
واجب کری دی مابلا لکه موږ چي(اوس په خپل قول کي )بيان کره (و دې قول ته اشاره کوي: ففي الظبي عه ال 
آخره.. وکال لى امن ولم 4 ٥6‏ (ُبْمْ سي € ميل او نبي ُ فرمايلي دي: "چي کوږښکار دی فيه الا ار په هغه 
کي بزه واجب ده" ملس له لمح َج الله تجب فِيْه اليه او د کوم ښکار مثل چي نه وي و د امام 
محمد ره له ند هغه قیمت واجييږي مِشُل الْعُسْفُوْروَالْحََا مرَأمُبَاهَِا لکه مرغۍ, کوتره او د دوی مشاه 
َدَاوَجَبت ليه کان وله کنویهعا او کله چي قیمت واجب سي نو د امام محمد قول به د شیخینو د قول په څیر 
وي(د قیمت په اندازه کول او په هغه سره د هدي یا د طعام په رانیولو کي) ولاف رَحِټه الله زجب ل الْعَمَامَة قَاةً اوامام 
شافمي په کوترہ کي بزه واجبوي وت الاه يهُا مِنْحَبٌ او په دورو کي دا دول مشابهت ثابتوي ان 
اجب مه ایب چي له دواړو څخه هريو په غرپ اوبه چيښي هر او(د چیښلو په وخت کی)آواز کوي. 
اللفات: (ظی) هوسی. وسی, غرڅنی. ضیع4 کوږ. عناق د بزې هغه سبرلی چي يوه کال ته نژدې وي, 
(بربوع4 خانی. ځنګلي او صحرايي موږک. جغرة4 د بزې د څلورو میاشتو ماده بچی(سپرلی.), (نمامة) شتر 
مرغ, «ٍیصب6 د نصر مضارع ده: اوبه غړپل. يعني له څبېښلو څخه بغیر اوبه چیښل. ابو عمر رس اله وايي: چي په 
مرغانو کي يوازي کوتره داسي اوبه چيبي. یهد ر آواز کول آواز را ایستل. 

تشریح تشویع: تردي مخکي دشکاردجزاء په باره کي دشیخینومسلک بيان سو اوس له دې ځحايه امام محمد اوامام شاقعي 
مذهب بيانيري, تفصیل يې دا دی چي د ښکار کوم حیوانان چي صورڈمشل او نظیر لري, د هغو په وژلو سره د هغو ثل 
واجبيري, نو د سوۍ او خاني مثل د بزې څلور میاشتنی ماده بچی دی, لهذا د دوی په وژلو سره به هغه واجبیږي. ارد 
شترمرغ په جزاء کي به اوښ او د وحشي خره په جزاء کي به غوا واجبيرري, ځکه چي اوښ د شتر مرغ او غوا د وحشي 
خره په مثل دي دلیل داآیت دی: فجزاء ٹل ما قتل من الع (یعني د قتل سوو حیوانانو جزاء به هغه تحاروبان ري کوم 
چي صورتاد قتل سوو حیوانانو سره مشابه وي), ځکه چي پر قیمت دنم اطلاق نه سي کپدلای, نو ځکه به قیمت نه 
واجبيري, بلکي د قتل سوي حیوان په مشل به له څارويانو څخه یو حاروی واجبیري. 


٭ طریج: اسرحه ابردازد فی کتاب الاطعمة باب فی اکل الضبع حدیث رقم: ۳۸۰۱ 


1. ۳ 


فرما دصحا هب 0 مر 
تسس کا ۱ و تعسو سے رود بے نیہ 
- ۰ ۰ په وه 3 ۳ 08 5 
مع مر او وده + 22 7 اردی واجب کری دي چي په شکل او صورت کي دهغو په مشل وي, او په خپله د 
ې دا حدیث سنن اربعه وو رانعل کری دی "چي کوږ ښکار دی(او که یو محرم هغه قتل کړي) نو په هغه کي بزه 
٠‏ وی ۲۱ 2 0 ۲ ۔ 5 و 
۰ لهذا تاسو غور وکړئ! که مثل د قیمت په توګه مراد وای لکه څرنګه چی د شیخینو مذهب دی, و صحابه وو او 
7 7 ۳۹ 0 و 
ی پا به حاروی نه واجبولای(بلكي لیت به یې واجبولای), له دې دلائلو څخه ښکاره سوه چی د ښکار جزاء په 
او 3 0 7 5 
ته ت نه وي. بلکي له ارویانو څځه به هغه څاروی وي چی صور؟ ا وخلق ‏ مقتول حیوان مشابه او مڅل وي, هو | که 
- .۵۰ هړ و ۰ ا رھ ۳ 3 1 
پر حیوان خقله مشل نه لري نو د امام محمد په نېز د هغه قیمت واجبيري, لکه دمرفی. کوتري او د داسي ورو مشل په 
هارویانو کي نسته, نود دې حیوانانو قیمت به واجبيري, لهذا په داسی مرغانو او حیوانانو کي به د امام محمد قول د 
ینو د قول په حیروي. 1 
رالشافی الځ لېکن امام شافعي په کوتره کي بزه واجبوي, او د دواړو په مین کي دا مشابهت ثابتوي چي دا دواړه د عامو 
حيواناتو په حلاف په غړپ اوبه چيبي, اود چیښلو په وخت ک يآواز را باسي. و کله چي ددوی په مینخ کي مشابهت 
ت, نوددوی په جزاء کي به هم مشابهت وي. لهذاد کوتري په جزاء کي به بزه واجب وي. 
د شیخین په نبز د "مل" هلا 


رذن عقة آن سف مها ال یفن الق مُوَلِِْ مُورَةَمفق اردشیخینو دلیل دا دی چي مطلق مشل 
هغه دی چي په شکل او من دواړو کي مشل وي اکن ناد (آیت شریف مثل) پر دې حمل کول 
ممکن نه دي قح لعل الیل مَعْق نو پر ثل معنوي به حمل كيري کون مهدا انم ځکه په شریعت کي 
مشل ممنوي معهود(او متمین) وي گم مق ابا که څرنګه چي په حقوق لمباد کي دي اد يريو مادا 
ماع یاحکہ چي مشلِ معنوی په اجماع سره مراد دی ايا من لیم په دې وجه چي په مش مغنوي کي 
دی ول نو ایس او دهغه په ضد کي تخصیص دی وله باص داه أَملَمفَجَزَاهبَيَْةِمعَاقلَمِنَ 
لثم لش او دآیت مطلب به (ولله اعلم) دا وي: "نود قتل سوي وحشي حیوان جزاء قیمت ده" تاش الم 

لپاره استعمالیږي كُدَاقَالَهُ 


ی ی الونیی رامین (ځکه چي) لفظ د عرد حشي او کورني دواړو حیواڈاتو 
ام سی (- 


ماع همدارنکه ابو عبیده او اصمعي جه اللہ فرمایلی دي یاراد کا ژوی لیر به درن جاب 


لن او دامام محمد ی له روایت سوي حدیث څخه مراد" ناه کول" دي, دخاص(او متعین) شي واجبول 


ځني مراد نه دي. ۱ 
تشریح: په دې عبارت کي د شیخینو یناث هليل بیان سوی دی. حاصل یې داحی چي پیت فجزاء شا 
کرم “مثل”لفظ راغلی دی, د دې مثل دوه قسمه دي: (۱) مثل حقيقي, يعني هغه چي د صورت اومعنی دوارد 
په اتبا سره د مقتول مشل لو مشاه وي, [1) مل معنوي: يعني هغه مثل چي په صورت کي خو د مقتول رشل نه وي. 


باب ال ین 
مصداق مضہ مرغۍ , کوتره او داسي نور وځي. نوحتما به دآیت مشل پر مثلِ معنوي حمل کوو, او داریوه نوې خبره ن 


ده بلكي په شریعت کي د دې نور مثالونه هم ستہ, مثلا د حقوق العباد په مله کي په عامه توګ مثل ۱ 
راجبيري مثلاً که یو سری د بل سړي سامان ضايع ار هلاک كري, نو عموماً د قیمت په ذریعہ د هغه تاوان ورکول 
کيږي. هغسي ساذندورکول کیږي. 

ا لگونه الځ د ښکار په جزام كي دمشل معنوي د مرادولو دویم دلیل دا دی چي مل معنوی بالاجماع مراددی. او په خپلہ 
امام محمد ده اله هم په کوتره او مرغۍ کي مشل معنوي واجبوي. اوس که یو ای مل معنوي مراد کری سي او بل 
تحای مل صوري مراد کری سي. نو بيا به له یو لفظ څخه حقیقت او مجاز دواړه مراد کری سي. کوم چي صحیح نه دي, 
نو ځکه به غوره داوي چي له فجزاء مشل څخه مثل معنوی مراد کری سي. 

أرليافيه الخ دمشل معنوي د مرادولو دریم دلیل دا دی چي په دې صورت کي تعمیم سته, ځکه چي د مشل معنوي د 
مرادولو په صورت کي داآیت هغه حیوانانو ته هم شامليرري چي دهغو مشل او نظيروي, او هغو ته هم شاملیږي چي مشل 
يې نه وي. لکن د مثل صوري د مرادولو په صورت کي فقط هغو حیوانانو ته شامليرري چي مشل يې وي. او آیتونہ و 
حدیشونه پر تعمیم حمل کول اولی دي تر دې چي پر تخصیص حمل کری سي. 

رالمراد پالنس الخ له دې ځايه د امام محمد یتۂالہ د دلیل جواب وركوي, امام محمد رج ۀل د د يآیت فجزاء مشل ما قتل 
من النمم ترجمه داسي کړې وه "چي د مقتول حیوان جزاء د لعم يعني له شارویانو څخه ورکری", د هغه جواب 
ورکوی, د حواب حاصل دا دی چی له فجزاء مثل څخه فجزاء قیمة ماقتل من اللمم الوحش مراد دي, يعني دآیت 
ترحمه دا ده: "كوم وحشي حیوان چي فتل کری سي. د هغه په جزاء کي د هغه قیمت ورکری ", بعلي د هغه قیمت 
اندازه کړئ او بیایې ورکړئ. په دې صورت کي به له نسرڅځه مقتول حیوان(یعني شکار) وي, او د دې وجه دا پیانوي 
چي لفظ د نمر د څارويانو لپاره هم استعماليرري او د وحشي حیوانانو لپاره هم استعماليرري, لکه څرنګه چي د لفت 
ماھریلو ابو عبیده او اصمعي رجاف هم فرمايلي دي, او کله چي نم د وحشي حيوانانو لپاره هم استعماليري, نو پەآیت 
کي به له "من الم" څخه مراد وحشي ښکار وي. او دآیت مطلب به داوي "چي کوم څوک وحشي ښکار قتل کړي د 
هغه جزاء دي په کے فیمت سره ورکړي". 

والمرادپما روی الځ دا هم دامام محمد تباث جواب دی, که چي هغه په دې حدیث الضبع صید الخ او د صحابه ور په 
آثارو سره دلیل نیولی وو او فرمايلي وو" که مثل د تيمت په توگه مراد وای لکه څرنګه چي د شیخینو مذهب دی, نو صحابه وو 
او نبي و به څاروۍ نه واجبولای, بلکي قیمت به یې واجبولای", و جواب و ركوي چي د امام محمد یبا خبره صحیح له 
ده, بلکي د نبي ي د حدیث او آثارو مقصد اندازه کول دي يعني مطلب يې دا دی چي تاسو د دې ښکار قیمت د دغه 
حاروی د کہ قیمت سره اندازه کړئ. او دا ہی مطلب نه دی چي خاص دغه معین څاروی و رکری, بلکي اندازه ځني مراددہ. 


باب الحنابات 


3۹ پا “مو اوک ١ه‏ ۱ 
په جراء كي اختبار د جا دی 


نم نیا اقآ یمه هذیا از طَعَامًا أو صما هند أن حَيِيِفَة نات بیاد شیخو امھماائم په لېز 
چا قاتل لره دی په دې کي چي د مقتول قیمت هدی کړي بايي طمام کړي ر بايي روژه كري(بمي په قیمت کې قاتل 


ې مار سته چي که د هدي څاروی په رانيسي او که غله په رانیسي او که د قیمت د نشتوالي په صورت کي روژه نيسي) تقال مُعَيدَ 
ارا : الخیار بل الْحَكَیْنِن ذيِكَ امام محمد او امام شافعي یداہ فرمايي: بے اا ور منت ماکر 
لر دی چي په دې باره کي ټاکل سوي وي نحا اي يجب الط نو که هغو د هدي حکم وکری نو د هغه مثل 
به واجبيپي عَل مَا ةّكَيمًا عَل مَا نا لکه څرنګه چي موب ذکر کړه ون حا بانشعام آز بالسيَام ٍ او که د طعام يا د روژې حکم 


یې وکړی تل ماقال آبز هیوست نو د شیخینو یمه پر قول به(قیمت واجبيږي) لها ايء 


فان یه د شیخینو دلیل دا دی چي اختیار ورکول پر هغه (قاتل) محرم د مهربانۍ لپاره مشرع سوی دی پر 
4 1 
کوم چي ضمان (واجب) دی ین الخیازلیه نواختیار به هغه ته وي کان كَفَارَلْيسْ لکه د کم په کفارہ کي 
چی دی د سید يع زا افی قوله تعال تفع نتسه 9۰ او د امام محمد او امام شافعي زجتهتا اثه 
دلیل داللہ تعالی (دا) قول دی: کم به ...الخ وک له منصوبا و مرل تال یخن بو (په دي‌آیت کي) 
مدا که منصوب ذکر کری سو چي داد جک ربه تفسیر دی (يعني په جک ربه کي د به تفسیردی) 2 َو مَنْعْزِن یم رون يځ الْحَكّم 
یاد حاکم د حکم مفعول دی (يمني د حکر مفعول دی) م دم العام الَيَابِكََِة أو بيايي طمام او صوم په کلمه د 
بی جع ور سس رو وس ات 


27 


جزاء مرفوع دی دی اه ذيك صیاما نا ٥‏ مَرفرْعْ او همدارنگه د الله تعالیٰ 20 قول از 
عدل ذلك سیاما(ھم)مرفوع دی لین ها تہ ا نو په طعام او صیام کې به د عادلانو پر اختیار 
دلالت نه كيپي ول یماقم اف بلکي د دوارو عادلانو و طرف ته به د تلف سوي(هلاک سوي) 
ښکارد قیمت په اندازه کولو کي رجوع کږي او تار بعد فيك بل من ی بیابه تر هغه وروسته اختیار هغه 
چالره وي چی جزاء پر واجب سوي‌وي. 
اللفات: حیار» اختیار, (رفق) مهرباني, نرمي, تقویم4 د تفعیل مصدر دی: قیمت لګول, قیمت اندازه کول, 
(متف4 دافعال اسم مفعول دی : تلف سوی, هلاک سوی, فوت سوی. 


لول الراجح: قول الشیخین رَحيَهاالله کذا فی رد الحتار ج:۲ ص: ۰۲۳۳ وافندية ج:۰۱ ص: ۲۳۷ (الفول الراحح ج:١‏ ص: ۲۳۲] 


سے 

دی - وم وک 

2 باب السنایان 
تشريح , په دې عبارت کي د شیخینو او د امام محمد او امام شافعي پهمینخ کي د اختياد په باره کي داختلاف وضاحت 
کيږي. تفصیل يې دا دی چي کله دوو عادلو خلګو د مقتول حیوان قیمت اندازه معلومه کړه. نواوس په دې قیمت سره 
د هدي د څاروي د رانیولو اختیار, يا د غلې د رانیولو او صدقه کولو اختیار, یا د روژي دنیولواختیار د شیخینو په زر 
من عله الجزاء يعني محرم(قاتل) لره دی, لېکن د امام محمد او امام شافعي په نېز دا اختیار هغو دوو عادلانو لره دی چی ر 
مقتول حیوان د قیمت اندازه یې معلومه کړې وي. و د دوی په نیز به د هغو پر قول پرېکړه کيرري, که هغو د هدی ر 
څاروي د رانیولو حکم وکری, و من عله الجزاء به په هغه عمل کوي,او که هغو د طعام یا صیام پ ېکړه وکړه. نو من 
عله اجزاء به په هغه عمل کوي. 
د شیخینو دلیل: دادی چي په شریعت کي چي کله او چيري د یو شي اختیار ورکول سوی وي, نو هلته د من عله ا جزا, 
دآسانۍ لپاره اختیار ورکول سوی وي, لکه په کفارۀ یمین کي چي کوم درې اختیارات ورکول سوي دي (خورای 
و رکول, جامې و رکول او غلام‌آزادول), هغه درې سره من عليه الجزاء يعني قم ځوړونکي ته ور کول سوي دي, همداسي به 
په دې مسله کي چي کوم دري اختيارات دي, د هغو تعلق او حق به هم د من عه ا جزاء پعني د محرم قاتل سره وي. 
د امام محمد او امام شافعي دلیل : داآیت دی: فجزاء مشل ماقتل من اللمر جک به ذوا عدل منك رهدلا بالغ الكمبة أ وكفارة 
طمام مساکین او عدل لت صاما یذ وق وبال أمرہ, دوی په دې آیت سره دلیل په دې توګه نيسي چي لفظ د هديا ځکه 
منصوب دی چي هغه په بعکربه کي د ضمیر مجرور تفسیر دی, و په دې صورت کي به ترجمه داسي چي: "دمقتول 
جزاء به هغه شی وی چې د هغه دوه عادله خلګ حکم وکړي او هغه شی به له هدي څخه وي(یعني محکوم به به هدی 
وی)", او دعبارت دویمه توضیح دا ده چي هديا د بعک مفعول به دی, په دې صورت کي به ترجمه دا سي چي: "نره 
عادله خلک دي د هدي حکم وکړي". نو په دې دواړو صورتونو کي د هدی د معلومولو(او متعینولو) اختیار درو عادو 
خلگو ته و رکول سوی دی, او پیا کفار؟ طعام او صیام(یعني أو کفارة طمام او عدل ذلك صیاما) د“ أو" په ذریعه پر هدبا 
عطف سوي دي نو ځکه به د دې اختیار هم د دوو عادلانولپاره وي, شکه قاعده دا ده چي د معطوف عليه او مطعرف 
حکم يو دی. 
قلناالخ صاحب د هدايي د شیخینو له طرفه امام محمد او امام شافعي ته جواب ورکوي فرمايي چي کفار؟ طعام ار صیام 
پر هدیا عطف کول صحیح نه دي, ځکه چي مدا منصوب دی, او دا دواړه مرفوع دي, حال دا چي دا ضروري ده چي د 
معطوف عليه او معطوف اعراب به یو وي, نو ځکه به پر مدیال د هغو عطف صحیح نه وي, لہکن پر فجزاء به دهغو 
عطف صحیح وي, ځکه چي فجزاء هم مرفوع دی, لهذا کله چي پر فجزاء د هغو عطف صحیح سو, نو اوس به له هغه 
څخه دا ثابتيرري چی د طعام او صیام اختیار به عادلو خلګو لره نه وي, نو کله چي هغو ته د طعام او صیام اختیار نسته. 
نو بيا به هغو ته د هدي د متعینولو اختیار هم نه وي, ځکه چي په دې صورت کي به فصل ف الاختیار لازم سي, او هغه 
قطعا صحیح نه دی, حاصل دا چي دا ثابته سوه چي عادلانو ته به صرف د مقتول حیوان د قيه ت د معلومولو(او اندازه 
کولو) اختيار وي او ددې قیمت دمصرفولو اختیاربه فقط قاتل او من علیه البزاء لره وي. 


پل - موم ټوا باب الجنایات 
په ښکار کي د قیمت د اندازه کولو د ځای بیان 


کے LT:‏ 7 زور ام د پا 
روہ زیات غوره دي لوط ځکه چي په دې کي وہر احتیاط دی ان من الط او(داسي کول) له غلطۍ څخه 


زات لیری دي کال حول العبَاو لکه څرنګه چي په حقوق العباد کي دي رقیل: يملق فهتابالکش او ویل 
يوي دی: چی دلته به دآیت په وجه د دوو(عادلانو) اعتبار کیږي. 
اللفات: 4 وچه مځکه. دښت, ناآباده ځای. می 4 دوه( د انان معدود). 
تشریج: صورت د مئلې او دلیل ښکا 
: دی. 
یف ہل ښخاره دی 
هدی به جيري حلالیږي؟ 
وهی یله او هدی به نه حلالیرری مگر په مکه کي نقویه تعال: ,۷ب ۵ ځکه الله 
ږي ي قول ال هلب ر ا کے 


(مم) جائز دي خلافا داف د امام شائمي ری اله اختلاف دی هریغ ادي هغه طعام پر هدي قياسوي 


نامع الَّويعَةُ مل شخان الک او جامع شی (يعني د قياس وجه) دا ده چي د حرم پر اوسپدونکو پراخي وي 
راج جن امس ساس سض ماھت 


وحن نَقُوْل: الیب مغر او مور وایو: چي هدی داسي عبادت دی چي په فھم کي نه راتحي(یملي مبادت غير 
نحن لغول اھا دا سابل وې 

معقوله دی) یش بعکان أَرْزَمَانِ نو که به د مکان یا زماني سره خاص وي اما اوه ية مَعْقَولَڈُل کي رمان 
رمان هر چی صدقه ده نو هغه په هر زمان اومکان کی عبادت معقوله دی۔ 
اللفات: ط سکاب 4۰ جمع د ساکن ده: اوسېدونکي. 

آشریح: صورت د مسلې: دا دی که د ښکار په جزاء کي محرم هدی اختیار کړه. نو د هغه لپاره په حرم کي د هدي 
حلالول لازم او ضروري دي ځکه په د ېآيت مدیابغالکبة کي خاص کعبه مرادنه ده بلکي حرم مرادی, او که محرم 
طعا ور کول اختیار کړه, نو هغه ته په حرم او یر حرم دواړو کي اختیار ستہ امام شافعي تا فرمایي چي طعام په 
هم دمکې مبارکي فقیرانو ته وركوي, بل محای جائز نه دي دامام شافعي دلیل قياس دی يعني طعام ورکول د هدي پر 
حلالولو تياسوي, او د هدي او طعام پەمینخ کي د قياس وجه او علت مشت رکه دا دی چي د حرم پر اوسېدونکي پراځي 
راسي. يعني څرنګه چي په مکه کي د هدي د حلالولو مقصد دا دی چي د حرم اوسېدونکي د دې له غوښو څخه فده 


فتح الهدابة - دویم ټوک 91 ۱ 


وي همه معد یهد خرم ففراؤ ته د طمام په ور کولو کي هم وي, زموپله طرفه جرب دا دی چي هدې نے مت 
خی يوڅه به ديوازمان يا مک عه خاض وي اواصند ده په هر زمان او هکان کي عقول متا ر ی 
معقول شی به پر غیر معقول شي رک دوې امد و دي غازری ترترل فی کول ښالت ښخ بي ہي 
کي یو حیوان ته تکلیف رسيږي او د هغه وينه بیول کيږي او وژل کیږي. نو بايد هدی او قرباني ګناه وای. لېکن اللہ غل هغه مار 
ګرځولېده, نو دهغې د عبادتوالي وجه په فهم کي نه راځي او نه د هغې عبادت کہدل د عقل مطابق دي او صدقه ځکه معقول عبادت 
دی چي په دې سره د یو انان زره خوشاله کږږي. او دا د هر چا په عقل او فهم کي راځي چي د یو انسان په زره خوشاله کولو سره به 
انه له هم حوشاله كيرري, او همدغه د عقل مطابق دي). 
د روژو د نیولو د خای بیان 


آشریح : فرمايي چي څرنګه روژه هم د صدقې په ډول هر ای معقول عبادت دی, نو هغه به هم دیو زمان یامکان سم 
خاص کیږي. او په غير حرم او غیر مکه يعني په هر ځای کي به جائزوي. 
په غير حرم کي د هدي د حلالولو بیان 


نو که قاتل په کوفه کي اروی حلال کړي من العام نو دا هغه ته له طعام څخه 


کفایت کوي متا ند ال فيه را قي الام د دې معن دا ده چي کله دومرہ غوښي صدقه کړي 


م227 و روو 


چې په هغه کي د طعام قیمت پوره کیږي به ځکه چي وينه بیول ( په غير حرم کي) د هدي نه 
سي قائم مقام کېدلای. 
اللغات: (وفاء) په پوره توګ اداء کول, (لاتنوب) د نصر مضارع منفي دہ: نائب کبدل, قائم مقام کبدل. 

تشریح: مسئلہ: دا ده چي د ښکار په بدله کي واجب سوې هدی په حرم کي حلالول پکار دي, لېکن که یو شوک داسي 
نه وکړي ہلکي د حرم له حدودو څخه دباندي مثلاً په کوفه کي هدی حلاله كري, او غوښي يې پر فقیرانو تقسیم کړي. 
اود غوښو قیمت دومره وي څومره چي د ښکار قیمت وي, نو هدی اداء نه سوہ, خو د طعام يعني د غنمو په بدله کي 
کاني سوه او داسي به ګڼل کیږي چي د ښکار په قیمت سره یې غوښي رانیولي اود هر نیم صاع غنمو په برابریې غوښي 
تقسیم کړي. نو دغنمو د تقسیمولو په بدله کي به دا كافي وي. د دې وجه دا ده چي هغه د حرم له حدودو څخه دباندي د 
هدي څاروی حلال کری دی نو ځکه به یې وينه بیو عبادت نه وي او د هدي قائم مقام به نه وي خو دغنمو قائم مقام به وي. 
د هدي د خارویانو بیان 


إشم اهي میت یه ځکه چي د هدی مطلق نوم د قربانی و طرف ته ګرځي قال کنو افو ناژ 
ال َيْھا 


امام محمد او امام شافعي ره فرمابي : چې په هدی کي د څارويانو کوچني بچیان (هم) جائز دي 


رز - دویم و aD‏ باب الجنایات 
ید 


موه 


لهجوا قرف ځکه چي صحابه وو د بزې د نهو میاشتو بچی او د بزې لور میاشت 


زیر یج: صورت د مسئلې : دا دی که محرم قاتل له درې اختیاراتو څخه هدی اختیار کړه. نو هغه ته پکار ده چي په 
دی کي داسي څاروی حلال کړي چي دهغه قرباني صحیح کیږي. دمثال په توګه که اوښ وي نود پنځو کالوبه دي. 
ی غوا وي نو د دوو کالو به وي. او که بزه وي نو دیوه کال به وي. ځکه په آیت کي لفظ د هدی مطلق دی. او په شریعت 
ي چي کله مطلق د هدي لفظ وبل کیږي. نو له هغه څخه د قرباۍ د عمر څاروی مرادیری نه تر هغه کم امام محمد او 
ام شانمي فرمايي چي د هدي په قراتۍ کي د کوچني عمر څارویان حلالول هم جائز دي. ځکه چي صحابه وو عناق او 
جنر هم د هدي په قرباني کي واجب کړي دي. له دې څخه معلوميري چي د هدي په باب کي کوچني بچیان حلالول 
هم جائزدي . 

رمند ال الخ د شیخینو په نېز دحارویانو کوچني بچیان علئ وجه الاطعام حلالول جائز دي. يعني تر حلالولو وروت 
دي یې غوښي پر مسکینانو تقسیم كري, او هر مسکین ته دي دومره غوښي وركري چي هغه د نیم صاع غمنو يايو 
صاع اوربشو او کجورو سره برابري سي . 

صاحب دهدايي په اصل کي په دې جمله سره امام محمد او امام شافعي ته یو ډول جواب ورکوي چي صحابه وو چي 
کوم د بزې د بچو فیصله کړې ده, هغه د ښکار د بدلې په توګه نه ده. بلکي د هغې مطلب دا دی چي د ښکار قیمت دي 
ناه کری سي او په هغه سره دي د بزې بچی رانیول سي او هغه دي ذبح کری سي.او د هغه غوښي دي مشلا د نيم صلع 
نمو په برابر تقسیم کری سي. نو د غلمو د تقسیمولو پر شای به غوښي تقسیم کری سي(یعني دا به له طعام څخه 
کاني سي), د صحابه وو فیصله داسي وہ, لېکن که هغو به د هدي فیصله کوله. نود بزې د پوه کال د بچي فیصله به یې 
کوله چي هغه په قرباني کي جائزدی. 

د ښکار په کفاره کي د غلې د اندازې بیان 


اكم تار عَل العام او کله چي د فاتل اختیار پرطعام ورکولو واقع سي يملف بِالَعَامِينَدَنَا نو 


زموږ په نېز به د هلاک سوي حیوان قیمت په طعام سره اندازه کيږي لا و رن ځکه چي (فقط) ښکار 


٩‏ 11 7 وو 2 دع 
مضمون دی(يمني د ښکار ضمان واجب سوی دی) عبر یمه و د هغه د قہمت اعتبار به كيرري ادا ای اليچ 


مق لک سکن نشف ضا ون بزو صاا ین ترآ یز 


ماما او کله چي د کي قیمت په بدله کی طعام رانيسي 


#القول الراجح: قول الشیخین رَحِبَهُتاافه کذا فی فتح القدیر ج:۲ ص: ۴ [القول الراحح ج:۱ ص: ۲۳۳] 


فتم اهداب - هویم ټوک باب الجنابات 


لد ال ځکه چي کوم طعامپه یت کي ذکر سوی دی هغه به په شربعت کي دمتعین طعام و طرف ته گرشی . 
اللفات . (حف4 دافعال اسم مفعول دی: هلاک سوی, (عضمور4 د ضرب اسم مفعول دی : ضمان ور کول سوی, 
پر کجورو , خرماري, «محهود6 متعین, معلوم, معروف. 
قشویح , صورت د مسئلې خو بالکل حرگندہ ا وآسانه دي چي که قاتل محرم د ښکار په جزاء کي غله ور کول وغواړي, 
نو کوم حیوان چي يې قتل کری وي, د هغه قیمت دي اندازه کړي. او په هغومره قیمت سره دي طعام او غله رانيسي, نو 
که هغه غنم وي و پر هر مسکیین دي نیم صاع غنم صدفه کړي. او که کجوري یا اوربشي وي نو یو صاع دي صدقه 
کړي. ارھیخ مسکین ته دي هم تر نيم صاع غلمو کم نه و ركوي, که په د ېآیت أو کفارة طحام مساکین کي چي کومد 
طعام حکم سوی دی, هغه د شریعت د متعین سوي طعام و طرف ته منسوب کيرري, او په شربعت کي متعین سوی 
طعام همدغه دی چي غنم به د نيم صاع په اعتبار سره وي, او اوربشي یا خرماوي به د يوه صاع په اعنم ار سره وي . 

د ښکار په کفاره کي د روژو بیان 

همول اما نود قتل سوي حیوان قیمت به په 
٨‏ وو هم و ر سر 2 oe‏ ۰ وم 1 

مرن کي لمي صاع من بر صام من کرو روما بیابه قاتل دهر نيم صاع غنمو 
ياد هریوه صاع کجورو یااوربشو په بدله کي يوه ورخ روژه نسي لا تالم لول رمن ځکه چي 
په قتل سوي حیوان سره د روژو اندازه کول ممکن نه دي دی یلیام ځکه چي روژی قیمت نه لري لقن 
بالطعام نو ځکه مور په طعام سره د قتل سوي حیوان اندازه وکړه الیرم اجه مَمْهُودُل الم او پر دې 


طریقه اندازه کول په شریعت کي متعین دي کان باب لْفِذْيَةٍ لکه د فديي په باب کي چي دي ان قَضَل من العام 


و 


۲ وگ 7 رھ مور و - ع ۳ 
لأ انوم من یوم رمرم ځکه چي تريوي ورځي کمه روژه( په شربعت کي) مشروع نه ده LOWE‏ 


اجب وت 


اللفات : ف(تقدیر) اندازه کول(اندازه لگول), مفررول. 


باب الجنایات 


نج = = ف Ei‏ ۰ ره 
چریج. په دې عبارت کي له درو اختیاراتو څخه دریم اختیار بیان سوی دی, تفصیل يې دا دی چي که محرم روژه 
تر کړه نوهغه ته پکار ده چي تر ولو مخکي دمقتول حیوان د قیمت اندازہ په غله سره وکړي. د هغه یو صورت نا 
ی چي د مقتول حیوان قیمت مثلا یو غنم كيري, نود هر نیم صاع غنمو په بدله کي دي يوه روژه وني ي» او که دا 
رورت ممکن نه وي. نو مخکي دي دا اندازه وكري چي د مقتول حیوان قیمت څو دی, او که تر اندازہ کولو وروسته 
لوه سوه چي مشلا دمقتول حیوان قیمت سل(۱۰۰) روپۍ دی, و اوس دي وگوري چي په سل رو پۍ څومره خنم 
کی یا څومره اوربشي او خرماوي كيرري, بيا دي دهر نیم صاع غنمویا یو صاع اوربشو او غرماوو په بدله کي يوه روژه 
يي څرنګه چي د روژي هیخ قیمت نسته, لهذا په روژو سره د مقتول حیواناندزه کول ناىمکن دي. نو ځکه موږ د 
رقتول حیوان اندازه په طعام سره و کره, او په دې طربقه سره اندازه کول په شریعت کي معهود او متعین هم دي. لکه 
غرنګه چي په باب د فدیه کي راغلي دي چي شيخ فاني به د هري روژي په بدله کي نیم صاع غنم ندیه ورکوي. 


نان فضل الخ د دې حاصل دا دی چي که دمقتول حیوان اندازه په غنمو سره وسوه, او په هغه حساب سره محرم روژې 
کر و می نه ٣‏ امن دې د ۳ 

رنیولی, لبکن په آخر كي تر نيم صاع کم غنم پاته سوه نو هغه دي صدقه کړي. لېکن که هغه روژه نيسي, نو پوره یو" 
ځکه چي زموږ په شریعت کي تر یوه ورځ کم روژه نسته, همدارنګه که مقتول ښکار کوچنی 
که 


ورځ به روژه نيسي. 
حیوان یامرغی وه چي د هغه قیمت تر نیم صاع غنمو کم رانلی, نو په دې صورت کي به هم محرم ته اختیار وي. 
هفومره غنم رانيسي او صدقه کوي بې» او که د هغه په بدله کي پور یوہ ورځ روژه نيسي. 


ښکار ته د تکلیف رسولو با د زخمي کولو بیان 


مر مین او که محرم د ښکار حیوان زخمي کړي نف مغر یاد هغه ورېښتيان وکاږي أَرَط عم یا 


چې (په هغه سره) مارغه د خپل ځان له ساتلو څخه ووځي هن پر محرم(د هغه) پوره قیمت 
اح اه وک عَنَيْه امن بکفوت َة الومتنام ځکه چي محرم د ځان ساتلو دآلې د فوتولو په وجه د هغه امن 


۵ 


ووو یاه 


فوت کری(ختم کری) فَيْخْرَهجَزاء 


الفات: نعف کبل(کاپل), رش وزر, (قوالر) د شاروبانو پښې, یغرم 4 د نصر مضارع دہ: تاوان او 
جرمانه ورکول. 


آشریح. مئله: دا ده که یو محرم د ښکار څاروي زخمي کړی. یا یې د هغه ورپښتیان وکښل. یا یې د هغه یو اندام 

پربکم‌ی, ۳۹۲ رر بهقیمت کي څؤمره ہو و وی مهد بر 
یت لس روپ وو دیوءاندامد پرېکولو په وجه دهغه قیمت پنځه روپی پاته سو نو دامحرم به د پنشوروپوضامن 
لي. دلته جزء پر کل قباس سوی دی. 


لکه څرنګه چې په حقوق العباد کي هم جزء پر کل قياسيري. بعني که یو سری 


فتح الهدابة - دوم ټوک باب الجنابات 
د بل چا ټوله مال هلاک کړي. نو د وله مال ضامن به وي, او که د مال یو څه حصه هلا که کری, و د هغه په اندازه به 


ولوتتف ریش الام او که محرم دیوہ مارغه د وزر بټکي(بڼي) وکارلي.ياي د ښکار دحیوان پښې پریکړې. تر دې چي 
هغه مارغه او حیوان له دې څخه ووتی چي خپل ځان له خلګو څخه خوندي کړي. نو پر محرم د هغه ټوله قیمت 
واجبيري, ځکه کله چي محرم د هغه د حفاظ ت آله ختمه کره, نو ګواکي د هغه امن یې ختم کړی. او کله چي يې د هغه 
امن ختم کری نو ګواکي هغه یې هلاک کری, او د هلاکولو په صورت کي د مقتول ټوله قیمت واجبيږي. نو په دې 
صورت کي به هم پر هغه د وله قیمت ضمان واجب وي. 

د مرغانو د هګۍ د ماتولو بیان 


اھ لام وی سو ا و وج زي وو شر 2 مرک 
دی ره مرک عَنْ وان عباس او دا له حضرت علی او ابن عباس ری تلهم څخه روایت سوي دي تاه ال 
۔سسد۔سحتس س یه 7 سرت 

2 


القَيْدِ او که چی هګۍ د شکار اصل دی(یعني له هغه څخه ښکار پیدا كيري) لَه عَرَضِيّةَأَن یمیرَمَیُدا او په هګۍ 


کی دا وړتیاسته چي ښکار جوړ سي فََرَل ناماما مال ین لهذا هغه احتیاطا د ښکار په درجه کي 


ور 


الم او قياس دا دی چی له هګۍ څخه علاوه به(د بل شي) ضمان نه ورکوي ان َا الم قَيّرمَغِلوْمَةِ شکه 


چی د چيچي ژوند معلوم نه دي وَج اسان أَنَ بیش معد یج من الم ال او د استحسان وجه(او 
دلیل) دا دی چي هګۍ د دې لپاره جوره سوي ده چي له هغې څخه ژوندی چیچی راووځي نکم قبل رنه هېه 
لته او تر وخت مخکي د هګۍ ماتول د چيچي د مرګ سبب دی فَيْعَال به ميه اختجاطا نو احتیاطا به د چيچي 
خرف ون انا تل رق دل هداد فرب یلاو هم پر دغه حکم (دا مسله مبني) ده چي کله 


محرم (بلاربه) هوسۍ پر نس ووهي فَألْقْثُ ًا میا نو هغه مړ بچی وزييوي مَمَانّتْ او (په خپله هم) هوسۍ 


مرەسی لها نو به پرمحرم به دبچی او هوسۍ دوارو قیمت واجب وي. 
اللفات: (كسر) د ضرب ماضي ده: ماتول, ؤبیضې هکی, (عرضية) صلاحیت, ورتیا, فرخ4 د مارغه 
بجی(چیچی), مد تیار سوی, حور سوی, ([ظبية) هوسی. 
تشریح: صورت د ثلی: دا دی که یو محرم د شتر مرغ هګۍ ماته کره, نو پر هغه د هګۍ قیمت واجب دی. 

: ت علی او این عباس زی امهم څخه همدغه روایت سوي دي, دویم دلیل دا دی چې هګۍ د ښکار اصل دی, ار 
په هګۍ کی د ښکار جوړ بدلو ورتیا هم سته(ني په هګي کي داوړ تیاسته چي تر شارېېدلو وروسته د ښکار مرغه ني جور سي) و 


له 


که له ماتي 


۳ رھ یرجھ و جو رت 
په . ځکه د قياس تقاضاداده چي فقط د هګۍ قیمت دي واجب سي, او د چیچي قیمت دي نه واجبیږي. 
وی په هګۍ کي د چيچي ژوند نه سي معلومېداۍ . که ممکنه ده چي چیچی به له مخکي څخه مړ وي , دهګۍ د 
رو په وجه به نه وي مړ سوی, نو د محرم له طرفه فقط د هګۍ ماتول راغله, نه د چيچي وژل. نو کله چي د چيچي وژل 
ب راغله. و پر هغه به د چيچي ضمان هم واجب نه وي خو دهګۍ ضمان به پر واجب وي. 

رجه لاستحسان الم د اسحتسان دلیل دا دی چي اللہ ل مکی د دې لپاره جوره کړې ده چي له هغې څخه ژوندی 
چیچی راووځي(او د هغۍ له ظاهري حالت څخه همدغه معلوميږي چي په هفي کي به چیچی وي), نو کله چي محرم تر وخت 
رخکي هګۍ ماته کرہ , و داماتول به دچيچي دمرگ سبب وي, او کله چې دهګۍ ماتول د چيچي د مرګ سبب سو. و 
کراكي هغه چیچی هلاک کړی. او کله چي یې چیچی هلاک کری . وځکه به دچيچي ضمان پر واجب وي 


رىل هنا الځ هم پر دې استحسان دا مسئله متفرع ده چي که محرم يوه هوسۍ پرنس ووعله ,او دهغه په میب هوسۍ 
مر بچی وغورشحوی, بیاھوسی هم مړه سوه .نو پر محرم به دهوسۍ او بچي دواړو قیمت واجبيږي. ځکه چي دلته هم 
نلاهرا د هغه دا فعل د دوارو د مرگ سبب سو. 

ام مار وي شس 


ټپوس. ما 7 ا اه 


لی لل لحم ځکه نبي ي فرمایلي دي: "چي پنځه حبیث حیوانان به په حل او حرام(دواړو) کي قتل 
کیږي ادا هوالعب ار نکب لور تپوس, مار, لرم, موررک او دارونکی سپی" وال صل اله 
َد 9 : فل ايء ره شراب الحا اعقب وَالْحَيَة ولك امور او(ہل ځای) نبي هن فرمايلي 
دي: "چي محر به موږک, کارګه. تپوس, لرم. مار او دارونکی سپی وژني" وگن دم الب بض الّ یات او په 
تحیني روایاتو کي لېوه ذکر سوی دی :را پالکلب لب او وبل سوي دي: چي له دارونکي سپي 
څخه مراد لبوه دی یال اَن نب معا یاویل كيري به: چي لبوه د داړونکي سپي په معنئ سره دی اراد 
پالراپ الزی ن یل الجیت او له کارگه څخه مراد هغه دی چي مرداري(او نحاست) خوري َيَعْيِظ او دانه 
رن ای ځکه چي داسي 


ری 
گليوي(يمني په خوکاي يانجات کي چي کوي هني وي هغه دنجاست سره ګډي خودی) نه 


۰ ا ۱ ت رقم: ۶۸۰۱۶۷ 
ظرهج: اخرحه مسلم فی کتاب الحج؛ باب مایندب للمحرم وغیرہ قتله من الدواب فی ال والحرم حدیث رقم: ۷ 


کارګه (انسان ته) په تکلیف رسولو شرع كوي اما الق مکی مس EE‏ 


غاا ځکه چي هغه ته کارګه نه ويل کیري لیس بای او نه هغه په تکلیف رسولو شروع کوي وَمَ: نان 
وة ریق لکلب ار عي لور انیس کرش منهعا سوام او له امام صاحب رَه انه روایت 
دی چي سپی که داړونکي وي که نه وي اموختہ وي که نه وي ټوله برابر دي لا ال دك لچذش ځکه چي په 
دې کي( د سپي) جنس معتبر دی رک مار مه ميه موا او همدارنګه کورنی او صحرايي موږک دواړه 
براہر دي الط الوم ليسا من الس الْسْكَمُنَاةٍ او گُوْہ او خاڼۍ له دې پنځو خیوانانو څخه نه دي د کومو 
استثناء چي وسوه هی بیان بای ځکه چي هغه(انسان ته) په تکلیف ورکولو شروع نه کوي. 
اللغات . (عقعق) گی کہ, گیڑکہ(یوہ اوږده لکۍ لرونکۍ مارغه دی چي د افغانستان په زباترہ سیمو کي ستہ, او په باغونو او کښتونو کي 


اوسیږي). اټ 4 ګوه (د سمساري په شکل خو تر سمسارې کوچنی بو ځناور دی چي دعربي هیوادونو په دښتونو کي زیات پیدا کیږي. ار 
هرب يې ښکاروي او خوري يې او له دې څخه سماره بالکل مراد نه ده, لکه بعضي چي وايي, ځکه چي ګوه د جمهورو په ېز حلال دی ار 
سمساره د جمهورو په نېز مرداره ده او ګوه په آردو ژبه کي ورته وايي خو څرنګه چي د پښتو په بعضي نامتو قاموسونو کي هم ګوه ورته وبل سوي 
دي نو ځکه مور په ترجمه کي ګوه ولیکل), يربوع 4 خانی (ځنګلي موږک). 

تشریح: په عبارت کي بیان سوې مسله بالکل آسانه ده, مختصرہ تشریح يې دا ده چي که یو محرم په احرام کي کارگه 
یا پوس یا لبوه یا دارونکی سپی یا مار او لړم ووژل, نو پر هغه ھیخ جزاء نه واجبیږي. دلیل دا دی چي نبي ي له 
حیوانانو څخه پنخه خبیث او بد حیوانان استثناء کړي دي او د محرم لپاره يې د هغه د وژلو اجازه ورکری ده, ديم 
حدیث دا دی "چی موږک. کارگه, ټپوس. مار لرم او دارونکی سپی محرم وژلای سی 


وقد ذکی ال ثب الخ په دې سره د یو سوال جواب وركوي, سوال دا دی چي په بخاري او ملم کی د فواسق خمه په 
رای کي د نئب ذکر نسته, لېکن ماتن رَه اللہ ذئب له فواسق خمه څخه شمار کری دی, جواب دا دی چي د 
صحیحینو له روادت څخه ماسوا په نورو روایتونو کي ذئب ذکر سوی دی, > دویم جواب دا دی چي د صحیحینو په 
حدیث کي چي کوم کلب عقور ذکر سوی دی له هغه څخه مراد دب هم دی او دواړه یو دي, نو په دې وجه په خيني 
کتابو کي ذئب نه دي ذکر سوی. 


والمراد بالغراب الہ صاحب د هدایې فرمايي چي په حدیث کي له غراب څخه مراد د کا رکه هغه قم دی چي مرداري 
خوري. او په نجاستونو او خوشایو کي چي کومي دانې وي هغه خوري او د دنو سره نجاست هم ګډوي, نو څرنګه چي 
دا کارگه په نجاست سره شروع کوي. او خلگو ته تکلیف وركوي(يعني د هفوی له کورونو او لاسونو څخه شیان 
څغلزي), . و ځکه به دهغه په وژلو کي څه حرج نه وي. 


آما العقعق الخ او کارګه ته ورته بل قسم عقعق مارغه دی چي په رنګ تور او سپین دی(او په پښتو کي گیرکە ورته 
وایي). > په حدیث د فواسق کي د دې استشناء نه ده سوې . ځکه چي دا په نجاست کي لوبري. او نه په تکلیف ورکولو 
شروع کوي. , بلکي فقط د کښت داني او غله خوري. 


يې هدابا - ویم توک باب الجنایات 
3 سه 0 
رمن أ ح24 له امام صاحب ريه الله څخځه یو روایت دا دی چې د جزاء په نه واحبېدلو کی کلب عقور او غیر عقور. 
٨ 5 ۰ a 7‏ . 5 
شی او غير وحشي هر ډول سپیان برابر دي. او هر سپی په فواسق خمسه کي شامل او داخل دی, ځکه چي په استثناء 
کی جنضیت معتبر او اصل دی, او په جنسیت کي هر ډول سپي داخل دي, همدارنګه کورني او دښتي موږ کان هم برابر 
ری او د ټولو د وژلو اجازه سته. 


رالپ الال همدارنګه ګوه او ځاڼۍ هم له فواسق ځمسه څخه جلا دي او دهغو وژل جزاء واجبوي, ځکه چي هغه په 
تکلیف او ضرر سره وراندیتوب نه کوي. 
د احرام په حالت کې د خزندو د وژلو حکم 


ےکلہ |۶ 2 ۳ 0 ۳ . رکوږر وھ وه کخم ےر ار“ . پ 4 
ليست بِسُیُؤو حکہ چي دا خزندي ښکار نه دي یتدم المد او نه له بدن څخه پیداسوي دي 


که موز مایا او با دا په خپل طبیعت کي (نطرتا) ضرر رسونکي دي انا بالل اقفر ال 
و نت سس ی سکیا - ج سکس وج سم 


4 
یم 
يئ 


رسوي دهغه وژل حلال نه دي لکلا یْجبْ اج بل لته الأرل لېکن جزاء نه واجبيرري د اول علت په وجه. 


او له مېږي شحخه مراد هغه تور یا ژړ مېږی دی چي ضرر رسوي رما این لایحل تثلها او کوم چي ضرر نه 
٠‏ زمالایووی لیج ئ 


اللفات : (بموض» غوماشه, ([براغیث 4 جمع د برغونة دہ: زغانځه(یو ډول تور رنګه خزنده ده قراد منګوړ. 
تشریح: فرمايي چي د محرم لپاره دغوماشي, مېږي او داسي نورو وژل صحیح او حلال دي, او د دې شیانو په وژلو سره 
جزاء نه واجبيرری, ځکه چي جزاء د ښکار په وژلو سره واجبيري, او دا شیان ښکار نه دي(ځکه ښکار فط رت له انان څخه 
ترهېدونکۍ وي او دا شیان راغب دي او دانسان پر طرف ور ځغلي). او ییا د دې پیدایبت هم دانسان له بدن څخه نه کیږي. 
چې موجب د جزاء دي سي,(لکه سپږي چي دانسا د بدن له خیرو څخه پیدا کیږي او د هغو وژل موجب د جزاء دي), او بل دا 
شیان په فطري توګه ضرر رسونکي دي. 

رالمراد بالتسل الخ فرمایی چی له نمل څخه مراد هغه تو او ژړ مېږیان دي چي انسان ته تکلیف وركوي, د هغو وژل د 
محرم لپاره جائز دي. خو هغه مېږبان چي انسان ته تکلیف نه وركوي, د هغه وژول صحیح نه دي, خو که بيا يې هم 
ووژني, نو جزاء نه واجبيږي, ځکه چي داخو نه دښکار په کم کي دي. اون دانسان له بدن څخه پیدا کیری۔ 

د سپرو د وژلو حکم 
اك نو څه چي وغواړي هغه دي صدقه کړي مش لکن 


== 24 


څخه پیدا کیری چي پر بدن‌وي تن الجاع شیر كيا او په جامع صغیر کي دي چي څه دي په وخوري یل 


کین لیم یتنعل سبیل ابا داد جاسم صغیر قول پر دې خبره دلالت کوي چي د روایښت په 
1 رين معا که څه هم هغه منک( يعني په ډک نس) نه وي. 


ماد دم وک اجب 
تس ری و نا ہا اک ج ککششيټشټسيستنمتم سم ټأمم موو رل 


اللفات, (قلت4 به فتفث4 غیر., مشبع ې دافعال اسم فاعل دی: مرونکي. نس ډکونکي. 
تشریح: مسئله : دا ده که یو محرم سپره ووژله, نو حه چي وغواري هغه دي صدقه کړي. مثلاً یو ډک موټ غله دي 
صدقه کړي, او حیلي حضراتوفرمايلي دي چي که سپږي دوي يادري وي ویو موب ځنم دي صدقه کړي. او که تردي 
زياتي سي, نو نيم صاع غنم دي صدقه کړي. دلیل دا دی چي سپرہ د انان د بدن له خیرو څخه پیدا کیږي. او په احرام 
کي د ځیرو په پاکولو سره صدقه واجبيري, نو د سپږي د وژلو په صورت کي به هم صدقه واجبیږي. 


ول الجامع لسی راخ فرمابي چي په جاع صغیر کي امام محمد يله داسي جمله ذکر کړې ده: نیا او په متن 
کي راغلي دي چي متلا يو موټ غنم دي ورکړي. نو د جامع صغیر له عبارت څخه معلوميري چي مسکین ته په لاس 
کي و رکؤل او مالک جورول ضروري نه دي, بلکي دمباح کولو په توګه دي یو شی په وخوري, که څه هم په مار نس نه 
وي. بیاھم کائي دي. 

د ملخ د وژلو حکم 


ي صدقه کړي لِأنَالْجراءَ 


من مَیْدِ الْبَرٌ ځکه ملخ د وچي ښکار دی اك ای مَا لا ین اه بيْنَةٍ ځکه چي ښکار هغه (ته ويل 


کیږي) چې له یو چل (او حیلی) څخه بفیر د هغه نيول ممکن نه وي ریصن لآ خن او نیونکی دهغه د نولو اراد 


ک8 2 ا EE‏ کی رر روه سه ۶ ,ورک تھے و ےرہ 7 ی 
وكري رت عون را] ار بوه خرماله يوه ملخ څخه غوره دہ لول عُمَرَرض له :ترا خیژن جرا 15 دحضرت 


اللفات: (جرادة4 ملخ, فإحیلة چل. کوښښ(زيار). 

تشریح: صورت د صئلی: دا دی که یو محرم ملخ مر كري, نو څه چي وغواړي هغ دي صدقه كري, دلیل دا دی چي ملخ د وچي 
" ښکار دی. ځکه چي ښکار هغه ته وبل کيږي چي د هغه نيول بفیر له حيلي او چل څخه ممکن نه وي او نیونکی د هغه اراده هم 
وکړي. 

صاحب د قدوري فرمايي چي يوه خرما غوره ده له بوه ملخ څخه دا په اصل کي د حضرت عمر لہ قول دی قصه داسي وہ چي د 
حمص خلکو به د احرام په حالت کي ډېر ملخان وژل او د هر ملځ په بدله کي به یې یو درهم صدقه کوی, حضرت من 
وفرمایل: "اې د حمص خلگو! ستاسو درهمونه ډېر دي. او يوه خورما له يوه ملخ څخه غوره دہ", يعني د يوه ملخ په بدله کي بو 
درهم صدقه کول بيخي وہر دي. نو که تاسودیوه ملخ په بدله کي يوه خرما صدقه کری نو دا هم بالکل کافي دي. 


د کیشپ (کیشو) د وژر لو حکم 


مک وه مکو 4 نال 5 ۰ 2 = جو 7 ۶ 
یلو وی اعقاو ار میخ واجب نه دي پر محرم د کیشپ په وژلو كي لا حکه 
چي کیشپ(هم) له خزندو او حشراتو څخه دی فا لاف س وَالرعات نو د نجاست د چینجیانو او د 
څرمښکيانو سره مشابه سو يكن هن عَِرحیلة او له یو چل څخه بغیر د هغه نيول (هم) ممکن دي وگذلا 


ره بان همدارنگه دهفه دنیولو قصد هم نه کیږي بان یر 


| و ځکه به ښکار نه وي. 


رم سه لیت ناپ الخابات 
ییات (سدطه4 کیشپ(کیشو). سوام 4 خزندې. (عدافس» د ګند ګۍ او غایطف سوادو چینجيان. 
وزغات) جمع د وزغة ده؛ حرمښکياني( چرمښکياني). 

5 نله : دا ده a‏ تس و ړ 1۹ و ۳ ۳ 
اد مه ار که می کیشپ فتل ید نو پر هغه هیخ سو نه واجبيري. ځکه چي کې له 
رات الارص څخه دی, و دا د نجاست دچینجیانو او د څرمښکيانو سره مشابه سو او د دې شبانو په وژلو سره ضمان 
ڼ واحبيرري, نود کیشپ په وژلو سره به هم ضمان نه واجبيرري. 

رییکن الہ دویمه خبره دا ده چي کیشپ بفیر له چل ار حیلی څخه نيول ممکن دي. ار څوک يې د نیولو اراده هم له 
کری, لهذا دا د ښکار حیوان نه سي شمارل کبدلای, حال دا چي جزاء هغه وخت واجبيرري. چي د ښکار حیوان فتل 


کری سي , و په دې وجه به هم جزاء واحب نه وي. 


د حرم د خاروي د لوبشلو حکم 


اسسر ہوں وہ ہو پ وے ری 
تشریع: مسئله: دا ده که یو محرم د حرم د ښکار شیدی ولوبشلي, نو پر هغه دشیدو قیمت واجب دی, ځکه چي 
شیدی د ښکار له اجزاؤ څخه دي, نو شيدي د ښکار مشابه سوي, او په ښکار کي جزاء واجب دہ, نو د ښکار په جزه 
يعني په شیدو کي به هم جزاء واجب وي. 

د غير ماکول اللحم حیوانانو د وژولو حکم 


چی شریعت مستثنی کړي وي رَمُوَمَاعََدْتَاةً او د شریعت مستشنی سوي حیوانان هغه دي کوم چي مو شمار کړل 
رال افو رجعه اه : َايَجب الْجََاءُ او امام شافعي فرمايي: چی( په مالایژکل له کی) حزاء نه وا حبيرري تیا 
ر ت ره > ا7ج پس که 


جُبِنّتْعَر ايلاء ځکه چی هغه د تکلیف رسولو لپاره پیدا سوي ديي(يمني د هغو په فطرت کي بل چا ته ضر او تکلیف 


رسول الى دی) توح ن الْقَوَاست لْمسْعَشْتَاةٍ نو دا به په مستثنیٰ سوو فواسقو کي داخل وي ودا اسم الب 
ماو السَجَا ناه و همدارنګه لفظ د کب د لغت له روبه ټولو درندګانو ته شامل دی لمع ید او 
زموږ دلیل دا دی چي درنده ښکار دی شه ځکه چي هغه وحشي وي رکزنه مقضوذا غد او په نیولو سره 


مقصود (هم) وي إِمٌالِجلیہ باد هغه د حرمني لپاره امقصودوي/ از لط د به باد دې لپاره امقصودري | چي ښکار په 


07 . ۳ مشاه و بیس یہہ او و ۲ 
وسي روف ده یاد هغه دضرر دليري کولو لپاره امقصردري! ریاس عى اراس منم او قباس پر فواسقو 


فتع الھدایا - دوم ټوک باب الجنایان 


ممتنع دی لاه مِنْابطال الْعَدَو ځکه چي په دې کي د عدد(شمپر) باطلول دي داش الب یل ريم 
سس تست تست ات خ *“کٛ>ے0ہچیے ےہ ما 


غفا رهظ سح تر اش سی تو رو و 
با پرانک یا ګيدړه ووژله. و زموږ په نېز رفن ا هو! د فواسق خمسه وو 1 
واجبيري, کوم چي مور مخکي ذکر کړل, امام شافعي فرمايي چي د غير مأکول الحم په وژلو سره جزاء نه واجپیږي, 
دلیل دا دی چې د دې درندګانو په خټه او فطرت کي د ضرر رسولو ماده پرته ده. و ځکه به درندګان هم په فواسق خمسه 
وو کي داخليري, دوم دلیل دا دی چي په فواسق خمسه وو کي نبي ند کلب عقور استثناء هم کړې ده او لفظ د کب 
دلفت له رویه ولو درندګانو ته شامل دی, نو ځکه به ټوله درندگان مستثنی شمارل کیږي. 
رلنا ال زموږ دلیل دا دی چي درندگان وحشي شي او ترهېدونکي وي, له خلکو څخه ځغلي ,او خلک د هفوی د نیولو اراده 
هم كوي, او د هغو دنیولوارادہ ځکه کوي چي با خو د هغو له ځرمني څخه نفع واخلي لکه شبر یا پرانگ یاشحکہ چي په 
هفو ښکار وكري لکه تازي او داسي نور, یا خو د ضرر ليري کولو په غرض هغه نيسي لکه ځنګلي خنزیر او داسي نو 
نو په کوم حیوان کي چي دا خبري پیداسي, هغه ته به ښکار وبل كيرري, نو ځکه به درندگان ښکار وي, او د ښکار په 
باره كي الله کل فرمايلي دي : ولاتقتلواالمید وأنترحرم , لهذادهغو په وژلو سره به جزاء واحبيرري 


والقیاس الم د امام شافعي د قباس جواب دا دی چي درندگان پر فواسقو قیاسول صحیح نه دي. ځکه چي د قباس په 
صورت کي د حدیث عدد او شمېر يعني خمس باطليرري, او د امام شانعي دا وینا چي کلب درندگانو ته ويل کیږي, 
صحیح نه ده ځکه لفظ د کلب په عرف کي د درندګانو لپاره نه کارول کیږي. او په دې بول ملو كي عرف قوي دی ار 
د عرف اعتبار كيرري, لهذا په دې حواله سره به هم درندگان په فواسق خمسه کي نه شمارل كيرري, او د هغوی وژل به د 
محرم په حق کی د جزاء دوجوب سبب وي. 

د جزاء قیمت به د بزې تر قیمت زیات نه وي 


تح یا نَعَّتُ س رسس رت -- 0 ری خی يس 
2-0 کول الم پر مأکول اللحم څاروي په قیاسولو سره لا قله صل الله عَنَيِْ وم : لبم صَيْد رنه 
اشا او زموږ دلیل دادی: چي نبي ي فرمايلي دي: "کور ښکار دی او په هغه کي بزه واجب ده" رر نجار تبه 
کان لقاع بجلیه او ځکه چي د غير مأکول اللحم دقیمت اعتبار د هغو له څرمني څخه د نفع اخیستلو په وجه 
دی لا له مات م موه په دې وجه چي هغه جنګي (او) ضرر رسونکۍ دی وَمِن ها له یل ب 


الاق قاهرا او همد دغه فاید په وجه به ظافرادجزاء قیمت دیز 


۳۸۰۱ ظریج: أحرحه ابودازد فی کتاب الأطعمةباب اکل الضیع حدیث رقم:‎ e 


تج الهداية - دویم وگ ری باب اتحنایات 
۰ . سا زرم ود ۲ 4 ر ۳ 

زشریج: مورت د مسنلي: دادی که یو محرم غير ما کول اللحم درندہ قتل کری, نو پر هغه د دې درنده قیمت واجبيري. 
لکن په قیمت کي به د دې خبري خیال ساتل كيرري چي دا قیمت د بزي له قیمت څخه زبات نه سي امام زفر مد انه 


نرمايي چي دمقتول درنده ټوله قیمت واجبيري, که هغه هر څو ته ورسيرري, یعلي که هر حومره وي. د امام زفر اج انه 
دلیل قياس دی يعني غير مأکول اللحم پر مأکول اللحم قیاسوي. او زموږ دلیل دا حدیثدی: الضبع صید وفیه اق 

ران إعتبار الم عقلي دا دی چي د غير مأکول اللحم يعني د درندگانو غوښي به کار نه راځي. . صرف خرمنه يې په کار 
راځي. او د څرمني قیمت يې ظاهرا له بزې څخه زبات نه وي, همدارنګه دغ ر ر مأکول اللحم د قیمت اعتبار د جنګ او 
موذي کہدلو په وجه هم نه كيرري, و ځکه مور وایو چي د درنده ضمان او قیمت به د بزې تر قیمت زبات نه وي. 


د حم کونکي حیوان د وز لو حم 


محرم هی شی واجب نه دی رکال یی اما نمی چي واجب دی ٧‏ پرحمله 
کونکی اوښ باندي په قیاسولو سره ولا ما وق عَن مره کل سما ار زمورر دلیل هغه روایت دی کوم چي له 
حضرت عمر خښ څخه روایت سوی دی چي هغه بو درنده قتل کری لگنا اویو وزگری(سبرلی) یې هدی 
کری وَال:ٍنَّاابكَْنَاُ او ويي فرمایل : "چي ما پر درندهوراندیتوب و کړۍ(یعني اوله حمله ما پر وکړ )" راتخم 
مَبْنّْمعَن لعف او ځکه چي محرم له تعرض (او لاس وهني) څخه منع سوی دی لاعٌن دقع اَی نه د ضر له 
ليري کولو څخه ولا کان وان دم لوف ین الى اوهم په دې وجه محرم ته اجازه سته د داسي حیوان د 
دنع کول( وژلو) چي له هغه څخه د ضرر وهم وي بلاق يې لکه څرنګه چي په خيشو حیوانانو کي(اجازه 
سته) نیون ان دقع کی من آئل و دهغو حیوانانود دفع کولو(او وژلو) اجازه (خو) به په درجه اولی 
انج .۳ 
وي چي له هفو څخه ضرر متحقق وي ومع وج ادن م انار ع اجب الْجََ الاو شارع له طرفه د اجازي 


باوجود د شارع د حق په وجه جزاء له واجبيرري بخلاف لعل الشَائلٍ په خلاف د حمله کونکي اوښ إأْنَهُلَاإذْنَ من 


صاحِپ الْحَق ځکه چي (قاتل ته د دې اوښ) د حقداره له طرفه اجازه نسته وان او داوش حقداره بندہ دی۔ 


اللفات: [صال) د نصر اسم فاعل دی: : حمله کونکی, ([جمل) اوښ. بش میندہ, وزګړی. 

اتشريح. صورت د مسئلي : دا دی که بو درنده پر محرم حمله وکړي. او محرم هغه قتل کړي. نو زموږ په نہز پر هغه جزاء 
ه واجبيري, لېکن د امام زفر په نېز پر هغه د حیوان قیمت واجبيري, د امام زفر دلیل قیاس دی, .يعني که پر یو انسان 

ارش حمله وکړي. او ہیا انسان دااوش قتل کړي. . نو پرهغه ددې اوښ قیمت واجبيږي. که څه هم د خپل ځان د دفاع په 

خاطر داسي وكري, نو همدارنګه به د درنده د قتلولو په صورت کي هم پر قاتل جزاء واجبيرري. 


ولنا الغ زموږ اول دلیل دااثر دی چي حضرت عمر هی درنده قتل کړی. اویوہ بزه يې د هدي په توګه واستولہ, او یې 
فرمایل: "چي پر درنده اول وار ماوکړی". له دې څخه دا خبره څرګنديږي چي که درنده اول حمله وکړي. او محرم ر 
و اید خاطر هغه همل کړي پو پر هغه جرد نه واجيږي: 

ولان المحی م الځ عقلي دلیل دا دی چي محرم ( په شریعت کي) په حیوانانو باندي له تعرض کولو او لاس وهني ینہ 
منع سوی دی. د خپل ځان له دفاع څخه نه دي منع سوی(بلکي شریعت هغه ته دا اجازہ ور کړې دہ چي د ځان دفاع وکړي), همد وحه 
ده چي په فواسق خمسه وو کي د ضرر وهم سته چي حمله به وکړي نو ځکه يې مخکي د وژلو اجازه سوې ده نو کله 
چي د دې موهوم ضرر ليري کولو اجازه سوې ده, نو د درندګانو د ضرر کوم چي ثابت او متحقق دی د هغه د ليري کولو 
اجازه خو به په درجه اولی وي. او څرنګه چي د درندګانو د ضرر ليري کولو اجازه د شربعت له طرفه ده (یعني شریعت خپل 
حر ساقط کری دی), نو ځکه به د درنده په وژلو سره جزاء نه واحبيري, په خلاف د حمله کونکي اوښ. ځکه چې د هغه 
مالک انسان دی او د اوښ مالک هیچا ته داوش د وژلو اجازه نه ورکوي. نو ځکه به د هغه دا حق نه ساقطيرري, او د حمله 
کونکي اوښ پر وژلو به جزاء واجب وي. 

د مجبورۍ په وجه د ښکار کولو حکم 


بو اشک یدنک 


سس س س س مساب ت نا اگ س 


ےہ وو« 


پر هغه جزاء واجب ده راد مق ارو پاش شکه چي اجازه دآیت په وجه په کفارې سره مقید ده مَل 
اللغات: (إاضطر4 د انتعال ماضی ده: محبوره کہدل. 

تشریج: مسنله: دا ده که د سختي لورري په وجه محرم د ښکار قتلولو ته مجبوره سو, او ښکار یې قتل کری, نوهم پر 
هغه حزاء واجبيري. ځکه په دې حالت کي چي شریعت د ښکار د قتلولو کومه اجازه ورکری ده, هغه په کفاری سره 


مقید ده. لکه څرنګه چي پآیت کي ذکر سوي دي: فمن کان ملکم مريښاأُو به آزی من رأسه ففدیة من صیام أوصدقة 


اوقنك, (یعني له تاسو څخه چي څوک مریض وي بايي په سر کي څه تکلیف وي نو د روژي يا صدقې یا قربانی په 
ذریعہ دي فدیه اداء کري), يعني که د دې عوارضو په وجه هغه د احرام یو منافي کار وکری, نو هغه ته پکار ده چي نله 
ورکری, لهذاد ښکار د قتلولو په صورت کي به هم جزاء ور کوي. 

.د خارویانو د حلالولو حکم 


کورنۍ هیلۍ په حاالولو کي هیڅ پروانست لات پیز شوش ځکه چي دش 


وحشي نه کہدلو په وجه ښکار نه دي اراد بل لّدِيَكدل اسان لیا او له هیلی, څخه مراد هغه ده 
کتتٹ سم ےس ست تی تشن و 


٨ 1 97 2‏ و وه 
چي په کورونو او حوضونو کي اوسيرري له لوف بأشل الم که چي هغه په اصل فطرت کي اموځتهاد 


رورده) ده. 


طط 


ړم دای - دوم ټوک باب الجنایات 


اغات #دجلجة4 چرګه. (بط) هیلی(ایلی.), (حیاش4 جمع د حرش ده: ډنډ. حوض. تلار. (لوف4 
رورد(مینه لرونکی.. دوحشي ضد). 
تشریج : صورت دمګلې او دلیل ښکاره دی. 

د ببر پنسی كوتري د حلالو حکم 


ره اللہ د امام مالک دوم انه اختلاف دی له نلک مُْكَأئش د امام مالک دلیل دا دی چي برپښۍ کوتره (د 
خلګو) سره روږده او اموختہ وي وَلَايكِع باي او په خپلو وزرو سره محان نه سي ژغورلای لظ هوه دخپل 
پورته کہدلو(او حرکت کولو) د ستوالي په وجه رن تَقُوْلْ: الکتام معوحش بأشل الْخَلْقَةِ تنم يدانه او 
موږ وایو: چي کوتره د اصل فطرت په اعتبار سره وحشي وي او په خپل الوتلو سره ځان ژغورونکې وي تن کان 
بط اه که څه هم په پورته کبدلو کي سسته‌وي ولتاس عارش او دهفي اموخته والۍ عارضي دی -٧‏ 
يَعْتَبٌ نو د هغه اعتبار به نه کیږی. ۱ 
اسنا وحدت» کوتره, (مسرول) هغه کوتره چي پښې یې په ورېښتيانو پټي وي. (الود4 ررږ(د وحشي 
ضد). 
تشویج: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سین چي مُسرول له روال څخه مأخوذ دی او مرول هغه کوتري ته 
ويل کیږي چي پر پښو یې دبرورشتيان وي. او داسي ښکاري لکه سروال(پرتوک) چي يې اغوستی وي. او د هغه په 
وجه یې بښې ببري معلومييري, نو حکہ مو دهغې ترجمه په "ہیر پښۍ " كوتري سره وکړه. صله داده که یو محرم پبر 
پښۍ کوتره حلاله کړه. نو پر هغه جزاء واجب ده. امام مالک وایی چې جزاء واحب نه ده. دامام مالک دلیل دا دی چي ببر 


پښۍ کوتره اموخته او د خلګو سره بلده وي. او خپل حان کما حقه ساتلای هم نه سي, ځکه چي دا په پرواز کولو او 
پورته کہدلو کي ډېره سته وي, او داسي حیوان د دې حقداره نه دی چي ښکار ورته وویل سي. او کله چي ښکار له 
دی, و پر قتل کولوبه یی جزاء هم واجب نه وي. 

ونحن نقول الخ زموږ دلیل دا دی چي کوتره د خپل اصل خلقت او فطرت په اعتبار سره وحشي وي, که څه هم د هغې 
پورته ېدل ت وي, خو بياهم د خپلو الو تلو په ذریعه د ځان ساتلو کوشش کوي. نو ځکه به دښکار په تعریف کي 
داخله وي. پاته سو د هغې اموختہ والۍ نو هغه اصلي نه دي, بلکي عارضي دي, او په شرعي احکامو کي د اصل اعتبار 
کیری, دعارضی اموخت والی پر بناء دامام مالک زجب انه لپاره کوتره له ښکار حخەایستل صحیح نه دي. 

د اموخته هوسۍ د حلالولو حکم 


دالا قکل كا انس او همدارنګه چي کله محرم اموخته هوسۍ. قتل کړي(نو جزاء واجیږي) لاله من 


ال حکہ چی هغه د اصل فطرت په اعتبار سره ښکار ده فیط سناش نو اموخته والۍ به ښکار کبدل نه 


فنع المدایة - وویم ټوک باب الجنایات 
رین حَ 


باطلوي َْبَمِادَانَدُ لکه اوښ چي کله و تريرري (ر ترهيږي او وحشي سي) لاحل حك اليل انخرمَة مل الم نر 
ما اص مو 


هغه په حرام کہدلو کي پر محرم د ښکار حکم نه اخلي( چي پر محرم دي د هغه حلالول حرام سي). 


ست رہ موی . نڈ4 ماضي ده: : ثریدل( ترهیدل), تبتدل. 


تخریح: : له : دا ده چي که محرم يوه آموخته هوسۍ قتل کړه نو پر محرم جزاء واجب ده. ځکه چي هوسی داصل 
خلقت په اعتبار سره ښکار ده , و په عارضی ي توگه د هغې اموخته والۍ د هغې ښکار کہدل نه ور باطلوي . لکه څرنګه 
چی اوښ یو کورنی او اموخته څاروی دی . لکن که هغه وتريږي او وحشي سي. نو بيا هم کورنی دی .اود ښکار په 
حکم کي نه داخلیږي. او د محرم لپاره بهد هغه حلالول صحیح وي, ځکه چي ترهېدل(گرېدل) عارضي توخش دي. 
د محرم د حلال سید ره ښکار حکم 


له او امام شافعي فرمايي: چي د محرم حلال سوی کار د غیر محرم لپاره حلال دی عامل لَه ځکه چي 


محرم دبل(غير)لپاره کا رکونکۍ دی انل ييه وه هغه کا به دبل طرف ته متتقل کیږي اأ 
فغلم ِل مشرو او زموږ دلیل دا دی چي حلالول مشروع کار دی قافن ح] حََائر او د محرم دا کار حرام دی قلَايكُن 65 


نو دا به حلالول نه وي َة لمجي لکه د مجوسي ذیحه 2 هزین تام متا م رین الم 


ولل او دا حکم ځکه دی چي مشروع حلالېدل هغه دي چي د وينو اوغوښو په مینخ کي د فرق کولو قائم مقام وي 


5 تسیا دآسانی, لپاره(يمني مشروعه او مباحه ذبحه هغه ده چي د غوښي او د وبني په مینخ کي تمیز او فرق وکړي د آسانی لپاره) 


ینعم بانعه‌امه نودمشروع نعل دنشتوالي په وجه به حلالول(ذبحه) (هم) معدومه وي. 


اللغات: (دکت4 څاروی حلالول, ذبح کول, «ذبیحة حلال سوی څاروی, مي ز4 فرق کول. 

تشریع: مورت د مئلي : دا دی چي د محرم لپاره ښکار قتل کول او حلالول جائز نه دي. او که هغه یو تخاروی حلال 
کری کری, نو د هغه ذبیحہ مرداره ده ,ار د ھیچالپارہ د هغې خوړل حلال نه دي, امام شافعي فرمايي که محرم د د بل چا لپاره 
شاروی حلال کری نو هغه حلال دی ځکه چي محرم دبل چا لاه حلال کړی دی, نو هغه دبل چالپارہ کار کونکی سو 
نو ځکه به دهغه دا فعل د بل چاو طرف ته منتقل كيرري, او دابه ويل کيږي چي دغه بل دویم سري دا حاروی حلال کری 
دی او څرنګه چي د غير محرم ذبیحہ حلاله او صحیح ده نو ځکه به د محرم ذبیحه هم د بل چا لپاره حلاله او جائزوي. 
رهز الځ د محرم د ذييحي د حرامېدلو دویم علت دا دی چي ذبحه ځکه مشروع سوي ده چي د هغې په ذريعه د څاروي د 
غوشواو دوینو په مینخ کي فرق او امتیاز وکری سي ځکه چي د وينو تر و تلو وروسته هم څه ناڅه وبنه په تحاروتي اود 
هغه په غوښو کي پاتیږي. نو دآسانۍ لپاره دانښه وگرخول سوہ چي که پر مشروع طريقه ذبح وکړي. نو دابه وبل كيري 


۱ ج ادا - دوم تو باب الجنایات 

چي ڼ له غوتو څخه جلا ويم از د مرم به پر مشرو طردقه ندم که چي وایت او جدي: په وجه هغه 
لھذادا به ويل کيږي چي وبني له غوښو څخه جلانه سوې. نو ذبیحه به یې هم حلاله نه وي. 

۱ که معرم له خپل ښکار څخه څه وخوري نو څه حکم دی؟ 


امام صاحب په نز ولا 


fe, ‫َ‏ ۶ کم . 
۹ هة رَه الله تال نو حه چي يې وخورلرد هغه قیمت به پر ده واجب وي د 
ا اتا د سم ۰۳۳ سيا 42 0 سی 


او که له هغې څخه بل محرم څه وخورل لول ليم جیما نو پرهغه د ټولو په نیز هڅ شی واجب نا دی 
تماق هډه مي فلا له باه لا رمیِففاز دصاحبینودلیل دا دی چي دا مرداره ده نو د هغې په خوړلو سره به هڅ 
شی نه لازمیږي ماسوا له استغفار څخه ار ال اه مخ َيه او داسي سو لکه یو بل محرم چي (له هغې 
څخه) خوراک و کړي نة رکه الق مه رمتا نوم او د امام صاحب دلیل دا دی چي د محرم د 
۱ بيجي حرامېدل د هغې د مردارېدلو په وجه دی (یني په دې وجه دی چي هغه ګوکي په خپل مر وې د الک 
موږ چي ذکر کرہ تجار مر احَامِهِ او په دې وجه چي ذبیحہ د هغه د احرام له ممنوعاتو څخه ده ن 
امه هو ان أحْمَۃَ القَيْدَ عن الْمَعَيْةِ ځکه چي د هغه احرام هغه شی دی چي ښکار یې له خپل محل څخه 
ویستی(اومرداريي جور کری) وان ین الق ال او حلالونکۍ يې د حلالو لوله املیت(او لیافت) څخه 


وستی ارت عم الاو بهزه اند مُقَاقَة ال اخامه نو په دې واسطو(او ذریعو) سره به د خورلو 
قفرب پیت موی مج ی ای ہے رھ تع گس 


: 7 بک نے که رو تلاکو کے ہہ ہے ره 
حرامېدل د هغه د احرام و طرف ته ملوب وي بخلاف مځرو اخ په خلاف د بل محرم رن تتازله ليس من 


مور ات | امه ځکه د بل محرم خورل د هغه د احرام له ممنوعاتو څخه نه دي 


اللفات: وسالط 4 واسطې. ذریعی, (تناول) د تفاعل مصدر دی: خورل, خوراک کول استعمالول. 
تشریح: سورت د مستلي:دادی که یو محرم د ښکار حیوان حلال کړی. اود هغه جزاء يې هم ادام کړه, کے ہے 
څخده څه غوښي وخوړلې, نو څومره غوښي چي هغه خوړلي وي د هغه په اندازه قیمت پر هغه واجب دی دامام ص م 
ده ,و صاحیین فرمابي چي په دې صورت کي پر محرم ھیخ شی نه واجبيږي. ماسوالہ استغفار څخه, لېکن 
که د ښکار حزاء هغه اداء کړې نه وه او بی یې د هغه غوښي وخوړلې. نو د امام صاحب په نب هم پر هغه فقط جزاء 
راجبيري. او د غوښو تيمت به په جزاء کي تداخل کوي. (نبه .۲ س ۳۴٣۰‏ او که له دې حیوان څخه یو بل محرم څه 


خوراک وكري, نود ټولو په نېز پر هغه هیڅ شی نه واجبیږي. 


تب ها څه ےج ات 
گ الفول الراجح: ټول آبی حنیفة ریب اه کذا نی البسوط ج:۳» صا ۰ [القرل الراحح» ج:۰۱ ص: ۲۳۲] 
ْ2 


نم ادا دوم ټوک ری 
وم ہو باب ااجناپان 


د صاحبینو دلیل : دا دی چي د محرم دا ذبیحہ مرداره ده او د مردار شي په خوړلو سره ھیخ تاوان نه واجبيږي. ماسوان 
استغفار څخه. او داداسي سو لکه د دغه ذیحی څخه چي بل محرم خوراک کری وي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي محرم ذبیحہ په دوو" وجهو سره حرامه ده: )١(‏ یو خو ځکه چي د هغه ذذبیخه مرداره 
ده . یعني داسي ده لکه حیوان چي په خپله مردار سي. لکه موږ چي ذکر کړه, (۲) اودویم ځکه چي د هغه ذبیحہ د هغه ر 
احرام له ممنوعاتو څخه ده يعني په حالت د احرام کي يې د هغه لپاره خوړل جرم او جنایت دی, د هغه رجه دا ده چي همد 
دغه احرام په وجه دا ذییحه د ذبحي له محل څخه ووتله. .او همد دغه احرام په وجه له محرم څخه د ذبحي اهلیت ختم 
سو, نو د دې واسطو په وجه به د دې ذییحی حرمت د هغه د احرام و طرف ته منسوييږي. نو ثابته سوہ چي د محرم لپاره له 
خپلي ذبيحي شحخه خوړل د احرام له ممنوعاتو څخه دي. او د احرام له معنوعاتو څخه یو ممنوع کار کول جزاء واجبوي, 
نو په دې وجه به پر هغه د خوړل سوو غوښو قیمت واجب وي. په خلاف د بل محرم ځکه چي د هغه لپاره د بل محرم له 
ذبیحی څخه خورل د احرام له ممنوعاتو څخه نه دي, نو کله چي د بل له ذبيحي څخه ځوړل داحرام له ممنوعاتو حخه زه 
دي. نو ضمان به هم پر واحب نه وي. 

مان ای سم سا 


الحم سو كا ى 


وله صلی اهَل وسلم :باس باک الم مِنَحم یب د امام مالک زیم الله دلیل د نبي ي (دا) قول دی: "هی 
حرج نه محرم لره د ښکار د غونو په خورلو کي مایمن آریمدته تر څو چي ځپله یې ښکار کری نه وي ياد 
هغه لپاره ښکار کری سوي نه وي" وتا" ما رر یا المْحَابَة دض اة عَم تا روا لحم الصَيْدِن حَق کی ال محر ار 
زموږ دلیل هغه روایت دی چي صحابه وو دمحرم په حق کي د ښکار د غوښو یادونه وکړه قال ال 
بای به نو نبي و وفرمایل: "چي د دي په خورلو کي هیڅ پروا نسته" الم فا ولتت او د امام مالک 
په روایت کری سوي حدیث کي چي کوم لام دی هغه د تملیک لپاره دی للع آن یهن یلیه اَي الحم 
نوهفه حدیث به پر دې مفهوم حمل كيرري چي محرم لره ښکار په هدی کي و رکرل سي نه غوښي (يني دحدیث مهم 


به داوي: "هیخ حرج نه محرم لره د ښکار د غوښو په خورلو کي تر څو چي يې خپله ښکار کری نه وي یا هغه ته بل چاژوندی ښکار په 


ُ 


ياد هغه معنی دا ده چی د محرم په حکم سره ښکار کړی سوی وي نم 


هدیه كي ورکری نه وي) ار مَعاء آن یماد مره 


* ريح: آخحرحه ابوداژد فی کتاب الحج؛ باب خم انصبد للمحرم؛ حدیث رقم: ۱ 
٭ ريح: آحرجه النسائی فی کناب الناسک: باب ما يجوز للمحرم أکله من الصید؛ حدیث رقم: ۲۸۱۸ء ۰۲۸۱۹ 


ایڈ - دویم ټوک 


مع م اللا پیا امام قدوری رنه اثه د (شکار) نه ور ون ول ۵ سات به ده کی راو 
فرع ا م فدوري رجه د (ښکار) نه ور وښوول شرط کړي دي هذا تلمیش عَل أن الدلاله 


ہے ےڈ دا حمله ۳ 0 E‏ و و دا ۰ 
مكمه او 5 د دې حبري تصریح ده چي ښکار ورښوول حرام دي قالوا: يه ايان علماؤ فرمایلي دي: چي 
په دې کي دوه روایتونه دي عونت تا ی الله او حرمت هليل دب تاد حدیث 


دید او هغه مور (مخکي )ذکر کړی. 


ریفات: (اصطاد) د انتعال ماضي ده: ښکار کول, تذاکرو د تفاعل ماضي ده: په خپل مینخ کي دیو شي یادونہ 


کول. 
زشریج: مسله : دا ده که یو غیرمحرم ښکار وکړی. او حلال یې کړی. او بل محرم سري هغه ته د دې ښکار هیڅ ښوونه 


: جوا ۳ کت 7 . 5 
نه وکړه او نه بې د هغه د ښکارولو حکم ورته وکړی. نو زموږ په نېز که دا محرم سری د داسي ښکار غوښي وخورلي, نو 


پرمحرم هیڅ ضمان نه واجبیږي. او امام مالک فرمايي چي که غیرمحرم د محرم لپاره ښکار وکری په دې توګه چي دا 
نیت بې وکری چي ښکار به په محرم خورم. نوکه په دې صورت کي محرم له ښکار څخه خوړاک وکری, نو پر محرم به 
رخورل سوو غوښو ضمان واجب وي. هغه که محرم د ښکار حکم ورته کری وي, که نه وي. 

:امام مالک دلیل : دا حدیث دی چي د محرم لپاره د داسي ښکار په خورلو کي هیڅ حرج نسته چي هغه نه محرم ښکار 
کری وي. او نه د هغه لپاره ښکار سوی وي, له دې حدیث څخه معلوميرري چي که د محرم لپاره ښکار سوی وي. و هم 
دمحرم لپاره له هغه څخه خوړل جائز نه وي. 

زمور دلیل : دا دی چي یو وار صحابه وو رش انعنم په دې باره کي مجلس کوی چي د محرم لپاره د بل ير محرم ښکار 
غوړل څرنګه دي؟ په دې مجلس کي د دوی آواز پورته سو چي په هغه سره سرادر کوئین يه په خپل حجره کي له 
خوب څخه راپورته سو. او وبې فرمایل په څه باره کي مجلس کوئ؟ صحابه وو مسگله ورته بیان کړه. نو بي پک 
رفرمایل: لابأس به, (يعني د هغه په خورلو کي څه پروا نسته). 

راللام فیا روی الخ د امام مالک رین اش د حدیث جواب دا دی چي په آویساد له کي لام د تملیک لپاره دی. اود حدیث 
نهوم دا دی چي که غیر محرم ښکار وکړی. او هغه ښکار یې محرم ته هدیه کړی. نو پیا يې محرم نه سي خورلای, ځکه 
چي په دې صورت کي محرم د ښکار مالک جوړیږي. او ښکار کول يا د هغه مالک جوړېدل دواړه د محرم په حق کي 
محیح نه دي, لکن که غير محرم یو محرم ته ښکار نه بلکي د ښکار غوښي په هدیه کي ورکړي. نودمحرم لپاره دهغه 
خوړل بالکل جائز دي, او دا حدیث مطلب دانه دی چي که دمحرم په نیت يي ښکار وکړی. و هغه به حلال نه وي. 


آرمعناه الخ دویم جواب دا دی چي د حدیث مطلب دادی: که غیر محرم دیو محرم په حکم او مر سره ښکار وکړی, نو 
څرګنده خبره ده چی دا ښکار به د محرم وي. نو ځکه به د محرم لپاره له هغه څخه خوړل صحیح نه وي. 


لم شط الم د دې حام ل دا دی چی امام قدوري رح له چي په متن کي د ذا لر یدل السحرم عله الغ په عبارت سره د 
کار د نه ورښوولو او دلالت نه کولو کوم شرط لکولی دی, له هغه څخه په ډاګه دا نهمول کږږي چي د محرم لپاره د 


کار ورښوول هم حرام دي او د ورښوول سي ښکار غوښي خوړل هم حرام دي لیکن په دې مسئله کي د فقهاژ دوه 


نظرونه دي لکه صاحب د بنايي چي هم ليكلي دي چي د خرمت نظر او روایت د امام طحاوي ره الله دی, او د حلت 
روایت د ابو بيد اله جرجانی دی(یعني د هغه په نېز د ور ښوول سوي ښکار غوښي خورل محرم ته روادي). یه ».سب 
د غير محرم لپاره د حرم د حیوانانو د ښکارولو حکم 


و ۱ 290 ٤‏ هه 0 1 
لاه نو د هغه قیمت واجبيري چې هغه به پر فقیرانو تقسیموی لان الشَيْدً ا مْتَحَق ان بسَیب الحم خی 


۳ - ما ٢‏ ځرو ے240 ° os‏ سک مود و ۱۶۰۶ء 
چي ښکار د حرم په سبب دامن حقدارہ دی قَال مل الله عَلیْهِرَمَلم لْعَدِيُتِ نيه طولل: ولا یت َيْدِفًا نبي کل په 


کافی نه دی ها عم ځکه چی د ښکار قیمت تاوان دی ریت کا او کفاره نه دہ قَأشْمَهَ مَمَانَالمُوَالِ نره 


دمالونو د ضمان سره مشابه سو رل نیب كيت ماښ ل المح رَهوَلأمْنُ او دا (يعني د حلال سري لپارہ دروژې د 
نه صحیح کېدلو وجه داده)چي ضمان واجبيري په محل کي د وصف يعني د امن په فوتولو سره رالواچب ا 
بط یق باعل عله او پر محرم چي د کفارې په توګه کوم څه واجب سوي دي هغه د محرم د فعل جزاء ده 
ج ا = 

ن الم پاشتجار مع فيه رهواخامُه ځکه چي حرمت د داسي معنی په وجه دی کوم چي په محرم کي سته ار 
هغه د ده احرام دی الوم يځ جراء الال ل شَمَانَ المَکَالِ او روژه د افعالو جزاء جوړ ېدای سي (لبکن) د محل 
ضمان نه سي جوربدلای وَقَال رق يُجِْْهِ الوم اعارا ا َجَبَ عى الُم او امام زفر فرمايي: چي د حلال لپاره 


ور 


(هم) روژه نيول جائز دي پر هغه شي باندي په قیاسولو سره کوم چي پر محرم واجب سوي وي الق نب 
او فرق مور (اوس) ذکر کړۍ(چي روژه دافعالو جزاء جوربدای سي لہکن...الخ) میج الهَدْئ؟ َيه ررایتان اوآیادهفه 
لپاره‌هدی ورکول کافي دي؟ و په دې لړ کي دوه روایتونه دي. 
اللغات: (لاينفر) د تفعیل نفي مجهوله صیفه ده : تُرول, بارول, زغلول, (غرامة4 تاوان, حرمانه. 
تشریح: مسئلہ: دا ده که یو غير محرم يعني حلال سری د حرم ښکار قتل كري, نو څرنګه چي د حرم هر شی د احترام ور 
او دامن مستحق دی, نو ځکه به د قتل په وجه پر دې سري دمقتول حیوان قیمت واجبيرري, او دا قیمت به پر فقیرانواو 
مکسینانو تقسيموي, د دې حکم ښکاره دلیل دا هم دی چي په يوه اوږده حدیث کی دنبی كت دا فرمان ذکر سوی دی: 
ولابللرصيدما, (یعني حرم دومرہ مقدس او سپېڅلۍ ای دی چي د هغه د ښکار د بېرولو او شرلو اجازه هم هیچا تہ نسته, دهفه 
وژل خو لا څه کوې !؟) لهذا که بو شوک د حرم ښکار قتل کړي. نو پر هغه به د دې ښکار وله قر قیمت واحبيري. 


ولایجزیه الصو م الخ ددې حاصل دا دی که یو غیر محرم سړي د ښکار تر قتلولو وروسته د هغه د قیمت ورکولو پر ځاى د 
محرم په دول روژې ونيولي, ن وآیا داروژې کافي دي؟. فرمايي چي د غير محرم په حق کي د ښکار په جزاء کي صرف 


* تفریج: آحرحه البخاری فى کتاب العمل باب كابة العلم» حدیث رقم: ٢‏ ر ابو داژد فی کتاب الناسک, باب تحريم مک حدیث رقم: ۰۲۰۱۷ 
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5 ت واجبيري, او روژې کفایت نه کوي. ځکه چي قیمت اداء کول تاوان دی, کفاره نه ده. نو دا تاوان د اموالو د ضمان 

۰ ۰ ۰ . i اح‎ 

بر مشابه سو لهذا ځرنګه چي د مالي ضمان اداء به صرف په مال سره كيرري, او په بل شي سره به نه کیږي. همدارنګه به 

رف ښکار ضمان هم صرف په قیمت سره اداء کیږي. په بل شي سره به نه اداء کیږي. 


رهذا ال او د محرم په ښکار کي د روژې د صحیح کېدلو او د غير محرم يعني د حلال سړي په ښکار کي د روژې د نه 
محیح کېدلو په مینخ کي د فرق وجه دا ده چي پر محرم د خپل فعل په وجه جزاء واجبیږي(ځکه چي د هغه په حق 
کي د کار د حراموالي وجه د هغه احرام دی), نو ځکه به د هغه لپاره روژې نيول کافي وي, او پر غیر محرم په دې وجه 
جزاء واجبيرري. چي هغه د محل يعني د حرم د ښکار صفت يعني امن او سکون فوت کری, او روژه خو د فعل جزاء 
جوربدای سي, لېکن د محل جزاء نه سي جور بدای, نو شکه به د محرم په حق کي روژه کافي وي, او د غير محرم په حق 
کي به کافي نه‌وي. 


رقال زف ال امام زفر ریت له فرمايي چي د غیرمحرم لپاره هم روژه نيول جائز او صحیح دي, لکه څرنګه چي د محرم 
لپاره جائز دي, همدا د امام مالک او امام شافعي او امام احمد رَه اله قول دی, صاحب د هدايي فرمايي چي د محرم په 
ښکار او دغیر محرم په ښکار کي مور د فرق وجه ذکر کړه. نو ځکه به یو پربل قیاسول صحیح نه وي. 


رهل یجزیه الهدی الخ د دې عبارت دوه مطلبه دي: ]١[‏ بو مطلب يې دا دی چي محرم چي کومه هدی د ذبحه کولو لپاره د 

ځان سره مکې مکرمی ته را وستي وي, نو که هغه د ښکازه په بدله کی ذبحه کړي. كافي به وي, که نه؟ نو په دې باره کي د 

مشائخو دوه روایتونه دي: (۱) یو دا چي دا هدی به د ښکار په بدله کي كافي وي, (۲) او دوبم دا چي کافي به نه وي, 

ځکه چي دا خو د حج یا د عمري هدی ده. [۲] دویم مطلب يې دا دی چي که د حرم د ښکار په بدله کي یو اروی ذبحه 

کړي نو دابه كافي وي, که نه؟, نو په دې باره کي دوه نظرونه ده: (۱)يو دا چي کافي به وي.او دویم داچي كافي به نه وي. 
له دباندي خخه حرم ته د ښکار راو لو حکم 


. 


داښکار په حرم کي ايله کړي په دې شرط چي ښکار د هغه په قبضه کي وي خلافا لاف رح اللہ په خلاف د 
وج به دبنده په مملوک شي کي دشریعت حق نه ښکاره کیږي ول نحل الک بر لعف حم 
الحم او زموږ دلیل دا دی چي کله دا ښکار په حرم کي داخل سو نو د حرم د احترام په وجه د تعرض(يعني د لاس 
وهني) پرېښوول واجب سوه دار هُومِن مالي ځکه چي هغه(اوس) د حرم ښکار سو اتکی الأَمُنَ نود 
من حقداره به وي ارتا دهغه حدیث په وجه کوم چې موږ رایت کړی(يعني ولاینفرمیده 
اللغات: «یرسل4 دانعال مضارع ده: پرېښوول. ۱ 

تشریع: مسئلہ: دا ده کہ يو سري د ښکار یو حیوان حرم 
چي حرم ته د داخلېدلو په وجه هغه ښکار په من سو او 


دحرم داحترام په خاطر نه پر هغه تعرض کول جائز دي. او نه د 


د اد - دوم ټوک رک اسر 


هغه امن فوتول صحیح دي, لکه دا حدیث چي په دې باره کي ګواه دی : ولا نر صیدھا: لهلا پر مالک به د هغه این 
کول, او له بند څخه آزادول ضروري وي. 
د دې په خلاف امام شافعي :جنۀ امه فرمايي چي دا ښکار ايله کول او آزادول واجب نه دي. د هغه لیل دا دی چي حرم ته ر 
تللو په وجه د ښکار ايله کول د شربعت حق دي, او هغه خپل په قبضه کي ساتل د بنده حق دي. او بنده خپل حق ته 
محتاجہ دی(يعني حاجت ور ته لري), خو شریعت هغه ته ھیخ حاجت نه لري, نو ځکه به د بنده حق دشریعت پر حق 
مخکي وي. او د ښکار ايله کول به صحیح نه وي.(داحنافو دلیل دمسئلی په اول کي بیان سو؟. 

د ښکار د خرخولو حکم 


وي ره ام له ییا یه من التَرُضِ لِلشَیْرِ ځکه بیع جائز نه ده ځکه چي په بیع کي په 


شرط چي ښکار موجود 


دلیل په وجه کوم چي مو بیان کری. 

تشریح: صورت د مسئلی: دادی که یو حلال سري حرم ته د ښکار یو حیوان را وستی, او هلته یې خرڅ کړی. ودایع 
به رد كيرري, په دې شرط چي هغه ښکار موجود وي. ځکه چي دا بیع ناجائزه ده, او ناجائزه ځکه ده چي په دې کي پر 
ښکار تعرض کول او لاس وهل راځي. او په ښکار باندي په حرم کي دنله تعرض کول حرام دي. نو کله چي دایع 
ناجائزه سوه نو که به یې رد کول واجب وي. او که هغه ښکار موجود نه وي (بلكي نوت سي), نو پر باتع به د هغه جزاء 
واحبیری, ځکه ښکار چي د کوم امن مستحق وو. دغه سړي په بیع سره د هغه امن ضايع کری (او پر هغه یې تعرض وکړی). 
وک لك الخ فرمايي چې همدارنګه که یو محرم د ښکار حیوان پر بل محرم یا غیر محرم خرڅ کری. او هغه ښکار موجود 
وو, و بيع به رد كيري, او که موجود نه وو نود هغه قیمت به واجبيپري. 


لماقلنا دهغه دلیل په وجه کوم چي اوس دوې ليکي مخکي تبر سو. 
که د محرم سره په قفس(کپس) کي یا په کور كي ښکار وي نو د هغه حکم 


ماخر تفآ یں مَعَدمَیْ 


:یب نله او امام شافعي فرمابي: چي پر هغه د دې پرېښوول واجب دي له مد لبنت که 
- بس - ۰ ۰ - اس 


مله که چي هغه پر ښکار تعرض کونکی دی په خپل قبضه کي د هغه دنیولو په وجه رکاذ بد؟ 


ننج ايآ باب الجنایات 


سم وې و ( ویو 


نو داسي سو لکه د هغه په لاس کي چي ښکار ري ولا أن الصحَابَة رفن له عنهم 6وا يوت ول بوهم ی 
۱ 


ردان او زموږ دلیل دا دی چي صحابه وو به په داسي حال کي اخرامونه ترل چي د هغوی په کورو کي به د ښکار 
حیوانان او دواجن ول (له دواجن څخه مراد حنگلي پالل سوي حیونان دي) مین عنهم رز سالها او له صحابه وو حخه د 
هغو پرېښوول نه دي رانقل سوي ذلك جرت الْعَادَلْفَاشِيَةُ او په کورو کي د هفو پر ساتلو عام(او مشهور) عادت 
جاري وو رف ری لعج او عام عادت(هم) له دلیلونو څخه یو دلیل دی رن اجب ترك التكَرُضي او حکه 
چي واجب تعرض پرېښوول ديس رف هن و حال دا چي محرم له خپل طرفه تعرض کونکی نه دی 
له مَْفولا ابیت لس که چي ښکار په کور یا کپس کي خوندي دی لا په نه په محرم سره (يعني محرم خود 
خپل ځان سره خوندي کری نه دي) یدن ملکه (او) دا یله خبره ده چي ښکار د هغه په ملکیت کي دی تن 


مَفَازَة قَهُوَمَل ملکه او(ث) که محرم په يوه دښت(او ځنګله) کي ښکار ايله کړي نو بيا به (هم) هغه د ده په 


حا مس مر 


2 


ملکیت کی وی فلا مُعتَبَبقاء لك نود ملکیت د پاته کېدلو هیڅ اعتبار نسته رقیل: 5 کان فصن یره لزمه 
وی فلا معَلَبريبقاء ہے ہے لو سیسےے' بل ر 


ٍسَالهُ اوویل سوي دي: که کپس د هغه په لاس کي وي نو پر هغه د ښکار پرېښوول ضروري دي لکن عَلرَجُو لا 


میم خو په داسي توګه چی ښکار ضايع نه سي. 
لست (قفص) کپس, (دواجن) په کور کي پالل سوي ځنګلي او دښتي حيوانان. ([فاشية) عام مشهور. 
تشریح: صورت د مسنلي: دا دی که يو سري په داسي حالت کي احرام وتری چي په کپس کي ښکار ور سره وو يا د 
هغه په کور کي ښکار وو. نو پر هغه د ښکار پرېښوول واجب نه دي امام شافعي فرمايي چي پر هغه د ښکار پرېښوول 
واحب دي, همدا قول د امام مالک دی. 

د اعام شافعي دلیل : دا دی چي په خپل ملکیت او قبضه کي د ښکار په ساتلو سره محرم تعرض کونکۍ سو او داسي 
سو لکه ښکار چي يې په خپل لاس کي نیولی وي او د محرم لپاره پر ښکار تعرض کول حرام دي نو حکھ به د هغه 
پرېښوول واجب‌وي. ۱ 

زمور دلیل : دا دی چي صحابه وو به په داسي حالت کي احرامونه ترل چي د هفوی په کورونو کي به د ښکار حيوانان 
مارغان او دواجن هم ول, او له هغو څخه تر احرام ترلو وروسته د هغو ایله کول او پرېښوول رانقل سوي نه دي, بلکي په 
شهرت سره دنه پرېښوولو عادت رانقل سوی دی, او عادت هم له شرعي دلائلو څخه یو دلیل دی, نو ځکه به د دې شیانو 
پریښوول واجب نه وي. 

ولأن الواجب الخ دويم دلیل دا دی چي پر محرم واجب دا دي چي پر ښکار به تعرض نه كوي(يعني لاس به نه په وهي). 
او دلته محرم له خپل طرف څخه پر کار بالکل هیڅ تعرض کری نه دي, ځکه چي د هغه سره خو ښکار په کور یا 
کپس کي خوندي دی, او په لاس کي یې نەدی هو! داجلا خبره ده چي د هغه په ملکیت کي دی, نو که محرم دا ښکار 
په دښت ار صحراء کي پرېږدي (أیعني ايله یې کړي نو اوس که څه هم هغه متعرض نه دی), لکن پیا هم ښکار د هغه 
په ملکیت کي شمارل کیږي. نو معلوم سوه چي د ملکیت پاتېدل معتبر نه دي. او معلومه سوه چي د ملکیت سره سره 


۷ ہچ 


فتح الهداية - دویم ټوک باب الجنایان 


تعرض هم نه راځي. نو ځکه به د ښکار ایل کول پر هغه واجب نه وي. بس! هفهبهفقط ښکار د خپل حان سره نه ساتي, 
او نه به لاس ور وړي. چي تعرض ثابت نه سي. 


وقیل ٳذا کان ال حیلي حضراتو ويلي دي چي که کپس د محرم په لاس کي وي, نو د ښکار ايله کول ار پرېښوول 
واجب دي, خو پر داسي طریقه به یې پرېږدي چي هغه ضايع او هلاک نه سي, ځکه چې د مال بربادول حرام دي. نو شک 
به یې په یو خوندي ځای کي یا په خپل کور کي پرېږدي. 

که خوک د حلال سري ښکار ابله کړي نو خه حکم دیا 


سس 


خد 


لرل زیرف تاو عن امن ځکه چي ايله کونکۍ د ېک کار حکم کونکۍ او له بدو څخه مع کونکی, دی 
رماع منت من سیل !اتوة: ٧١١‏ او پر پکي کونکو ھیخ نیوکرہ نسته (یعني پرنيکي کونکوھیخ ضمان نت که 
چي هغوی د اله لا د رضا لپاره یو کار کوي) وَلَهأَنهمَلَكَ الَيْدَ با هلکا مُحْتَمًا او د امام صاحب دلیل دا دی چي 
محرم په نیولو سره د ملک محترم په توګه د ښکار مالک سو بلتم اه نو داحرام د ترلو په وجه بهد 


کی و 


هغه محترم ملک نه باطلير.ي ول الق سل او ايله کونکي دا ملک محترم ضايع کری ین نو ځکه به هغه 
ضمان وركوي بخلاف ماه هنال ارام نله په خلاف د هغه صورت چي کله يې د احرام په 
حالت کي شکار نیولی وي ځکه ( په دې صورت کي) محرم ( گردسره) د ښکار مالک نه جوريرري «َالْوَاجِبُ عََيِتَْنُ 
التَعوْضِِ او پر هغه حلال سري(کوم چي وروسته محرم سو) د تعرض پرېښوول واجب وو يه ذلك او دادهغه 
لپاره ممکن (ھم) وو این ند په دې توګه چي نکاریي په خپل کور کي پرې ایښي وای ايده 


عَْهُ (لپکن) کله چي ايله کونکي دمحرم قبضه له ښکار څخه ختمه کړه نمیا نو هغه تعدئ کونکي سو(لهنا 


ضمان به پرهغه واجب وي) وَليُةالوعْتِلَاف ن کب لاف او د دې مثال هغه اختلاف دی کوم چې د لوبي او بازۍ د 
شیانو په ماتولو کي دی. 


اللفات: (آرسل)» د افعال ماضي ده: پرېښوول. ايله كول(خوشي کول), لل د تفعیل مضارع ده: پرېښوول» 
(متمدی) د تفقل اسم فاعل دی: تجاوز او زياتي کونکی, فإمعازف4 دعیش و عشرت او بازۍ سامان. 


* القول الراجح: فرل الصاحبین؛ کذا فی رد الحتار ج:۰۲ ص: ۰۲۴۱ [القرل الراحح» ج:۰۱ ص: ۲۳۵] 


تی دابا - هوم تو . باب الجذیات 


تی یم, صورت د معط د دی که یو غير محرم ښکار ونیوی. او تر هغه وروسته یې احرام وتری او محرم‌سو بیایو بل 
بري د هغه د لاس څخه ښکار ايله کری, نو د امام صاحب په نہز دا دوم سری ضامن کیږي. او د صاحیبنو په لېز نه 
بان کیږي" 

ږ راحبینو دلیل: دا دی چي دا ايله کونکۍ دمر بالمعروف او نهی عن المنکر کونکۍ دی, هغه په دې توګه چي د احرام 
تر تړلو وروسته ښکار یول جرم دي او شرعاً قبیح دي. او دې سړي د محرم د لاس څخه ښکار ايله کرئ, و امر 
پلمعروف او نهی عن المنکر یې وکری, او په شربعت کي پر نیکي کونکو هیخ نیوکرہ نسته, و پر هغه به هم مخ 
نیوکره او ضمان نه وي. 

و امام صاحب دلیل : دا دی چي کله دې سري ښکار ونیوی, هغه حلال وو(او د حلال والي په وخت کي چي کوم ملک 
حاصل سي, هغه ته ملک محترم وايي) لهذا پر ښکار د هغه ملک محترم واقع سو, او احرام د هغه ملک محترم نه سي 
اطلوای, ځکه چي بالاتفاق اوس هم د هغه ملک هغسي پاته دی لېکن د هغه ملک محترم ايله کونکي سري د ښکار په 
ایله کولو سره ضايع کری, او ملکیت په هلاکولو او ضايع کولو سره ضمان واجبيري, نو حکه به پر ايله کونکي ضمان 
راجب وي, په خلاف د هغه صورت چي کله یې د احرام په حالت کي نیولی نه وي شکه چي د احرام په حالت کي د 
ښکار په نیولو سره هغه د ښکار نه مالک کيرري, او کله چي نه مالک کیږي. نو ايله کونکي به هم نه ضامن کیري, ځکه 
والواجپ عليه ترك الخ له دې ځايه یو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دا دی چي موږ دامنو چي کله هغه د حلالوالي 
په حالت کي ښکار ونیوی. نود ښکار مالک سو, لېکن تراحرام تړلو وروسته د تعرض په وجه د هغه لپاره ضروري وه 
چي ښکار یې ايله کری وای او له خپل ملک څخه يې ایستلی وای, حال داچي هغه له خپل ملک څخه نه ویستی, بلکي 
بل سړي ایل کری او د هغه له ملک څخه يې ویستی, لهذا پر دې ایل کونکي سړي ضمان واجیبدل پکار نه دي, ځکه 
کوم کار چي محرم ته کول پکار ود. هغه کار ده وکړی. جواب دا دی چي پر محرم د ښکار تعرض پرېښوول واجب وو. 
اوله خپل ملک څخه یی ایستل واجب نه وو. اود تعرض پرېښوول په هغه وخت كي هم ممکن وو چي ښکار د محرم 
په ملک کي پاته وای په دې توګه چي محرم داښکار په خپل کور کي یا په يو بل خوندي ای کي پر ایښی وای, نو 
په دې صورت کي به تعرض هم نه راتلی. او دمحرم ملک به هم پاته وای, خو کله چي درم سړي دمحرم ملک او قبضه 
له ښکار څخه ختمه کړه نو داایله کونکی تعدی کونکي سو, او پر تعدی کونکي ضمان واجبيرري, نو ځکه به پر هغه 
هم ضمان واجب وي. 

رنظیره الخ فرمايي چي د امام صاحب او دصاحبینوددي اختلاف مثال داسي دی لک د معازفو دماتولواختلاف چي دی. 
ملا که یو سړي دبل چاد لهو ولعب شیان مات کړل, نو دامام صاحب په نز پر هغه ضمان واجبيږي لیکن د صاحبینو 
نزن واجبيږي, ځکه چي هغه اهي عن المنکر دی او د نبي ي په دې فرمان عمل کونکۍ دی: من رای منکرمنکرا 
فلخو »پیده. 


فتح الهدایة - دویم وک CD‏ 
سح کپ ا باب الجنایان 


E 


میتی مرش 0 00021212“ 


سو لِقَزلِه تغال: وځ وح ما الما ده مُتم ما اند ۱0۶ ځکه د الله خلا فرمان دی : : "او تر حو چي تاسو په 
نل دد دا پر تاسو د وچي ښکار حرام سوی دی" نارکا( ای ار نو داسی سو لکه 
مسلمان چی شراب رانيسي. ۱ 


اللغات : لك ې د تفعل مصدر دی: مالک حور بدل, خم شراب.: 
تشریح: مسئله: دا ده که یو محرم ښکار ونیوی, او بل سري دا ښکار ايله کری, نو د امام صاحب او صاحبینو ټولو په نېز پر هغه 


ضمان نه واجبيرري, ځکه محرم په نیولو سره دهغه مالک نه سو, ځکه چي د محرم پەحق کي یو ښکار هم په ملک کي د راتللو محل 


نه دی, يعني پر يوه ښکار هم د محرم ملکیت نه سي ابتېدلای او نه یې هغه مالک جوربدلای سي. ځکه الهي فرمان دی: حرم 


علیک صد البر ما دسر حرتا, نو دامسئلہ داسي سوه لکه یو مسلمان چي شراب رانيسي, او بل سری یې چپه کړي. نو بالاتفاق پر 
چپه کونکی سري تاوان او ضمان نه واجبيږي. ځکه چي شراب حرام دي, او مسلمان د هغه مالک نه سي جوړېدلای. 
٣7۶7‏ , 4 ہہ" 


دوی کي پر هر يوه جزاء واجب ده را ترش رشن که چي نیونکی ھ8 
کونکی دی د ښکار د امن په ختمولو سره الیل مرك اومحرم قاتل د دې ثابتونکۍ دی راودا 
نعَق این او ثانتول د انتداء بر و اللات کب ادنخو لا جر 
لکه تر دخول مخکي چي کله د طلاق گواهان رجوع وکړي نم الق او د ښکار نیونکی به پر قتل 


کونکي رجوع كوي رال رُق: يرجم او امام زفر فرمايي: چي رجوع به نه كوي لا مُوَاحَتٌ مه ځکه 
نیونکی به د خپل فعل په وجه سره مأخوذ وي یرجم مه نو حکه به پر بل رجوع نه كوي ول غلا 
میربب یشان نی َال الهلا به او زموږ دلیل دا دی چې نيول د ضمان سبب هغه وخت جوريرري چي کله د 
هغه سره هلاکت متصل سي قَهوبالقشْل جل فِغل از یِلَةُ نو قاتل د قتل په وجه سره د نیونکی, فعل علت 
وګرځوی کون مغ مال ال نو دا به دعلت دعلت د ارتکاب کولو په معنی کي وي (یمني داب اسي دي 


لک یوحوک چې دیوه علت لپاره دبل علت مرتکب سي) قیال بِالتَانَ ليه نو حکه به ضمان پر قاتل ور اړول کیږي. 


زیفات: (مقزر 4 د تفعل اسم فاعل دی: ثابتونکی, پوره کونکی. 
تفریع' صورت د مسئلي : دا دی که یو محرم ښکار ونیوی, او تر نیولو وروسته يې په قبضه کي وسانی. لېکن یو بل 
محرم د هغه په ثبضه کي هغه قتل کری, و په دې صورت چي کوم چا مخکي ښکار نیولی وو. پر هغه پوره جزاء 
واجب ده او چا چي فتل کړی پر هغه هم پوره جزاء واجب ده, دلیل دا دی چي ښکار نيونكي محرم پر ښکار په دې 
توګه تعرض وکری چي د هغه امن یې زائل کری, او تعرض د احرام له ممنوعاتو څخه دی چي ارتکاب يې جزاء 
راجبوي, نو د تعرض په وجه به پر نیونکي محرم جزاء واجب وي. او د ښکار قتل کونکي محرم دا تعرض مستحکم 
کری, ځکه که هغه ښکار قتل کری نه وای و ممکنه وه چي دې محرم به د ښکار په ايله کولو سره تعرض ختم کړي 
وای, لبکن د بل محرم د قتل په وجه دا امکان ختم سو, او تعرض متقرر او ثابت سو, او د ضمان د وجوب په حق کي 
تقرر او ثبوت هم دابتداء په تحير دي. يعني د ښکار قتلول هم د تعرض کولو په شیر دي, او څرنګه چي په تعرض کولو 
سره جزاء واجبیږي. نود قتلولو په وجه به هم جزاء واجبيرري. ۱ 
کشهود الطلاق الخ د پورتنی مسئلي یومثال دا دی چي مشلا فاطمي دا دعوی وکره: "چي زما خاوند تر دخول وروسته ما 
ته طلاق راکری دی, نو ځکه دي ماته پوره مهر راکول سي ". لبکن د فاطمي خاوند له دخول څخه انکار وکړی. او دوو 
گواهانو د خاوند په حق کي گواهي ورکرہ یعني دا چې خاوند تر دخول مخکي طلاق ورکری دی, و فاطمي ته پوره مهر 
نه ورکول سو. وروسته گواهانو له خپلي گواهی څخه رجوع وکرہ, نو هغوی چي په خپله ګواهي سره فاطمي ته کوم 
تاوان ور رسولی وي. د هغه به ضامن وي, نو که څه هم د هغو ظلم کول د خاوند تر انکار وروسته دي, لېکن د هغو په 
ضامن کپدلو کي ګواکي ابتداء ظلم دی, همداسي به قتل کونکی, محرم ګواکي د ابتدائي ظلم په وجه ضامن وي. 
دیرجع الأخذ الخ فرمايي: ښکار نیونکی محرم چي کوم ضمان اداء کړي, هغه به له قتل کونکي څخه واپس اخلي, او 
امام زفر فرمايي چي نه به یې اخلي, همدا د صاحبینو قول دی, د امام زفردلیل دا دی چي ښکار نیونکی به د خپل حرکت 
يعني د تعرض په وجه مأخوذ وي(یعني پر ښکار نيونكي چي کوم ضمان واجب سوی دی هغه د خپل حرکت او فعل یعني د 
نیولو په وجه واجب سوی دی), او په دې کي د قاتل هلاس نسته. نو ځکه به له قاتل څخه هغه وا پس نه اخلي. او زموږ 
دلیل دا ی چي نيونكي فقط ښکار نیولی دی, او فقط ښکار نیول جزاء نه واجبوي, بلکي د هغه قتلول او له منخه وړل 
جزاء واجبوي, او هغه کار خو قاتل وکری چي ښکار یې قتل کری, نو ځکه اصل مجرم قاتل سو, ځکه چي ډېره ممکنه 
وه چي نيونكي به ښکار ايله کری وای لکن قاتل د هغه کار تمام کری, د خپل ځان او د نيونکي تعرض يې مستحکم 
کری, نو قاتل د قتل په وجه د نیونکي فعل علت يعني د قتل واسطه او ذربعه جور کری, خو اصل قتل يې په خپله 
رکری, نو ګواکي قاتل د علت العلت مرتکب سو, نو ځکه به د دنيونكي ضمان او تاوان هم قانل و ركوي. 

د حرم د بوټو او د درختو د پرېکولو حکم 


4 7 کسه د سم سے ۶ بر سود تاد به ثات تال 
وچو وښوڅخه لح مها تبث بب الم حکه چي د وښو او د درختي حرمت د حرم په سب ثابت دی تال 


هش تشن اهيدها بي 6 فرمایلی دي« "د حرم شنه واښه به نه پرېکول يږي 
لو نه به د هغه وزان(ازخیان) ماتول کیږي" دزن لول هده الین مَنْمْن او روژې ته به په دې قیمت کي 

هځ دخل نه ري بأل َة تاها سب الم لا بسب الحا ځکه چي د هغو د حاصلولو(يمني د پریکولی) 
خُرمت د حرم په وجه دی نه داحرام په وجه کان من مان الال و دا به دمحل دضمان له قبيلي څخه وي مل 


مایا لکه مخکي چي مور بیان کړه(يعني؛ والصرم يضفم جزاء الأفمال لا شبات الال ترکملق بیجم عل ارام بر لو 


پرہکونکی به د هفو قيمت پر ففیرانو صدفه کړي اد أامَامَلَكُ ار کله چي د هغو قیمت اداء کړي نو دهغو مالک 
سو کتا لزق العباد لکه څرنګه چي په حقوق العباد کي دي. 
اللفات: (حشش) وانه, (جل) ماضي ده: وچہدل, فلا #تلی» د افتعال نفي مضارع مجهوله دہ: واښه پرېکول, 
(خلاراښه. فإیضد مضارع مجهوله ده: پربکول, شکول, ماتول, (شوك) و ز(ازغی). 

تشریج: صورت د مستلې : دادی چې د حرم هر شی محترم او دامن مستحق دی تر دې چي د هغه ځای درختي, واښه او 
ازغي هم د امن مستحق دي. ار څوک چې د حرم واښه, درختي یا ازغي پرېکړي. نو د تاوان په توګه به د هغه قیمت 
ورکول پر ده واجب وي, که چي د حرم د احترام په وجه دا ټوله شیان مأمون او محفوظ دي. او د پرېکولو یا ماتولو 
اجازه بې نسته, په خپله نبي کریم َد فرمايلي دي: لابختلی خلاها ولا بمضد شوکیا, او څرنګه چي دا شیان د حرم په وجه 
دامن مستحق دي. و ځکه صاحب د کتاب فرمايي چې د دې د پریکولو او شکولو په صورت کي به قیمت ورکول 
کیږي. په روژو سره کار نه کیږي. ځکه چي د دې شیانو تعلق د محل يعني د حرم سره دی, او مخکي تاسو ووبل چي 
روژه د افعالو حزاء جور بدای سي, لېکن د محل جزاء نه سي جوړېدلای. 

ریتصدق الخ فرمايي: کوم قیمت چې د پرېکولو په وجه پر هغه واجب سو هغه دي پر فقیرانو صدقه کړي. لو کله چي 
يې قیمت صدقه کری, نو هغه د دې درختویا وښو مالک سو, لکه څرنګه چي په حقوق العباد کي دي, ملا زبد دهمر 
یو شی غصب کړی. او قاضي زید ته د هغه د قیمت د ورکولو حکم وکری, او زید قیمت اداء کری يعني عمر ته یې 
ورکری, و زید دهغه شي مالک سو. 

د بوټو او د درختو تر پرېکولو وروسته د خرخولو حکم 


وه مهب القع او تر پرہکولو وروسته د هغو خرڅول مکروه دي 2-0 ہسیپ مور نما ځکه چي هغه په 
اسي سبب سره د هغو ماک سو چي په شریعت کي له مه شش مع سوې ده ترا هن بنمه > نت ق الئاس ال 


مثلو مثده خو که هغه ته د هغو د خرڅلاو اجازه ورکول سي نو خلګ به د دا ډول کارونو لپاره لاره هواره کړي لاه 


یج لمع لْكَامة خو په کراهت سره یی خرڅلاو جائز دی پخلا الشَيْدٍ په خلاف د ښکار ملق مان نه او 
فرق هغه دی چي مور به به بی(وروسته) ذ کر کرو. 


* گریج: احرحهہ ابوداؤد فی کتاب النناسک» باب تحریم مكة؛ حدیث رفم: ۰۲۰۱۷ 
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نه - يویم رک پاپ الجنایات 
ریات: وسظور4 ممنوع, (اطاق4 د افعال ماضي مجهوله ده: مطلق کېدل(دلته یې معنئ د اجازې او رخصت 
رر کولو ده)ء (تطرد» دتفمل ماضي ده: لاره پیداکول,(لارہ هوارول). 
شوه مسلہ: دادہ چي د حرم واښه یا درختي پرېکول او خرڅول مکروه دي ځکه چي په دې کي سری په داسي 
نب سره د دې شیانو مالک كيرري, کوم چي شرعا ممنوع دی, نو اوس کہ د خر حولو عامه اجازہ ورکول سي. نوخلک 
ب له دې څخه کاروبار جور کړي. او عام خلک به په دې کي مبتلا سي, خو که هغه يې بیا هم خرڅ کړي. نو مع الکراهت 
رایع جائز ده, د دې په خلاف د ښکار مسله ده, نو مع الکراهت هم دهغه بیع جائز نه ده, صاحب د کتاب فرمايي چي د 
ښکاراو دوښو په مينځ کي چي کوم فرق دی هغه به مور وروسته بیان کرو مه انتظار وکړئ!) 

د خلګو د راشنه سوو وښو او درختو حکم 


اش پال چام (نو) د هغو د امن نه مستحق کېدل مور په اجماع سره پېژندلي دي اَن امعم لوب رل کم 


عاسا همس گے ےس ویس 


او ځکه چي حرام (خو) هغه شی دی چي د حرم و طرف ته منسوب وي َالیْعْمَِلَيه عى كمال علد َد الِیْستَةلل 


رو بالات او د حرم و طرف ته به په پوره نسبت هغه وخت وي چي کله د راشنه کولو نسبت د بل چاو طرف ته نه 
وسی ومالاینیث عادلد که اسان او کوم واښه او درختي چي په عامه توګه نه راشنه كيرري که یو انسان هغه راشنه کړي 
کح بعایثبث عادة نو هغه به دداسي وښو او درختو سره لاحق کیری چی عاد راشنه کيپبي (يمني چي انان يې راشنه کوي). 
اللفات: ینت4 د نصر مضارع ده: راشنه کہدل, عاد دعادت په توگه, په عامه توگه, (|نبات) د افعال مصدر 
دی: راشته کول. 

تشریح : مسئله : دا ده کوم واښه او درختي چي عادتاً راشنه کیږي او کرل كيمري, هغه د امن حقدار نه دي دا حکم په 
اجماع سره ثابت دی, ځکه چي له نبوي زماني څخه تراوسنی زماني پوري خلک د حرم په مځکه کي کښتونه کري, بيا 
يې رېيي. او پر دې تر اوسه هیچ انکارکری نه دي له دې څخه معلوميري چي کوم شیان خلګ کري, هغه به د امن 
حقداره نه وی. دویم دلیل دا دی چي د هغو وښو او درختو پرہکول حرام دي کوم چي د حرم وطرف ته منسوب وي او د 
حرم و طرف ته پوره نسب نسبت هغه وخت کیږي چي د راشنه کولو او کرلونسبت د بل چاو طرف ته نه وسي. 

رمالاینبت الخ فرمابی: کوم واښه او درختي چي عادۀ نه راشنه کیږي. که یو انسان هغه وکري او راشنه یی کړي. و هغه 
هم دعادتا راشنه کېل نکو شیانو په لرلیک کي داخلیږي. او دهغو په پرېکولو سره به هم ضمان او قیمت نه واجبیږي. 
که يوه درخته په خپله د یو چا په ملک کي راشنه سي نو د هغه حکم 


عمد الک ا يشيع 


عا ابا سا ماس ہے — 


شریعت د حق په وجه واجبيرري روا ری 


فتح الهدابا - دویم ټوک حت باب الجنایات 
کشري سم چو جس a Tg‏ وچکوووو ہسوسو جع 


اللفات : ناو 4 اسم فاعل دی : وده کونکی, غټېدونکۍ. 

تشر یح : صورت د مسئلی : دا دی که بوه داسی درخته کوم چې عاده نه راشنه کیږي دیو چا په مملوکہ مځکه کی راشنه 
سوه او بل سړي دا پرہکرہ, نو پر قاطع دوه قیمتونه واجبيري, يو د حق الشرع يعني د حرم د احترام دنه کولو په وجه. او 
دویم دح العبد يعني د چا په مځکه کي چې دا درخته راشنه سوې وي د هغه د حق د ضايع کولو په وجه. دا مسئله داسي 
ده لکه په حرم کي چي یو ښکار دیو چا مملوک وي, نو که یو سړی هغه قتل کړي. نو پر قاتل دوه قیمتونە واجبيږي, 
يو د شریعت د حق لپاره او دویم د بنده د حق لپاره. 


وماجف الخ فرمايي د حرم هغه درختي يا واښه چي وچ سوي وي. د هغو پربکول ضمان نه واجبوي, ځکه چي د ضمان 
تعلق د وده کونکی او نامي شي سره دی, او وچ سوي واښه يا درختي هیخ وده نه کوي. 
د حرم پر وښو رمه پوول 


کیږي ما سوا له اذخر بوټي څخه ES‏ ی خن بر 


کي څه پروا نسته َِعَ یه مُزْرْرَةً ځکه چې په پوولو کی ضرورت دی قن مَنْمَ الراب عله مُعَعّر ځکه چي 


څارويان له هغه څخه منم کول ستونزمن دي ولا ما ریا او زمورردلیل هغه حدیث کوم چي روایت کری دی ام 


الماد فی اطع بالمتَاجل او په غاښو سره پرہکول داسي دي لکه په لورو سره پریکول وَحَ الْحَشِيْشِ من لحل 


منکن او له حل تحخه واښه راورل(هم) ممکن دي قلاغرور؟ نود حرم وښو ته هیخ ضرورت پاته نه سو بخلاف 
یی په خلاف داذخر واښه له سلاو ملاع عم کہ چي هغه رسول الہ ااستنی 
کری دي فَيَجْوْزقَمْهوَرَعْيْهُ نو داذخر پرہکول او پر هغه رمه پوول جائز دي وبخلاف اناد په خلاف د پوشکی. 
َِهَالَيَْت من جُيْنَة لمات ځکه هغه د وښو(او بوټو) له ټولګي څه نه ده (محکہ چي هغه دباران په اوبوسرەراٹ کیږي). 
اللغات : اللغات: إمشافر) شونډانو او غاښو ته ویل کیږي. (مناجل4 جمع د وجل ده: لور. (رعی) پوول. رول (رمه د حر 
لپاره خر حای(چراگاه) ته ېول) , تحرل ,کا پوشکی (خردگی > خریری). 

تقریع: صورت د مسئلي د دی چو فالخ شف علوه د خر بل لوی او واه پر کون یا ره بان بولغ 
زموږ په نہز صحیح نه دي امام ابو یوسف رَد اه فرمابي چي په حرم کي د مال او رمي په پوولو کی څه حرج نسته. 
يعني دهغه په نہزخو په حرم کي د څارويالو د پوولو او رولو اجازه سته مکر دوښو او درختو د پریکولو اجازه نسته, 


* طریج: آخر حه ابو داژد فی کتاب الناسک: باب حرم مکة؛ حدیث رقم: ۲۱۷ء 


نے هدای - دوم ټوک ری باب الجنایات 

رک چي په پوولو کي ضرورت سته, او ضرورت دا دی چي کله خلګ د حح یا عمری لپاره حرم ته داخل سي. نو د هغو 
ره به خامخا دسپرلي حیوانان هم وي. او ښکاره ده چي حیوانان له وښو څخه بندول مشکل کار دی. نو د پوولو 
رورت متحقق سو. 

رنا الځ زموږ دلیل مخکي بیان سوی حدیث دی, یعنی: لا خی خلاما, او پاته سو ضرورت نو هغه داسی هم پوره 
هت ۳1 

کېدای سي چي له حل څخه واښه راورل سي. 

والقطع بالمشافی له دې ځايه دیو سوال جواب و ركوي, سوال دا دی چې په حدیث کی د حرم له وښو پریکولو څخه منع 
سوې ده او له پوولو څخه منع نه ده سوي. نو پوول جائز کہدل پکار دي, جواب ورکوي چي په غاښو سره پرېکول( کوم 
چي يې حیوانان پرېکوي) هم داسي دي لکه په لور سره پرہکول, نو کله چي په لور سره پرہکول مع دي. نو په غاښو 
سره پریکول يعني د حیوانانو پوول به هم ملع وي. 

بخلاف الاذخ الخ په خلاف د اذخر وښو. ځکه چي د هغه استثناء په خپله نبي ی کړې ده. روایت سوی دی چي کله 
نبي ي وفرمایل : لا ختلى خلاها ولا یعضد شوكهاء نو ابن عباس وفرمایل: إلا الاذخر با رسول اللہ غلا فإنه لقبورهم 


ويور فقال او زا الازخس (يعني نبي ی وفرمایل چي د حرم واښه دي نه پرېکیږي. او نه دي يې ازغي ماتيپري. نو ابن 
عباس وفرمایل: اې د الله رسوله! ماسواله اذخر څخه, ځکه چي هغه د خلگو په قبرونو او کورونو کي د خوشبویی لپاره 
استتعماليرري, نو نبي يد وفرمایل : هو! ماسواله اذخر څخه). 
وبخلاف الكمأة الخ او په خلاف د پوشکی کوم چي د باران په ورځو کي راوځي. نو په حرم کي د هغې پرہکول او 
راکښل هم جائز دي, ځکه چي هغه د وښو او بوټو له قبيلي څخه نه ده, ځکه چي عام بوټي د مځکي په اوبو را شنه 
کےٍی, لېکن دا خاص د باران د اوبو سره تعلق لري. 

په پورتني جنایاتو کي د قارن حکم 


آن فیّه 


دوه دمه واحب وی: یو دم به د هغه د حج وي او بل دم به د هغه د عمري وي وال الشَافتئ رجه اه : دماح او امام 
شافعي فرمايي: چي یو دم به واجب وي بِتَاءُعَل أنه مُعْرِقاحَِامِوَاِدِعِنْدَةُ پر دې بنام چي د هغه په نېز قارن په یو 


اخرام سره محرم دی وتا امن او زموږ په نېز په دوو احرامونو سره محرم دی و مَرَمن قَبْلْ او دا (بیان) 


3 گی قرو مر کر ۶ بای هرق ما 9 ٩‏ ۳ ۲ 
لري رَحَِهُ اه د امام زفر اختلاف دی يَاأن امتح عليه عند السیقات إ اداح ځکه چي پر هغه دمیقات په وخت 
ده فو دناد گو شتھ ‏ ان ته تب سرت 


مسر لاس 


جَرَء وان او دیوه واجب په تأخیر سره به فقط يوه جزاء واجبيري. 


کي یو احرام واجب دی ویک چپ اجب اجب لا 


تشریع: د لش من پورته ذکر سوو جنایاتو قد بو وت 

وکړي. نو نو پر هغه زموږ په ېز دوه دمه واجبیږي. یو د حج او دويم د عمری, امام شافعي فرمايي چي پر قارن هم یو دم 

واجبيري. همدا قول د امام مالک او امام احمد هم دی د اختلاف بنیاد دا دی چي د دې حضراتو په نېز قارن په یو احرام 
سره محرم وي(ځکه چي ددوی په نېز د عمرې احرام دحج په احرام کي داخلیږي) , او زموږ په نہز په دوو احرامونو سره 
محرم وي. دلائل په باب القران کي تېر سو. نو کله چي د دوی په نېز د قارن احرام یو دی, نو دم جنایت به هم یو واخبيپي, 
او څرنګه چي زموږ په نېز دوه احرامه دي, نو دم جنایت به هم دوه واجبيري. 

قال الخ فرمايي چي صرف یو صورت داسي دی چي هلته زمور په نبز هم پر قارن یو دم واجبيري. هغه دا چي قارن 

بغیر له احرام څخه تر میقات تېر سي نو پر دې قان زموږ هنزو دم واجبیږي. که څه هم د امام زفر په نېز په دې 
صورت کي هم پر هغه دوه دمه واجبیری, د امام زفر دلیل دا دی چي هغه له میات څخه د حج او د عمرې دواړو احرام 
وروسته کری دی, نو دهر احرام په وجه به یو دم پر واجب وي. زموږ دلیل دا دی چي پر میقات فقط یو احرام واجبيپي, 
او دیوه واجب په وروسته کولو سره به فقط يوه جزاء واجبه وي, نه دوي جزاوي, نو ځکه به په دې صورت کي دوه دمه نه ٦‏ 


واجبیږي. 
یله سوہ وو سو 


2A6 


ر تک پر هر يوه پوره جزاء واجب ده لا ت کل ویب نها الک تم میا ی موی الله 
تحکه چي هریو د شرکت(ګډون) په وجه د داسي جنایت کونکۍ ګرځي چي هغه تر دلالت (يعني د ښکار تر ښووني) 


بالا جنایت دی َيَكَعَد د الْجَرَاءُ كمد ْجَایة نودحنایت د تعدد(جلا والي) په وجه به جزاء هم متعدده(جلا) کیږي. 
اللغات : (جای) جنایت کونکی, مجرم, گناھکارہ, (تفوق) د نصر مضارع ده: زباتپدل, بالا کہدل. 

نشریح: مسئله : دا ده که دوه محرم خلګ په ګډه ښکار وکړي. نو پر دواړو پوره جزاء واجبيري, ځکه چي جزاء داحرام 1 
داحترام پ داحترام په وجه واجبيرري, او دلته دواړو احرام ترلی دی, او هر يوه د خپل احرام بې احترامي وکړه. نو ځکه به پر دواړو 1 
جلا جلا پور دم لازم وي که څه هم ښکار یودی, ځکه که په دوی کي یو قاتل وای او بل د ښکار ور ښوونکی وای ا 
هم به پر دواړو پوره جزاء واجبېدلای. از دلته دواړه قاتلان دي لهذا په درجه اول به پر دوارو جزاء واجبيري, ځکه چي 7 
قتل په ګناه کي له لالت عل القتل څخه زیات دی و څرنګه چي دواړو جلا جلا جنایت کری دی, نو ځکه به جزم || 
جلا جلا واجبيري. 


a E ea 


ود یا ا E‏ به بدله کي دی 
لا جرا ڪن الْجِنَايةٍ دجنایت په بدله کی نه دی فَيّحِنُ اناد ام نود محل په متحدکېدلو سره به ضمان هم 


ج سح سح سس" ے مس 
تب لها ره داح (نو) پر 


دوارو به یو ديت واحبيرري رم کل داج ینوا ر٤‏ (لیکن) کفاره به E e‏ 
هح : مستله : : داده که دوہ محرم خلگ په ګډه یو ښکار قتل کړي. نو پر دواړو يوه جزاء واجبیری, حکه چي ضمان 


متحدکيږي کر کین ې نالعا که دوہ خلګ چي یوسری ر به خطاء قتل کړي د 


په دې صورت کي داحرام بدل نه دی بلکي د محل بدل دی يعني د حرم د احترام په وجه ضمان واجبيرري, او محل يعني 
حرم یو دی, نو ځکه به جزاء هم پر دواړو يوه واجبيري, او هریو به نیمه جزاء وركوي, لکه دوه خلګ چي په ګډه یو 
سری پ به خطاء قتل کري, ن نو پر دواړو یو دیت واحبيرري, او کفاره پر هر يوه جلا واحبيرري, ځکه چي دیت خو د مقتول 
سري بدل دی, و شرنگه چي مقتول یو دی نو که به ديت هم یو واجب وي او کفاره که جلا واجبيري .چي کفاره د 
فعل يعني د قتلولو بدل‌ده, .او په دې فعل کي دواره شریک دي. 

د محرم لپاره د ښکار د خر څولو با د رانیولو حکم 


تعر يشير رت پر ښکار تعرض کول دي E‏ ہو ہت 


کر سی می ۶ مور ره 


وغه بَعِدَمَاكَتَنَه پم مَيْتَةٍ او تر وژلو وروسته د هغه بیعه دمرداري بیعه دہ(چي هغه جائزنەدہ). 
اللغات : طابتع4 د افتعال ماضي ده: رانیول, ؤتمرض» د تفغل مصدر دی: لاس وهنه, تصرف کول, تعرض کول, 
(تفویت) د تفعیل مصدر دی: فوتول. 
"قشویج: صورت د مستلي خو بالکل ښکاره دی چي د محرم لپاره نه ښکار خرڅول جائز دي او نه ښکار رانیول, ځکه 
چي محرم خو به یا ژوندی ښکار خرڅوي يا رانييسي .يابه یی تروژلو وروسته خر حوي يارانيسي , او دهغه په حى کي دا 
دواړه صورتونه باطل دي, ځکه چي د ژوند په صورت کی د ښکار د امن په فوتولو سره پرشکار تعرض کول لازميرري, 
او دوژلو په صورت د مردار خرڅول لا زميرري, او دا دواره شیان منع دي , و ځکه مور وایو چي پر محرم د ښکار د خرڅولو 
او رانیولو ټولي لاري بندي دي. 

که له حرم خخه را ایستل سوئ حیوان بچي وزبروي نو خه حکم دی؟ 


ی هس وو تو رجش ہت قَرلَّٹ 


کت ۵ درو گت شکچ دوس رش 
تر را ایستلو وروسته شرعا د امن مستحق ده هاجب دول مامه هم په دې وجه خپل د امن خای ته د هغې 
پېول واجب دي و مس ا سے نو داصفت به د بچو و طرف 


دزبيوي کس مل و رومعم ا رب 009 ان مک چي د 


فت الهدایة - دویم ټوک باب الجنایات 
NE‏ اا شت اه سا ی و 


ورم 


مَُوْلَالْفَف 


حزاء تر اداء کولو وروسته هغه د امن مستحق پاته نه سوه لاو 


بدل رسہدل د اصل د رسېدلو په څیر دي, وه آعلمبالصواب. 


سول ال ځکه چي (وحرم ته) د 


اللفات: (ملمن4 اسم ظرف دی: د امن ای, له خطري څخه پاک شحای, (تسری) د ضرب مضارع ده: سرایت کول, 
توتل. 

تشریج: صورت د مسئلي: دا دی که یو سري له حرم څخه هوسۍ يايو بل د ښکار حیواذ راوہستی, رایستونکی که 
محرم وو, که غير محرم وو, وروسته تر دې هوسۍ بچي وزېږول, بیاهوسی. هم مره سوه او بچي يې هم مره سول. نو پر 
دې راايستونکي د هغو جزاء واجب دہ, ځکه چي له حرم څخه د ښکار تر راایستلو وروسته هم هغه شرعا دامن مستحق 
دی, نو د دغه استحقاق په وجه خپل د امن ځای ته(يعني حرم ته) د هغو رسول واجب دي. او څرنګه چي د امن 
استحقاق شرعي صفت دی, نو حکه به د ښکار په واسطه سره د هوسۍ و بچو ته هم سرایت کوي. او څرنګه چي د 
هوسی, جزاء واجبيبري, هفسي به د بچو جزاء هم واجبيپري. 

فان آدی الخ خو که دې را ايستوني د هوسی جزاء(يعني قیمت) اداء کری, بيا هوسی. بچي وزپیول. نو په دې 
ضورت کي پر هغه د بچو جزاء نه واجبيرري(صرف د هوسۍ جزاء پر واجبيري), ځکه چي تر جزاء اداء کولو وروسته 
هوسۍ د امن مستحقه پاته نه سوه, ځکه چی رايستونکي د جزاء په اداء کولو سره د هوسی بدل حرم ته ورسوی, او د 
بدل رسول داصل د رسولو په حير دي. نو گواكي په خپله هوسی, تر حرم پوري ورسول سوه, لهذا اوس چي کوم بچیان 


پیداسی, دهغو جزاء به واجب نه وي. واه أعلربالصواب 


وت 


ہے الهد ایا - وویم ټوک 
تج اود ۱ باب مجاوزة الوقت بفیر ]حرام 


باب مرق الَف بِقَْرِاعْرَامِ 
(دا) باب بې له احرامه له میقات څخه د تېرېدلو (په بیان کي) دی 


لہ ه اټ د بت د دت د 
تفریت: تر دې مخکي صاحب د کتاب د هفو جنایاتو بیان وکری چي تر احرام وروسته واقع کیري, ارس له دې ځايه 
هغه جنایات بيانوي چي تر احرام مخکي واقع کیږي. او څرنګه چي تر احرام وروستنی جنایت بشپر او کامل وي, نو 
ځکه یې هغه مخکي بیان کړی, اوس قبل الاحرام والا جنایت بيانوي. (بنی.ج.۴.س, ۲۶۵) 
دعبارت تر شروع مخکي دیو څو الفاظو تشریح او د دم د سقوط شرطونه ضروري ګڼم. تاسویو ځل دهغو تفصیل ته 
گورئ: بستان باي عاصر مني د بني عامرباغ, دادمکی سره نژدې او له حرم څخه دباندي په میقات کي دنه دیو حای 
نوم دی, او ذات عرق د عرافیانو میقات دی. د بستأن بي عأمر ذاتِ عرق ته نژدې دی, له کوفي څخه مراد آفاقی 
سری دی, يعني څوک چي تر میات دباندي اوسيرري. 
ددم د ساقطېدلو لپاره د امام صاحب په نبز پنځه شرطونه دي: [۱] کو م آفاقي چي مکی ته د عمري ياد حج لپاره تحي, د 
هغه لپاره ضروري ده چي له میقات څخه احرام وتري او که احرام نه وتري, نو دم لازميپري. [] او که آناتي له میقات 
څخه احرام نه وتري اود حج با دعمری تر شروع کولو مخکي واپس میات ته راسي. او احرام و تري او تلبیه هم ووايي 
نو دم ساقطيرري, [۳] او که تلبیه نه ووايي نو دم نه ساقطيرري, او دصاحبینو په نبز بې له تلبيي ویلو هم دم ساقطييري, 
ځکه د صاحبینو په نیز صرف میقات ته راتلل او احرام ترل کافي دي, تلبیه ويل ضروري نه دي, |۴] کوم آفاقي چي د 
حج ياد عمري لپاره مکی ته نه ځي, بلکي د بل کار لپاره ځي. نو هغه بې له احرامه هم مکی ته تلی سي, [۵] که د عمرې 
ياد حج عمل مشلا طواف شروع كري, او تر هغه وروسته میات ته راسي نو دم نه ساقطييري. 

بې له احرامه تر میقات تبر بدونکی جي کله دویم خل بيا میقات ته راسي نو خه حکم دی؟ 


سي وی او تلبیہ ووابي کل الق نود هغه له غاړي څخه دمیقات قربقيساقطيري ٤و‏ ار که 


- رقالا: إِن رجع له مُخِمًا او صاحبیر: فرمايي: که هغه د احرام په حالت کي ذات عرق ته واپس ولاړ سي 
ويلي وي او که نه وَقَال رق قط 


لسع 8 نو پر هغه هیڅ شی واجب نه دی تيب تیه ۳ 


گ الفول الراجح: فرل آبی حنیفة راه كذا فى الدرالختار ج:٢؛‏ ص: وو یس 


فتح امدایة ‏ دوم ټوک باب مجاوزة الوقت بغیر ]حرام 
بغي 


ټی آز میب او امام زفر فرمايي: چي (له هغه څخه) دم نه ساقطيرري تلبيه یې ويلي وي او که نه وي لال جِنَايتَهنَمْ 


سس سس 


تم بالعزد ځکه چي (ذات عرق ته) د واپس تللو په وجه د هغه جنایت ختم نه سو وار کال آقاش ین 
ات او داسي سولکه هغه چې له عرفات څخه (دامام تر روانېدلو مخکي) روان سي مره بد زب اوییا 
ترلمر لوبدلووروسته عرفات ته وا پس راسي کر لت نارازه اوزموږ دلیل دادی چي هغه د پرېښوول 
سوي شي تدارک په خپل وخت کي وکری لك کل شم عرل ای او هغه (يعني تدارک) د عمرې یا د حج د 
افعالو تر شروع کولو مخکي موجود دی لیس الد نو ځکه به قرباتي ساقطيري بخلاف ازْقَاشَةٍ په خلاف د 
روانېدلو(له عرفت شخه) رل یرب تک ځکه چي هغه د پرېښوول سوي شي تدارک نه وکری مَل مام 
لکه مخکي چي (دا بیان) تېر سو عَيْدَأَنُ لما ركِ لوا بعزدو مُحِمًا لېکن د صاحبینو په نېز د احرام په حالت 
کي «هغه په واپس راتللو سره تدارک حاصلیري اهر اټ حکہ چي هغه دمیقات حق ښکار کری کا 
دا مرب مما سانا لکه په هغه صورت کي چي(هم دم نه لازيري) کله چي هغه پر میقات د احرام په حالت کي په 
خاموشي سره تبر سي(يمني تیه نه ووايي) وله رَه اله بکزوه مُحْمَا ما او د امام صاحب په نېز د احرام د تړلو 
او د تلبيي د ویلو په حالت کي په واپس راتللو سره تدارک حاصليرري يك الکزمدّن الځ ام من ویر یه شکه 
چي د احرام په حق کي عزبمت دا دی چي احرام له خپلي کورنی. څخه وي (یمني له خپل کور څخه وتړل سي) رد 
رص بالَأَممِْلَ یقاب نو کله چي هغه تر میقاتهپوري (داحرام) د ځنډولو رخصت اختیار کری وب 
ََاءحَ ان اء اش نو په تلبیه ویلو سره د احرام حق پوره کول پر هغه واجب سو وکا بکژدو میا او 
د جرم تلافي به د تلبيي ویلو په حالت کي په واپس راتللو سره کیږي دعل دا الخلاف اا ام بِعَجَة بَعِدَ 
اْمْجَاوَرَو ما ان او هم پر دې اختلاف دا صورت (هم) دی چي کله هغه له احرام څخه بغیر تر میقات تہرہدلو 
وروسته د عمري پر حای د حج احرام وتري ‏ جبیع مَا ًا (د اختلاب) په ټولو هفو محایونو کي دی کوم 
چي(اوس) مور ذکر کرابم دالوا کلم عجار که داسری د طواف تر شروع کولو او دحجر 
۲ 


قرياني ساقطيري ود ال گرا نب الحأ لُه او دا توله چي مود ذکر کرل هغه وخت دي چي کله 
هغه سري د حج یا د عمري اراده کړې وي (او که د بل کار یاد بل ضرورت اراده یې وي نو پر هغه ھیخ شی نہ لازميري, ځکه چي د 
میقات سره نژدی خلګ هره ورخ د خپلو حاجتونو لپاره تر میقات تیریری). 


»> 
تم الهدابة - دوم ټوک باپ مجاوزۃ الوقت بغیر إحرام 
ریات .ی د تفمیل ماضي ده: تبيه رل [عوه) رجرع, واپس راتلل, (آفاس) روانېدل. کوچ کول. ([ددارك) د 
پږاهل مصدر دی؛ تلافي, پرېښوول سوی شي دوباره نیول, فأوا 4 رخت, شېبې. د ریر؟) کور. جونگره. 
لماتنا صورت د مسئلي : دا دی که يو آفاقي داحرام له تړلو څخه بغیر تر میقات تبر سي. او بیاد عمري احرام وتړي. نو 
ابه کتل كيپري چي هغه تر احرام وروسته د عمرې یو فعل شروع کری, که نه. که یو فعل یې شروع له کری, او واپس 
ريت ته راغلی او تلبیه یې ووبله. نو پر هغه چي کومہ قرباتي بفیر له احرامه تر میقات د تېرېدلو په وجه واجب سوې 
ره هغه ساقطيري, او که هغه میات ته واپس راغلی خو تلبیه یې نه ووبله تر دې چي مکی ته داخل سو. او د عمري 
طواف یې وکری, يعني د عمرې فعل يې شروع کری, نو پر هغه قرباني واجب ده, ګواکي میقات ته په واپس راتګ کي 
تیه وبل ضروري دي دامام صاحب په نبز, او صاحبین فرمايي چي که هغه میقات ته د احرام په حالت کي واپس ولاړ 
سي نو پر هغه ھیخ شی نه لازميرري, هغه که یې تلبیه وبلي وي, که نه وي. او امام زفر فرمايي چي قرباني نه ساقطیږي. 
تلبیه که یې وبلي وي, که نه وي, همدا قول د امام مالک او امام شافعي دی. 
د امام زفر دلیل: دا دی چي بغیر له احرامه تر میقات د تبربدلو جرم په دې سره نه ختميرري چي هغه میفات ته واپس 
ولاړ سي. او کله چي جرم نه ختميرري, نو د جرم دم(يعني دم جنایت) به هم نه ختميري. او دا داسي دہ لکه یو حاجي 
چي تر امام مخکي له عرفات څخه روان سي. بيا تر لمر لودلو وروسته واپس راسي. او بيا د امام سره یو ځای روان سي, 
نو تر امام مخکي چي د روانېدلو په وجه کومه قرباني واجب سوې وه. په واپس راتګ سره هغه قرباني نه ساقطیږي. 
همدا ډول به بې له احرامه تر میقات د تېرېدلو په صورت کي چي کومه قرباني واجب سوې وه. میقات ته به په واپس 
تللو سره هغه نه ساقطيرري. 
مشتر ک دلبل : د امام صاحب او صاحینو مشترک دلیل دا دی چي دآفاقي جرم دومره وو چي بي له احرامه تر میقات تبر 
سو لېکن کله چي بیاهفه تر احرام ترلو وروسته د عمرې د افعالو تر شروع کولو مخکي واپس میقات ته راغلی, نو په 
دې سره یې د خپل جرم او متروک( پرېښوول سوي شي) تلافي او تدارک وکړی,(له متروک او جرم څځه مراد ہی له 
احرامه تر میقات تبربدل دي), او څرنګه چي يې تدارک په خپل وخت کي وکری, نو ځکه به دا تدارک مفید هم وي. او 
کله چی دا تدارک مفید دی, نو واجب سوی دم به ساقطيري, په خلاف د هغه صورت چي کله هغه تر امام مخکي له 
عرفات څخه روان سي. او تر لمر لوبدلو وروسته بیرتھ راسي, ځکه په دې صورت کي هغه د متروک تدارک نه وکړیء 
ځکه چی وقوف به تر لمر لوېدلو پوري کیږي. او هغه تر لمر لوبدلو وروسته راغلی, و د متروک وفوف تدارک ہي نه 
رکری, لهذا د هغه د واپس را تللوھیخ اعتبار نه کیږي. او دارُجعت د هغه جرم تلافي او تدارک نه سي کولای. او کله 
چي دجرم تدارک نه سي کولای, نو ښکاره ده چي دم به هم نه ساقطیږي. 
غيرأن التدا رك الخ تر اوسه خو دامام صاحب او د صاحبینو دلیل مشترک وو, له دې ځايه يې فرق بيانوي, نو فرمايي 
چي دصاحبينو په نز تدارک هغه وخت حاصليري چي کله هغه فقط داحرام سره واپس میقات ته راسي. د تلبيې ولو 
احرام ښکاره کری, نو داسي سو, لکه هغه چي پر میقات داحرام سره 
تز دی, همداسی دلته هم تلبیه وبل ضروري نه دي, او د امام صاحب 
1 تدارک به هغه وخت كيري چي کله هغه میقات ته واپس د 
په حق کي عزیمت دا دی چي د خپل وطن له آبادۍ څخه 
وتړي. نو کله چي هغه تر میقانه پوري د احرام د ځنډولو 


ضرورت نسته, ځکه چې هغه دمیقات حق علي 
چپ تېر سی, او تلبیه نه ووايي, نو دا بالاتفاق جا 
طیل دا دی چي بېله احرامه تر میقات د تېرېدلو تلافي او 
احرام په حالت کي راسي او تلبیه هم ووابي, ځکه د احرام 
احرام وتري, او رخصت دا دی چي له میقات څخه احرام 


تج الهدایة - موم ٹوک باب مجاوزة الوقت بغیر احرام 

مخکي تبر سو چي په تلبیه وبلو سره احرام تړل كيري, نو که پر میقات يې تلبیه نهووايي نو ګواکي احراميي نەوتری, 
و تدارک نه وسو, و حکہ تلبیه وبل ضروري دي. 

وم هنا الخلاف الخ فرمايي: کوم اختلاف چي اوس مخكي په کومو شیانو کي ذکر سو. همدا اختلاف هغه وخت 
دی چي کله یو څوک ترمیقات تبربدلو وروسته د عمري پر ځای د حج احرام وتري. 


ولوعاد بعد ما انځ دا وله تفصیل هغه وخت دی چي کله تر احرام وروسته او د عمرې ياد حج د افعالو تر شروع کولو 
مخکي میقات ته واپس راسي. لېکن که هغه تر طواف شروع کولو او د حجر اسود تر مچولو وروسته میات ته واپس 
راسي. نو بالاتفاقی له هغه څخه دم نه ساقطييري, ځکه چي اوس یې مخکي احرام مضبوط کری, او که هغه له احرام تلو 
څخه مخکي میقات ته وا پس ولار سي, نو بالاتفاق قرباني ساقطيري, او موږ چي کوم دا خبره ذکر کړه چي بې له احرامه 
ترمیقات د تېرېدلو په صورت کي دم واجبيرري, دا هغه وخت دي چي که د هغه اراده د حج يا عمري وي, او که د بل کار 
اراده یې وي, و بیاھیخ دم نه واجبيرري. 

که د حاجت لپاره میقات ته داخل سي نو خه حکم دیا 


بنی عامر دی صاب الم سوا او دا سړی او د بُستان اوسېدونکۍ سری دواره برابردي الْْسْمَانَعَََاچپ 


لبم ځکه چي د بستان تعظیم واجب نه دی لمخم َيه نو د بستان په قصد کولو سره به پر هغه 

احرام نه لازميرري تاو داح مه او کله چی هغه بستان ته داخل سی نو د بستان د خلگو سره لاحق سو 

را "روو وره ور راج بھ 3: 

دیلیشتان نیذخل مک برا ځا م یلحاجة او د بستاني لپاره د خپل ضرورت په خاطر له احرام څخه بفیر مکی ته 
ردو ووو 


r ۳ ۰‏ ۰ ۰ ۶ خو ورو a‏ زو اروا 7 
داخلېدل جائز دي زیت له نو همداسي د هغه لپاره (هم) جائز دي الب بقل رشان جيم امن الډئ 


ر ړوار 


هو لح او دماتن له دې قول ووقته لبتاس څخه هغه وله حل مراد دی چي هغه د بستان او د حرم په مینځ 
کي واقع دی وق مرن بل او د(بیان) مخکي تېر سو فَكَدَادتُ لد ال الُْلَق به نو همداسي به د هغه سړي 
میقات وي کوم چي بستان ته داخل سوی(او) د بستاني سره لاحق سوی وي (يعني د هغه حکم به هم د بستاني دی) لن 
مان ربا کہ دواړه له حل څخه احرام وتري او په عرفات کي ودريږي لها نو پر ۱ 
دواړو ھیخ شی واجب نه دی بر هلال زی له دواړو څخه مراد بستاني او په بستان کي داخل سری | 
دی ھا شمان میقاتهها حکه چي دواړو له ځپل میقات څخه احرام ترلی دی. 


اللفات: ؤبستاب» باغ, (وقت) میقات, (التحق 4 دافتعال ماضي ده: لاحق کہدل, شاملېدل. 


— باب مجاوزة الوقت بفير احرام 
هر یم, مسئلہ: دا ده که یو آفافي سری د خپل تجار تي ضرورت يا دیو بل غرض په وجه په بستان بنی عامر (يعني په 
)کی دته بغیر له احرامه دال سي .پو پر هغه همیخ جرم نسته, او هغه ته دا اختیار سته که له بستان بنی عامر 
ده (يمني له میقات څخه) مکې ته داخلېدل وغواري, نوہفیر له احرامه مکې ته داخلېدای سي, د دې مطلب دا دی چي 
ړن ته له میقات څخه د احرام تړلو ضرورت نسته, يعني هغه ته دا ضرورت نسته چي د بستان بني عامر اولي مځکي او 
رحد ته ولاړ سي. هلته احرام وتړي. او پیا مکې ته داځل سي. بلکي په بستان ني عامر کي چي هغه هر ځای وي. هغه 
رای د ده لپاره ميقٌات دی, هغه ته پکار ده چي له هغه حایہ احرام وتړي او مکې ته ولاړ سي, د عبارت دامفهوم صحیح 
ار دشریعت مطابق دی, دا يې بالکل مطلب نه دی چي بې له احرامه مکی ته داخلېدل جائز دي, ځکه علامه ابن الهمام 
پيكلي دي چي وله کتابونه دا خبره کوي چي کوم څوک مکې ته داخلبدل خواري پر هغه احرام لازم دی, هغه که يې 
اراده دحج يا عمري وي. يا که د تجارت ياد بل کاروي. 

رللہستان أنیدخل الځ د دې حاصل دا دی چي څرنګه د بستان بنی عامر د اوسېدونکو لپاره میقات بستان دی, او له دې 
ځايه بغیر له احرامه د هغو لپاره مکې ته داخلېدل جائز دي. همدارنگه د دې سړي لپاره هم تراحرام ترلو وروسته له بستان 
څخه بغیر له احرامه داخلېدل جائز دي. 


رالمراد بقوله الم فرمايي چي د امام قدوري رج الله له دې قول ووقته اتات څخه مراد د حل هغه ټوله علاقه ده چي د 
دغه بستان او د حرم په مینخ کي واقع وي هغه ټوله دده لپاره میقات د, له کومہ شایه چي وغواړي احرام ترلای سي. او 
ىکی تللی سي , خاص له بستان بنی عامر څخه احرام ترل ضروري نه دي, خو له خپل کور او خپل منزل څخه احرام تړل 
عزیمت دي. , لنډه دا چي څرنګه دبستاني لپاره ټوله حل میقات دی, همدارنګه په بستان کي د داخلېدونکي سړي لپاره 
هم ټوله حل میقات دی ځکه چي داخل سری او بساني دوارہبرابردی, همدا وجه ده که دبستان اوسېدونکۍ سری او 
په بستان کي داخلہدونکی سری له حل څخه یو حای احرام وتړي او سیده عرفات ته ولاړ سي, .پو پرھغوی هی دم نه 
واجبیری, ځکه چي دا حل د هغو په حق کي میقات دی, او له میقات څخه پر احرام تړونکي سړي ھیخ شی نه 
راجبيږي ( په دې شرط چي يو بل جنایت نه وکړي). 
ی وغو يغه بط یې بت کا سه و 


ره اله : ليره یت سن 
کوم چي پرهغه دنشر په سیب واجب سي مار ا5اک 


کافي نه دی لاش تسف 


بعالزمه ببب ت ب اند پر هغه باندي په قیاسولو سره 


الک اش سي سو لکه ګل چي بدل سی وال تد 0 2ت 


کے ےس شش جس سے 
6 الْوَاجِب عَلَيْهِ یم مَزہ لم3 با ام ځکه چي پر هغه د دې سپېڅلې 
لیر ده وس سب سن غغنسس شمھے 


شي تلاني په خپل وخت کي وکړه ٠‏ 
ټوټی (کعبی) تعظیم په احرام سره واجب در کاردا مخما بعَجة اوشلا مل اداه لکه کله چې هغه په 


فتح المدایة - دوم ټوک باب مجاوزة الوقت بفیر احرام 
پبسسصسص سس سس 
شروع کي د اسلام د حج فرضي حج احرام وتري او میقات ته راسي(ن دا حج هم د واجب سوي حج څخه كافي کیږي) 
بخلا مَااٍةًا حولت اه په خلاف د هغه صورت چی کله کال بدل سي نه ر ينان مته ځکه ( په دې 


صورت کي جلا احرام تړل) د هغه په ذمه کي قرض سو فَلَايتَاَذُى لا پاخام مََصُودٍ نو نه به اداء کیږي مګر په 
مقصود(مستقل) احرام سره کال كاف لزور لکه د نذر په اعتکاف کي چي (هم دا حکم‌دی) یی 


س 


موم رمان مِنْهْذهِ اَنَةِ ځکه چي هغه به د دغه کال د رمضان په روژو سره اداء کیږي دن العام اسان نه ددویم 
کال د رمضان په روژو سره. 


الفات: (بغمت4 دمځکي توت لت )د تفتل ماضي ده بدلېدل. 
قشریح : مه : دا ده که ب وآفاقي سری بغیر له احرامه مکی ته داخل سو, نو پر هغه حج یا عمره لازميري, لکه څرنګه 
چي زموږ مذهب دی, بيا که په دغه کال له مکی څخه راووتی, میقات ته ولاړی د فرضي يا نفلي حج يا عمري احرام یې 
وتړی. نو مکې ته د بې له احرامه داخلېدلو په وجه چي کوم حج با عمره لازمه سوې وه. دا حج یا عمره د هغه له طرفه 
کافي كيرري, د جلااداء کولو یې ھیخ ضرورت نسته, او امام زفر فرمايي چي دا نه کافي کیږي. او همدا قياس دی, قباس 
دا دی که پر یو سړي د نذر په وجه حج واجب وو. او فرضي حج يې اداء کری نو د دې په وجه نذر سوی حج نه 
ساقطيري, بلکي جلا اداء کول یې ضروري دي. همدارنګه به دلته به هم د فرضي حج په اداء کولو سره هغه حج نه اداء 
کیږي کوم چي بې له احرامه مکی ته د داخلېدلو په وجه واجب سوی وي, او داداسي سو لکه کال چي بدل سي. يعني که 
یو سری بې له احرامه مکی ته داخل سو. او پیا ہی را روان کال فرضي حج اداء کری, و دا فرضي حج د هغه حج نه سي 
قائم مقام کہدلای, کوم چې دبې له احرامه داخلېدلو په وجه پر هغه واجب سوی وو. 

ولنا الخ زموږ دلیل دا دی چي هغه د متروک تلافي يعني د بې له احرامه داخلېدلو په وجه چي کوم حج یا عمره واجبه 
سوې وه د هغه تلافي یې په خپل وخت کي دننه يعني په دغه کال کي یې وکړه. په دې توګه چي د فرضي حج په 
ضمن کي يې هغه دام کړي, ځکه چي پر هغه په احرام سره د مځکي د دې سپېڅلي ټوټې تعظیم واجب وو, هغه که په 
هره طریقه سره وي, او هغه حاصل سو, نو د هغه لپاره د بل حج ياد عمرې کولو ضرورت پاته نه سو. د دې مسئلی مثال دا 
دی که هغه په شروع کي د فرضي حج احرام تړلای وای. نو دا احرام به له فرضي حج څخه او له هغه حج څخه کرم چي 
پرمیقات د تېرېدلو په وجه لازميرري, د دواړو له طرفه کائي کېدلای. 

بخلاف إذاالغ په خلاف د هغه صورت چي کله کال بدل سي, که مکې ته د داخلېدلو په وجه چي کوم حج پر هغه 
واجب سوی وو, هغه د ده پر ذمه دین(پور) سو, نو هغه به د بل حج په ضمن کي نه اداء كيري, بلکي په نوي او ستقل 
احرام سره به اداء کیږي. يعني په هغه احرام سره به اداء كيرري چي د دغه دين داداء کولو په اراده سره تړل سوی ري لکه د 
نذر په اعتکاف کي چي دغه حکم دی, يعني که یو چا مشلا د دغه کال د رمضان د اعتکاف نذر ومنی, نو که هغه د دغه 
کال په رمضان کي اعتکاف وکری, خو صحیح دی, لکن که د دغه کال د رمضان روژې ځني قضاء سوي, او د روژو د 
قضاء په وخت کي يي اعتکاف هم وکری, نو هم یې اعتکاف اداء کیږي. لکن که نه یې په رمضان کي اعتکاف وکری» 
او نه یې د رمضان د روژو د قضاء په وخت اعتکاف وکړی. او دايي غوښتل چي د راروان کال د رمضان په روژو کي یې 
اداء كري, نو نه اداء کیږي. بلکي مستقلي او جلا روژي به نيسي, او اعتکاف به کوي. ځکه چی دا اعتکاف د هغه پر ذمه 


۱ پیا - مویم ټوک باب مجاوزة الوقت بغیر )حرام 


لئ 
همداسي که کال تېر سو, نو واجب سوی حج د هغه پر ذمه قرض سو. لهذا هغه به هم په مستقل احرام سره 


ترض سو 
یاه کیږي" ۱ 1 
په عمره کي بغیر له احرامه تر میقات تبر بدل او بيا عمرہ فاسدول 


يقت او دمیقات د پرېښوولو په وجه به پر هغه دم نه لازميري وَعَل قاس ول رف رَحِمَه له يَسْقَط عَنْهُ او د امام 


زفرد قول پر قياس به له هغه څخه دم نه ساقطيږي وَهَُلدرالامِْلّاف لمات الْحَج او دا اختلاف د هغه اختلاف مثال 
دی کوم چي د حج د فوتونکي په باره کي دی جاور لت بعَيْراځام چي کله بغیر له احرامه تر میقات تېر سي 
ین جاور الوق بَا ځا م رح بالج (همدارنکه) دا اختلاف د هغه اختلاف مثال دی چي یو سری بې له 


احرامه تر میقات تېر سي او د حج احرام‌وتري ثأََْدَحَجَِهُ ييا خپل حج فاسد کړي ماه فزوپکترها 


بن لمات امام زفر دا تپربدل له دې څخه علاوه پر نورو ممنوعاتو قياسوي وتا له یم قیاق الییقات 
الام هل لصا او زمور دلیل دا دی چي هغه به(د حج) په قضاء کي له میقات څخه د احرام په ترلو سره د 
میقات حق اداء کونکی وګرځيږي ريځ الْفَائِتَ (ځکه چي) قضاء د فوت سوي حکایت کوي(یعني هغه قائم 
مقام) ولا یمرب يرهم الخظورات او په قضاء سره نور ممنوعات نه ختميرري مَوَمَ الْقْقٔ نو فرق ښکاره سو. 
اللفات : (جاوز4 دمفاعلی ماضي ده: تہرہدل, وقت 4 میقات. 

تشریح: صورت د مسئلي: دا دی که یو سری له احرام څخه بغیر تر میقات تبر سو, او بياييي د عمري احرام وتری, خو 
همره یې فاسده کرہ, نو په دې مسئله کي دري احکام دي: (۱) يو دا چي د دې عمري ټوله افعال دي پوره كي (۲) دویم 
داچي تر دې وروسته دي لەمیقات څخه احرام وتري او د دغه عمرې قضاء دي راوړي, (۳) دریم دا چي له ده څخه هغه 
دم ساقط سو, کوم چي بغیر له احرامه تر میقات د تېرېدلو په وجه واجب سوی وو. 

(۱) اول دلیل دا دی چی احرام یو لازم عقد دی, د دې تر شروع کولو وروسته د افعالو له داء کولو او پوره کولو څخه 
کولوالتزام کری وو, خو په صحیح توګه یې عمره اداء نه کره, نو ځکه به یې فضاء واجب وي. (۳) او د سقوط دم دلیل 
دی چی کله هغه له ميات څخه احرام وتری او قضاء یې راوره, نو په دې سره د هغه نقصان تلافي وسوه کوم چي پر 
یقت د تېرېدلو په وخت کي د بې احرامۍ. په وجه پیدا سوی وو. لهذا کله چي د پيداسوي نقصان تلافي وسوہ, نو دم 
"انط سو, ځکه چي دم د نقصان د تلافۍ لپاره واجبیږي. لکه یو څوک چي په لمانځه کي سهوه سي. او هغه لمونځ 
اسد کړي د لمانځه قضاء راوري, نو سجده سهو ساقطيري, امام زفر فرمايي چي د عمرې د قضاء راوړلو سره سره هم دم 
*ساقطيري, همدا اختلاف په هغه صورت کي دی چي کله یو سری بې له احرامه تر میقات تېر سي, بيا د حج احرام 
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فتح المدایة - هویم ټوک باب مجاوزة الوقت بغیر إحرام 
وتري, مگر حج نه ونيسي, بلکي ځني فوت سي. بیا را روان کال د دې حج قضاء راوري, نو زموږ په نېز له ده څخه هغه 
دم ساقطيږي, کوم چي له مییقات څخه د بی احرامی په حالت کي د تبربدلو په وجه واجب سوی وو, او د امام زفر په نبز 
نه ساقطيرري, او همدا ختلاف په هغه صورت کي دی چي کله یو سری بې له احرامه تر میقات تېر سي. او د حج احرام 
وتړي. بيا تر وقوف عرفه مخکي د جماع یا بل شي په ذریعه حج فاسد کړي. بيا د هغه قضاء راوړي. نو زموږ په نېز د بې 
احرامۍ په حالت کي چي تر میقات د تېرېدلو په وجه کوم دم واجب سوی وو هغه ساقطيږي. او د امام زفر په نز نه 
ساقطيري. امام زفر زینۂاللہ بې له احرامه تېرېدل پر نورو ممنوعاتو قیاسوی, يعني که پر یو چا د عطر لګولو ياد ګنډل 
سوو جامو د اغوستلو په وجه دم واجب سوی وي. او بیاحج ځني فوت سی, نو دا دم د قضاء په وجه سره نه ساقطيږي. 
همدا ډول به چي کوم دم له میات څخځه د بې احرامۍ په حالت کي د تېرېدلو په وجه واجب سوی وي. و هغه به هم د 
حج په قضاء راوړلو سره نه ساقطيرري. 
ولنا الځ زموږ دلیل دا دی چي کله هغه په قضاء کي له میقات څخه احرام وتري نو د میات حق یې اداء کری, او قضاء 
هم د فوت سوي قائم مقام ده, نو گواکی هغه بې له احرامه تر میات تبر سوی نه دی , او کله چې داسي ده و دم به هم نه 
واحبیر ي» او ور ممنوعات يعني عطر او داسي ور د حج په فوتبدلو او د هغه په قضاء راورلو څخه نه ختمیږي. بلکي 
باقي پاتیږي( که نور ممنوعات چي کله یو وار لازم سي بيا نه ساقطيري مثلاً کله چي یوواردعطر لگولو په وجه دم 
لازم سي نو بيانه ساقطييري بلکي په هر حال کي به هغه دم و رکوي که څه هم د هغه حج قضاء راوړي) .او کله چي هغه 
باقي پاتيري, نو دم به هم باقي پاته وي نو دنورو ممنوعاتواو د بې له احرامه تېرېدلو په مینخ کي فرق څرګنده سو. 

د مکی د اوسبدونکو لباره تر میقات د تبر بد لو مسئله 


يه واج ده قد ٹر کہ چي دهغه ميقات حرم دی انا او هغه له خپل میقات هي 


له احرامه تہر سو قن عَادَل الحم لېکن که د حرم و طرف ته واپس راسي ونی لیب او تلبیه ووايي او که یې نه 

ووابی قَهُوَعَل الاغتلاف ال وتان الاناق نوداسری پر هغه اختلاف دی کوم چي دآفاقي په حق کي مور بیان 
ں فھوعی وه هس سم 

کر ی(يمني دامام صاحب په نبز که حرم ته واپس راسي او تلبیه ووايي نو دم ځني ساقطيرري, او د صاحبینو په نېز فقط په واپس راتللو سره 

دم شني ساقطيري, تیه شرط نه دہ او دامام زفر په نېز هیخ وخت دم نه ځني ساقطيږي که څه هم تلبیہ ووايي): 

اللغات : (لريمد ې د نصر جحد معلوم صیغه دہ: واپس راتلل, راګرځېدل, لی پچ د تۀ یل ماضي دہ: تلییه ویل. 
تشر یج : صورت دمسئلې او دلیل ښکاره دی. 


فت يدابا - دوم ټوک باب إضافة احرام 
د تسنسنمسمټنخخ س جج جس جج سج پچ حح دا کوبسف 


د متمتع لپاره تر ھعرې وروسته له حرم څخه د وتلو بیان 


ررځي لاخر رکد رة 


۳ 7 0 کر و‎ : ۰ RIT 
مَعَلعَكَةٌ حکہ چي هغه کله مکې ته داخل سی وال للع او د عمرې افعال اداه کړي مار بل الي نود‎ 
مي سړي په درجه کي سو ځا مال ون الحم او د مکي احرام له حرم نحخه وي اکتا دهغه دلیل په وجه‎ 


کوم چي مور ذکر کری(په فصل المواتیت کي) یمه الم یکره په نو ځکه به پر هغه له حرم څخه د احرام د 


واجبيرري وفع الْحَلَافِ ال تذل الق او دامتمتع پر هغه اختلاف دی کوم اختلاف چي دآفاقي په باره 
کي مخکي تہر سو(یمني دامام صاحب په نېز که تبیه ووايي نو دم حني ساقطیرِی, او د صاحبینو په نېز تیه شرط نه دہ, او د امام زفر په 
نبز په دواړو حالتونو کي دم نه ساقطيږي). 

اللفات: لعل دافعال ماضي ده: کلمۀ طیبه ويل , دحج ار عمرې دافعالو نیت کول, تلبیه ویل. 

تشریج: صورت د مئلې او دلیل ښکاره دی۔ 


اب إطاقة الإخرام 
(دا) باب د احرام د مضاف کولو ( په بیان کي) دی 


تشریح: دمکي سړي لپاره د حج او دعمرې احرام جمع کول صحیح نه دي. بلکي دا د هغه په حق کي جنایت دی, و 
ځکه دا باب تر باب ال جنایات وروسته بيانوي, ځکه چې دا هم د باب البنایات یو نوع ده. 
د مي سري لپاره به بوه احرام کي د حح او د عمري د جمع کولو جرمانه 


به(د) حج (احرا ام) پرېږدي له دق او پر هغه به دحج د پرېښوولو په وجه يوه قرباني واجب وي وم 


سه او پر هغه به یو حج او عمره (هم) واجب وي رکال بیس رمک روما الله: رفش للب لیا 


*القول الراجج: قول ایی حنیفة رئاف کذا فی رد الحتار ج:۲» ص: ۰۲۳۸ [الفرل الراحح؛ ج ١٤:‏ ص: ۲۳۶] 


فتم الهدایة - دوم ټوک باب إضافة الإحرام 
می تحت تت چٹ جج جج 


رت کرس سر NS‏ یت عق ال 
عمش ځکه چي د مکي سري په حق کي حج او عمره جمع کول مشروع نه دي ابر ال بلس لو د 
پرېښوولو زیاته وړ عمرہ دہ دحالا ځکه چي عمره د حالت په اعتبار سره دنی ده رل الا او په اعمالو کي 
کمه ده یسم تام او دهفی قضاء آسانه دہ نها رنه که چي عمره دیوہ وخت سره خاصه نه ده. 


اللفات: (رفض» پرېښوول. 
تشریج: صورت د مسئلې : دا دی که یو مکي سری د عمرې احرام وتری, او د عمرې طواف یې شروع کری, لېکن تریوه 
شوط طواف کولو وروسته يې دااحرام د حج و طرف ته منسوب کری او د حج نیت يې وکری, نو د امام صاحب په نېز د 
هغه لپاره حکم دادی چې حج او د هغه نیت دي منسوخ کړي. او دعمرې پرېښوولو په وجه دي یو دم ورکړي. او تر هغه 
وروسته دي پیا د حج او د عمرې قضاء راوړي. 
دصاحبینو مسلک دادی چي ښه خبره دا ده چي داسری دي عمره پريردي, او وروسته دي يې قضاء راوړي. او د عمرې د 
پرېښولو په وجه یو دم پر واجبيرري, ځکه له حج او عمرې څخه د يوه پرېښوول ضروري دي. ځکه چي محرم مکي دی, 
او دمکي لپارہ حج او عمره جمع کول صحیح نه دي, و ځکه به پر دې سړي له حج او عمرې څخه یو پرېښوول ضروري 
وي. او مور وینو چي عمرہ پرېښوول د حج په نبت زیا تآسانه دي, ځکه چي د عمرې مرتبه له حج څخه کمه ده اش 
دعمل په حساب سره تر حج مختصره او لنډه ده, او د ھیخ وخت سره هم خاصه نه ده, بلکي هر وخت عمره کپدای سي, 
نو د حج په مقابله کي عمره پرربوو لآسانه دي نو شک به عمره په پریښوولو کي مخکي وي. او مي سری به عمرہ پریږدي. 
د پورتنۍ مسئلې خه نور وضاحت 


سم 


وک( خر ارو بالك ا وت خرس چک مرو یب 


من أَفْعَالِ لحر بد ھا چو میسو ری وت 


7 میظنت وڈ علد رها اس و ور بک د روان 
څرنګه له عمرې څخه فارغ سي (و بيا د حج احرام وتري نو د عمرې پرېښوول نامسکن دي) وَذٰلِكَإا مات نع ګل من 


يك او همدارنګه چي کله هغه د عمرې لپارہ تر څلورو شوطو کم طواف وکړي(نو هغه د څلورو شوطونود طواف پ په یر نه 


دی, يعني اکشر نه دی, نو ځکه به يې حکم کل نه ري) علد أَنْحَدِیْقَةٌ 


رجته اه د امام صاحب په نیز وله انإ ام مساقد 


: 7 ی۷ 
ا ۵ باب إضافة ۷١‏ حرام 


نید باه تیه من أَمَاهَا دامام صاحب دلیل دا دی چي د عمرې احرام د هغې د اعمالو د اداء کولو په وحه م کد سو 
را شا الم تاکن او د حج احرام مؤگد سوی له دی 017 او د غیر مؤکد پرېښوول آسانه دي 


سس ب 


رین فض انعنرة و اْحالة ريال العټتل او ځکه چي په داسي حال کیي(یعني چي دعمری شه افعال یې ادا۔ کری‌ریاد 
عمری په پرېښوولو کي د عمل باطلول دي (يمني د عمرې باطلول دي) دل فْض الم متام مه او دحج په پربښوولو 


کي له حج څخه منع کېدل دي(نو که به حج پرېږدي) علض اا رَه او پر هغه مخي سري به يو دم 


واجب وي هغه که هر احرام پرېږدي(يعني که د عمرې احرام پرېږدي او که د حج) َه حل تبل أرانه ځکه هغه تر وخت 


4 7-7 اہو و ۹ ۰ 
مخکي حلال سو لحر المضی نیه ځکه چي د هغه پوره کول ستونزمن دي فَكَاتَ ل مغ الحم نو دمحصر په 
وی 7 اوه اور ار اي مھ 
معنی کي سو إلا أل فض الْعَْةقَمَاَفَاَ َد خو د عمري په پرېښولوو کي فقط د عمري قضاء واجبي.ي دل 
الج ځکه چي هغه دحج د فوتونکي په حکم کي دی. 
اللغات : (اشواط) جمع د شوط دہ: دور, شوط. فطل )4 د تفعٌل ماضي ده: احرام خلاصول. 
تشريح. صورت د مسئلي : دا دی که یو سري مخکي د عمرې احرام وتری, او د عمرې د افعالو تر اداء کولو مخکي يې بیا 
د حج احرام وتری, نو اوس د امام صاحب او صاحبینو ټولو په نېز متفقه فیصله دا ده چي دا سړی به عمره پریږدي. ځکه 
چي عمره له حج څخه په رتبه کي کمه ده او دهفي پرېښوول آسانه دي. 
او که د عمرې لپاره بې څلور دوره(شوطه) طواف کری وو, بيا یې د حج احرام وتری, نو بالاتفاق به حج پرېږدي, ځکه 
چي اکثر لره حکم د کل وي, نو هغه ګواکي وله طواف کری دی, اود ټوله طواف کولو په صورت کي د طواف پرېښوول 
ناممکنه دي, او عمره خو هم دغه طواف ته ويل کیږي. نو داسي سولکہ له عمرې څخه چې فارغ سو يعني څرنګه چي 
له عمرې څخه تر فراغت وروسته عمره پرېښوول متعذر او ناممکن دي, همداسي که هغه د عمري لپاره تر څلور شوطه 
کم طواف کری وي نو هم د امام صاحب په نېز طواف پرېښوول متعذر ديا و د صاحبینو په نز متعذر نه دي. 
دصاحبینو دلیل: په تېره مستله کي د دې جملي لاله لابد من رفض أحدصاالۃ په ضمن کي تبرسو. 
سد بر و یں رو رو وو O‏ و 
: 1 احرا کد نه سو اوضر مؤکد پرسوول آسانه دی, نو ځکه به 
کولو په وجه د هغه د عمرې احرام مؤکد سو او د حج احرام ہی مؤکد نه سو, او غير مؤکد پرېښوول آسانہ دي, نو ځکه , 


حج پرېږدي. 
دنل رفض الخ دویم دلیل دا دی چي کله یې د عمرې اعمال څه ناه داء کرل, نو په دغه حالت کي که عمره پربردي, 
اوه یو کار څخه منم کہد لآسانہ دي په نسبت دیو کار و باطلولو ته نو په دې وجه به هم حج پریښوول مناسب وي. 


یه دم بالرفض الخ لنډه دا چي دا چي که مکی عمره پربردي او که حج. پر هغه به د پرېښوولو په وجه یو دم لازميږي. 
ځکه چي هغه تروخت نیک حلال سو یعنی د ارکانو تراداء کولو مخکي حلال سو. او د ارکانو تر اداء کولو مۀ 


فتح الهدایة - دویم ټوک باب ضافة الإحرام 
شکه حلال سو, چي د حج ار عمري دوارو پوره کول متعذر دي, او پوره کول ځکه متعذر ده چي د مکي لپاره حج او 
عمره دوارء جمع کول ناجائز دي, نو هغه د محصر په معنی سره سو, او پر محصر یوه قرباني واجبيي, نو پر هغه به هم 
يوه قرباتی واجب وي, محصر هغه سړي ته وبل کيږي چي د دښمن یاد بل شي په وجه له حج څخه منع سي, هو! دومره 
خبره سته چي که عمره یې پرېښووله لکه څرنګه چي صاحبین وايي, نو صرف د عمرې قضاء به پر واجب وي, او که 
حج يې پرېښووی, لکه امام صاحب چي وايي, نو پر هغه به د حج قضاء واجب وي, او د حج سره به عمرہ هم اداء کړي, 
ځکه د حج په قضاء راوړلو کي د حج سره عمره هم واجبيري, ځکه چي داسړی د حج د فوتونکي په حکم کي دی, د 
حج د فوتونکي معنی داچي د حج احرام وتړي مکې ته روان سي, مگر حج نه ونیسي, ناد وقوف عرفه د نه کولو په وجه 
حج ځني فوت سي او داسي نور, او د حج پر فوتونكي د حج د قضاء سره سره عمره هم واجب ده و پر دې سړي به هم 
دواړه واحب وي. 

په پورتني صورت کي د دوارو عبادتونو د پوره کولو حکم 


نایا کا الْكَِمَوُتا شکه چي هغه د حج او عمري افعال داسي اداء کرل لکه څرنګه چي يې پر ځان لازم کړي وه 


ْلَه مه نها خو هغه د دواړو له جمع کولو څخه منع سوی وو رال لین تکقق الفشل او نهي د فعل له 
_ «_ لے - 


تحقق څخه مانع نه دي عَل ماع ت من آنیا لکه څرنګه چي دا خبره زموږ له اصولو څخه معلومه سوي دهع 


سو ےئپ ۰ = 27وج گر او 
رجتم یلها (لېکن) پر هغه به يوه قرباني واحب وي د دوارو د جمع کولو په وجه هتکن القصان ن عََلہِ 


دَجَبٍْ او دادم د مکي په حق کی د نقصان دم دی( که چي د حج او عمري له جمع کولو څخه منم سوی دی لبکن هغه جمع کړل 


5 : سو ہے RISC‏ سه هم ۳ 
او په خپل عمل کي بې نقصان پیدا کری نو د هغه نقصان په وجه به دم وركوي) ول حَق الافَاق دم شک او دآفافي په حق کي د 
شکرانی دم دی (ځکه چي دآقاقي لپاره ددوارو جمع کول جائز دي. نود هغه به د شکرانې په توګه دم ورکوي). 


اللغات : ؤالدز 4 د افتعال ماضي ده پر ځان لازمول, پر خپله غاړه اخیستل, ؤحتٌق4 د تفعل مصدر دی: ثابتېدل, 


#جیر؟ تلافی, بدله, نقصان, جبران 

تشر یج : مسئله : خو بالکل ښکاره ده چي که مکي سري حج او عمره دواړه اداء کرل, نو دواړه اداء كيپري, ځکه څرنګه 
چي يې دواره پر ځان لازم کړي ول. هفسي یې دواره اداء کرل, خو څرنګه چي هغه د حج او د عمرې له یو حای اداء کولو 
څخه منع سوی دی, نو د منهي عنه کار د ارتکاب په وجه به پر هغه دم واجبيري, او فقط د دم په وجوب سر به کار 
کیږي. بیابه نه د هغه پر حج څه اثر راځي. او نه پر عمره, ځکه چي نهي او ممانعت د فعل له تحقق او وجود څخه مالع 
نه دي, لهذا د مکي سري دواره اداء کری سوي فعلونه به واقع كيري, او کوم نقصان چي د ممنوع کار د ارتکاب په رجه 
پیداسوی دی, په دم سره به د هغه تلافي کیږي. 


0 ۳ کر 
نم اهداب - دویم لو ری یاب اضافة ۷١‏ حرام 
سس ۳ 


وهلا ال فرمايي چي دادم به د مکي سري په حق کي د نقصان او تلانی دم وي. او د دی مستحق به صرف فقیران وي. او 

په خپله به مکي سړي ته دا اجازه نه وي چي له هغه څخه څه رخوري. د دې په حلاف چي څرنګه دآماقي لپاره حج او 

عمرہ دواړه جمع کول صحیح او جائز دي. و د هغه دم به د شکرانې دم وي, او د هغه لپاره به د دم شخر خورل او 
د عج په دوران كي تر حلق وروسته د دویم احرام تر لو حکم 


7 ٨ 
ومن اخ رياح ار څوک چې د حج احرام وتری شه اير‎ 


هغه به دویم حج لازم وي وء مه ای او 


کری نه وي نو پر هغه به یڅ شی واجب نه وي جالع ال نع ځکه چي د حج دوه 
احرامه او د عمرې دوہ احرامه جمع کول بدعت دي لح هن ان نشکا الوخرام ال بيا که یې حلق و کړی 
نو هغه که څه ہم په اول احرام کي نسک دی فَهُوجنَايةٌعی الا لبکن پر دویم احرام جنایت دی اَل ق را 
ځکه چي دا حلق په خپل وخت کي نه دی فَنَْمَهُ لنم باجام نو شکه به پر هغه بالاجماع دم لازميري نل 
یخی نی حن العام انقابل او که یې حلق نه وکری تر دې چي راروان کال یې دویم حج وکری لزغ انْعَلَْعَنْ 


ول اوخا مالل نو هغه په اول احرام کي حلق تر خپل وخت وځنډوی رل یرب اند آن یه رحته 


رھ 7ف 


له او دا (هم) د امام صاحب په ېز دم واجبوي هقی او د صاحبینو په نېز په ځنډولو سره پر هغه 
هی شی نه لازميرري عَل ما درا لکه څرنګه چي مو ذکر کړه ها سی بين رده ده و په دې 
وجه دامام صاحب په نېز قصر کول او نه کول دواره برابر سوي دي (يعني په دې وجه اچي دحج يو عمل ځنډل دامام صاحب په 
ېز جنایت دی] په متن کي دامام صاحب په نېز په قصر او هدم قصر کي برابر حکم سوی دی ) و لها او د صاحبینو 
په نېز قصر شرط موی دی. 

اللفات: «ققسع د تفعیل ماضي دہ: ورببتیان كوچني کول. (سزی4 د تفعیل ماضي مجهوله ده: برابرول. 


* الفول الراجح: قول ابی حنیفد زہنڈاللہ كذا فى اندیة ج:۰۱ ص: ۴. |القول الراجح.ج: ۰۱ ص: ۲۳۷] 


فتح ااهدایة - دویم ټوک باب إضافة الإحرام 

تشریح: صورت د مسلي : دادی که یو سړي د حج احرام وتری, تر هغه وروسته يې په یوم اللحریعني د ذو الحجې په 
لسمه ورځ دراروان کال لپاره دويم څل د حج احرام وتری, نو د دې دوه صورتونه دي: )١(‏ هغه به له اول حج څخه د وتلو 
لپاره حلق کری وي, (۲) با به یې کری نه وي, که اول صورت وي. يعني چي د اول حج لپاره يې حلق کری وي. و پر 
هغه دوم حج لازمیږي(او تر را روان کاله پوري به هغه محرم پاته وي, او کوم شیان چي محرم لره حلال نه دي هغه په ده 
ته هم حلال نه وي), او هڅ دم نه پر واجبيري, ځکه په حلق کولو سره دا سری له اول حج څخه حلال او فارغ سو(نو 
دوه احرامونه یې سره جمع نه کړل. حال دا چي دم هغه وخت واجبيرري چي یو سری دوه احرامونه سره جمع کړي), او که 
ويم صورت وي, يعني د اول حج حلق يې کری نه وي, نو باهم پر هغه دویم حج لا زميرري, خو په دې صورت کي پر 
هغه د امام صاحب په نیز دم واجبيرري, هغه که يې تر دویم احرام وروسته قصريعني حلق کی وي که نه وي. صاحبین 
فرمايي چي که يې د دویم حج تر احرام وروسته حلق کری نه وي, نو دم نه واجبيري, دلیل دا دی چي د حج يا د عمري 
دوه احرامونه جمع کول بدعت دي, اوس که دغه سری د دویم حج تر احرام ترلو وروسته حلق و کری, نو که څه هم دا 
حلق د اول حج له احرام څخه د وتلو لپاره دی, لېکن د دویم حج د احرام په حق کي دا حلق جنایت دی, ځکه چي اوس د 
دویم حج او د هغه له احرام څځه د وتلو وخت نه دی, نو ګواکي هغه تر وخت مخكي حلق وکری, او تر وخت مخکي 
حلق کول دم واجبوي, نو ځکه به په دې صورت کي د امام صاحب او صاحبینو ولو په نبز دم واجب وي. 


وان لم یحلق الخ او که هغه د اول حح لپاره حلق کری نه وي. تر دې چې را روان کال هغه دویم حج وکړي. نو رنگه چي 
په دې صورت کي هغه د اول حج حلق تر خپل وخت وروسته کړی. نو په دې صورت کي به هم دامام صاحب په ېز دم 
واجب وي, ځکه چي د هغه په نېز د حج په افعالو کي تخیر دم واجبوي, نو معلومه سوہ چي د دویم حج تر احرام 
وروسته که محرم حلق وکړي که نه وکړي. په دواړو صورتونو کي به دامام صاحب په نېز دم واجب وي, ځکه چي همدا 
ددویم حج احرام تړل د تأخیر سبب دی, او څرنګه چي د صاحبینو په نبز حج په افعالو کي تأخیر دم نه واجبوي. نود 
هغوی په نېز د دم د وجوب لپاره تر دویم احرام وروسته حلق کول شرط دي, که په دې صورت کي به دا حلق پر دویم 
احرام جنایت سي. او که حلق نه وكري, نو بيا به جنایت نه وي, نو دم به هم نه واجبیږي. 

په يوه احرام کي د دوو عمرو د جمع کولو حکم 


ھھھ 
دمن 


إدی, لهذا د دوو احرامو جمع کونکی سو) له جع( خراتي ار که چي هغه د عمري دوه احرامونه سره جمع کړل 


دم وی (يمني دابه دنقصان پوره کونکی او دنقصان د كفاري دم وي). 
تشریح: صورت دمسئلى او دلیل ښکاره دی. ۱ 


ده سر ۵ ېکرو و 6 و . ھ ۰ ےر رم مه رم 
هامر او دامکروہ دي یمه الام نو ځکه به دم پر لازم وي هود جَبرِوكارَةٍ او دا دم به د تلافی, او کفارې 


نم الھدایة - دوم ټوک 
تم الهداية - دوم باب ضافة ۱ حرام 


د آفافي لباره د حح په احرام کي د عمري شاملولو حکم 


۲ ی يک ار رح رود : 
خپلي عمري پرېښوونکی سو له تعد یه درا ځکه چي اوس پر هغه د عمرې اداء کول ستونزمن سو اد ی 


میم الم عم وم2 ځکه چي عمره داسي مشروع نه ده چي هغه دي پر حج مبني وي(بلكي عمره داسي مشروع 


۳ 
A 


ده چي حج به پر هغې مبني وي) لته لین زافشا (خو) که هغه د عرفات و طرف ته متوجه سي نو د عمرې 

پرېښوونکی به نه وي یقت تر دې چي وقوف عرفه وکړي رَد من کل او دا خبره مور مخکي ذکر کړې 

دہ(یعلي د باب القران په آخر کي). 
اللفات: (أمل) دافعال ماضي ده: دحج نیت کول, (إمیگا) گٹھکار, غلط کار کونکی.. 
تشریح. صورت د مستلي: دادی که ی وآفاقي سړي دحج احرام وتری, اود حج دافعالو تر اداء کولو مخکي يې د عمرې 
احرام هم وتری, نو څرنګه چي دا سر ی آفاقي دی, او دآفاقي په حق كي حج او عمره دواړه جمع کول مشروع ار صحیح 
دي, نو ځکه به پر هغه حج او عمره دواره لازم وي, او په داسي کولو سره به آفاقي قارن ګرځي, خو څرنګه چي اصل او 
سنت دا دي چي په قران كي د عمري احرام او د عمرې افعال د حج پر افعالو مخکي کری سي, لېکن دغه سړي د هغه 
برعکس عمل وکری او د سنت مخالفت بې وکری, نو ځکه به ګنهګاره وي. 
فلو رقف الخ اوس که دغه سړي د حج د احرام تر ترلو وروسته د عمرې افعال اداء نه کرل, او سیده عرفات ته ولاړی. 
وقوف عرفه یې وکری, نو د هغه عمره ختمه سوه يعني عمره ځني فوت سوه بيا ې نه سي اداء کولای, ځکه چي تر 
وقوف عرفه وروسته د عمرې اداء کول متعذر او ناممکنه دي, او هغه دا بول چي که اوس هغه عمره و كري, نو عمره به پر 
حج مبني سي, او پر حج عمره مبني کول مشروع نه دي نو په دې وجه به تر وقوف عرفه وروسته د هغه عمره ختميپري, 
او که دغه سړي عرفات ته مخ کری, لبکن وتوف عرفه یې نه وکری, نو صرف د وتلو او د عرفات و طرف ته په متوجه 
کبدلو سره د هغه عمره نه ختميرري, او تر وقوف عرفه مخکي به هغه ته د عمرې پرېښوونکی نه وبل كيرري, لکه څرنګه 
چي ددې مسئلې تفصیل په باب القران کي هم تېر سو. 

د حج د افعالو تر شروع کولو وروسته د عمرې د احرام حکم 


حج او عمره دواړه جاری وساتی لَزْمَاهً و دواړه به پر هغه لازم وي وَعَلَيّهِ د نمه ییا او پر هغه به د دواړو د حمع 


فتح الهداية - دویم ټوک رتچ باب إضافة الإحرام 
ا سس سس سس سس سس سس 


کولو په وجه یو دم (هم) واجب ري ران الْجَدم 2 ځکه چي د دوارو جمع کول مشروع دي عَل‌مَامَرٌ پر 


هغه بناء کوم چي تبر سو(یعني مخکي تب سو چي د آفاقي په حق کي د دواړو جمع کول مشروع دي) مځ رخا هتا لهاد 


دوارو احرام صحیح سو یراد بها الاب واف التُحِيَةِ او له دې طواف څخه مراد طواف قدوم دی زَا مه 
9 ےہ۔سسسحتٹشےتٹ مجدٹسسش سا mm‏ 


مک ھ2 و ۰ ۰ ۳ پر - کو و وھ »= 
لي پرکن او طواف قدوم سنت دی رکن نه دی عبرم بره شئ تر دې چي د طواف فدوم په پرېښوولو سره 
پر هغه هیڅ شی نه لازميږي ديات باه کن او کله چي هغه داسي عمل نه وکړي چي هغه رکن وي ین 
يل بافال ار (نو) د هغه لپاره ممکنه ده چي د عمري افعال اداء کړي بانعال الک بیا د حج افعال اداء کړي 
قَلِهذَالَومَفٰی عََیْهَا همدا وجه ده که دواړه جاري وساتي جَار و جائز دي رَعَلَيْهِ وریجَنْعه يهُا او پر هغه به يوه 
قرباني واجب وي د دواړو د جمع کولو په وجه مر او هغه د کفارې او د تلافی, قرباني ده مُرَالصَحِي 
همدا صحیح ده که باب فان الْعْرَۃِعَلَ اَفُعَالِ الج من جه ځکه چی دا سری من وجه د حج پر افعالو د عمرې د 
افعالو مبني کونکی, دی(حکہ طواف قدوم که شه هم سنت دی خو بياهم په یه درجه کي د حج له افعالو څخه دی 
تشریح: مسئله : دا ده که یو آفاقي د حج طواف فدرم وکری. بيا یې د عمري احرام ونری» او دواړه يې جاري 
وساتل (يعني اول یی عمره شروع کړه بيايي حج کوی), نو پر هغه حج او عمره دواړه لازم دي, ځکه چي دآفاقي په حق 
کي حج او عمره دواره جمع کول مشروع دي, نو د دواړو احرام صحیح سو. 
رالمراد بهذ! الطواف الخ او په متن کی له طواف څخه مراد طواف قدوم دی, او طواف قدوم سنت دی, رکن نه دی د 
طواف قدوم په پرېښوولو سره هیخ شی نه لازميرري, همدا وجه ده چي د طواف قدوم تر ادام کولو وروسته هم د هغه لپاره 
على الترتیب عمره او تر هغه وروسته د حج افعال اداء کول صحیح دي, او د دوارو د جمع کولو په وجه یو دم پر واجب 
دی او دا دم د کفاری او د نقصان د تلافۍ لپاره دی, د شکرانې دم نه دی, ځکه چي دا سری من وجه د حج پر افعالود 
عمري دافعالو بناء كوي, ځکه طواف قدوم که څه هم سنت دی (او د حج اصلي عمل نه دی ځکه چي د حج اصلي اعمال 
له وقوف عرفه شخه شروع كيري), خوبیا هم په بوه درجه کي د حج عمل دی نو په دې اعتبار سره به تر طواف قدوم 
وروسته د عمرې افعال اداء کول مکروه وي او د دې کراهت د جبران او تدارک لپاره به دادم پر هغه واجب وي. 
د حج د احرام په وجه د عمرې احرام پرېښوول 


خلاف د هغه صورت چي کله يې د حج لپاره طواف قدوم کری نه وي دا رَد 


عم لَِنْضِهَا او پر هغه به دم واجب وي د عمرې د پربښوولو په وجه. 


س 02۷۷۸ 
لت .يرف د فتح مضارع ده : پرېښوول . (لمریطف) د نصر جحد معلوم صیغه ده : طواف کول. 
تفریج و يح , صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 
په ایام تشریق کي د عمري احرام تړل 


۳ کس ماس زی ای ھا متا ئي به و1 
صورت کي) به دا سری په هر اعتبار سره د حج پر افعالو د عمرې د افعالو مبني کونکی وگرخيپري ون هت العو 
نو ایشا او په دې ورځو کي عمره هم مکروه ده عَال مالک لکه مور چي به يې ذکر کړو(په باب لفات کي) 


یمه مها نو په دی وجه هم پر هغه د عمرې پرېښوول لازم دي 
تشریح: په ایام تشریق او یوم اللحر کي عمره کول مکروه دي, نو که يو سري په یوم اللحر یا لیام تشریق کي تر حلق یا 
طواف زیارت مخکي د عمرې احرام وتری , و پر هغه عمره لازمه سوہ, ځکه چي د عمرې شروع کول صحیح دي, .خود 
هغه لپاره د عمرې اداء کول صحیح نه دي, ځکه چي په دې ورځو کي عمره اداء کول مکروه دي, و ځکه به د دې عمرې 
پرېښوول پر هغه لازم وي. او په دې وجه به هم د عمرې پرېښوول واجب وي چي دغه سړي د حج رکن يعني وقوف 
عرفه اداء کری دی( ځکه چي هغه تر يوم التحر او ایام تشریق مخکي اداء كيرري, او وقوف عرفه د حج اصلي عمل دی, يعني په هر درجه کي د 
حج عمل دی) , نو اوس که د عمرې افعال اداء كوي . و په هره درجه کي به د حج پر افعالؤ د عمرې د افعالو مبني کونکي 
مني. او داسي کول له نت څخه خلاف دي , و که به دعمرې له پرېټولوو څخه علاوه بله لاره نه وي. 

د پورتنۍ مسئلي څه نور تفصیل 


به پرهغه یو 


وچ رھ و کوک مایا 9 
مَضٰی عَلَيْهَا لېکن که هغه داعمره پوره کړي اجر نو دا د هغه لپارہ کافی سوہ لالَكاة یی عَِْمَا شکه چی 
کراهت د داسي معنی په وجه دی چي هغه معنی د عمرې په غیر کي ده(یمني کراعت په بل شي کي ست نه په عمره کي) َو 


و لاق طزہ ام و باه ية نال الج او هغه د دغه سړي په دې ورځو کي د حج په نورو اعمالو سره 


مشغوله کہدل دي یب تیش اوقت له تيا نود تعظیم په خاطر به د حج لپاره وخت فارغه کول واجب وي 
یه در جع بَْتَھُمَا ار د حج او عمری د جمع کولو په وجه به پر هغه یو دم واجب وي مان الوشرامرآزن لمال 
اميه با په احرام کی د جمع کولو په وجه (به دم پر واجب ري) ياد حج په نورو اعمالو کی د جمع کولو په وجه (به دم 


فتح اهدابة - دویم ټوک دت باب |ضافة ۲۱ حرام 
دس سس 


پر واحب) قالرا: وهلا دم کار ايا مشائخو فرمايلي دي چي دا هم د کفارې قرباتي ده یل اوَاعَنَقُ يلحم ار 


ربل سوي دي چي کله د حج لپاره حلق و کړي ث أَحَْھ بیادعمری احرام وتړي لالم نو عمره به نه پرېږدي 
حل کاهرما وکل سل د مبوط د ظاهري عبارت مطابق یله ان الله او وبل سوي دي؛ چي 
عمرہ به پرېږدي چي له نهي څخه خوندي سي قال الق وج :ومایختامل هدا فقیه ابو جعفر فرمايلي دي 
چې زمود مشائخ (ھم) پر دغه قول دي(چي عمر به پرېږدي). 
اللفات : ؤمخډص» د تفعیل مصدر دی: خالي کول, خالص کول, فارغه کول, (احتراز) د افتعال مصدر دی: ان سانل. 
تشریع: تر دې مخکي دا بیان وسو چي دحج اوعمری د جمع کونكيآفاتي لپاره عمره پرېښوول غوره او تحب ىي, 
له دې حایه دا رښيي چي کله دغه آفاقي پر استحباب عمل وکړي,او عمره پربردي, نو اوس به د عمرې د پرېښوولو په 
وجه پر هغه یو دم لا زميرري, او د عمري په بدله کی به بله عمره پر لازميپري. 

فان مض ال او که عمره نه پريردي, بلکي پوره یې کړي. نو دا د هغه لپاره كافي او جائز دي, ځکه چي د عمرې په نات 
کي هیخ کراهت نسته, بلکي کراهت د داسي سبب په وجه دی چي هغه په غير کي دی او هغه سبب دا دی چي که هغه 
په عمره لگیا وي نو د حج د پاته افعالو لپاره وخت نه سی فارغه کولای, حال دا چي پر هغه د حج د پاته انمالو لپارہ 
وخت فارفه کول واجب دي, لبکن د عمرې داداء کولو په وجه هغه داسي ني کولای, خو بيا به هم په دې سره دهفه پر 
عمري هیخ اثر نه پرېوځي. ځکه چي د کراهت سبب له عمرې څخه علاوه په بل شي کي دی. 

حاصل دا چې کله هغه عمره اداء کرہ, و د حج او د عمرې دیو ځای اداء کولو په وجه پر هغه یو دم واحبيري, او د دواړو 
جمع کول او یو محای اداء کول خو به یا په يوه احرام کي وي, په دې توگه چي هغه د حج ترحلق کولو مخکي دهمري 
احرام و تري (نو په دې صورت کي هغه په يوه احرام کي حج او عمره دواره جمع کرل), يا دا جمع به د حج په باقي افعالو يعني په رمئ 
حماراو نورو کي وي(يمني هغه ترارسه‌يي لا طواف زبارت کری نه دی او احرام يې وتری نو د حج پانه اعمال يې په عمره کي شریک کرل), 
لنډه داچي جمع بې وکړه. و ددې جمعي په وجه به پر هغه د كفاري دم واجبيرري. 

وقیل الخ حینی حضرات وايي: که دغه آفاقي د حج لپاره حلق وکړی. بيايي احرام وتری, نو په دې لړ کي د فقهاژ دوه 
نظرونه دي: (۱) د محيني فقهاؤ نظر دادی چي عمره به نه پرېږدي. يعني د عمرې پرېښوول واجب نه دي, لکہ څرنګه چي 
د مبسوط له ظاهري عبارت څخه هم دا معلوميرري, (۲) او د ځيني حضراتو نظر دا دی چي عمره به پرېږدي. یعني 
پرېښوول يې واجب دي, چي له هغه نهي څخه ځان وساني کوم چي په دې ورځو کي د عمرې کولو په باه کي راغلي 
دي. نُقيه ابو جعفر هندواني وايي چي زموږ مشائخ هم پر دې دول دي. يعني چي د عمرې پرېښوول واجب دي. 

د فوت سوي حج لپاره د بل احرام تفصیل 


اه لحم ار که له یو چاڅخه حج قضاء سي عا به 


٩ 


افعالو سره حلالیږي من غور أن يقب امه شام الْعْرة بغیر له څخه چې د هغه احرام دي د عمر په احرام 


7 = ۷ 
ساسا يل باب |ضافة الإ حرام 
بح  ْٗ‏ ٗ پچپچ ھ[س تچ تت٤‏ ت٤ج‏ ض2 سض1س‪۶یہہببب۔۔۔ٹ پس 


بدل سي مل مَايَأكِيْك ل باب الوا ان اء الله چي دا به تاته انشاء الله په باب الفوات کی راسی فَيْمِیْدمَامغا بَيْنَ 


کو 7 ٨ 5٥‏ 0 ۷ 
تین مِنْحَيْت ال نو دافعالو په اعتبار سره به هغه د دوو عمرو جمع کونکی وګرځييږي َيه آنبزنتها نو 
ځکه به پر هغه د عمرې پرېښوول واجب وي کَمَالَز امم بِعُبَْتَنٍ لکه په هغه صورت کي چي (هم د مرې 
پر پښوول واجب دي) کله چي ددرو عمرو احرام وتري. 
اللفات: (فانه د نصر ماضي ده: فوتبدل, قضاء کبدل. 


نشریج: مسله: دا ده که له یو چا حخه حج فوت سي (مثلاً وقوف عرفه حني فوت سي), او هغه دویم وار د عمري ياد 
حج احرام وتري, نو هغه به دا دوم پريرردي, هغه که عمره وي, که حج, ځکه چي د حج فوتونکی (يعني له چا څخه 
چي حج فوت سي هغه) د عمرې د افعالو په اداء کولو سره حلاليري, بغیر له دې څخه چي د هغه احرام دي واوري د 
عمري احرام دي سي. نو په اعتبار د افعالو دا سړی د دوو عمرو جمع کونکی سو, او دا جائز نه دي, نو ځکه به عمره 
پربرردي, لکه په هغه وخت کي چي هم پرېښوول كيرري کله چي هغه د دوو عمرو احرام وتري. 

تر حج فوتبدلو وروسته د بل حج احرام ترل 


بِحَكِتَيْنِ لکه په هغه صورت کي چي کله هغه (یو ځای) د دوو حجونو احرام وتړي بَعَنَيِْقََاذَا او پر هغه د دې 
پچ - 1 وم | و 7 

فضاء واحب ده لِمِكَّة ازع فِيْها ځکه چي ددویم حج شروع کول صحیح سو 3 لَِفْضِهَا او د هغه د پرېښوولو 
په وجه دم (هم) پر واجب دی بابل آدانه تر خپل وخت مخکی په حلالېدلو سره, واه أعلربالمواب. 
تشر یح : مسئله : دا ده که دغه سړي تر حج فوتبدلو وروسته د دوبم حج احرام وتری, و په دې صورت کي هغه په يوه 
احرام کي د دوو حجونو جمع کونکی سو, ود ناجائزدي, نو ځکه به پر هغه دویم حج پرېښوول واجب وي. لکه څرنګه 
چی په هغه وخت کي هم واجب دي چي کله د دوو حجونو احرام وتړي. خو پر هغه د دې حج قضاء لازم ده, ځکه چي د 
حج شروع کول صحیح دي او یو دم هم پر واجب دی, ځکه کله چي یې دویم حج يې پرېښووی نو تر وخت مخکي 


حلال سو. واه أعلربالصواب 


EEE 


فتح اھدایة - دویم ټوک 
سای ہت باب الإحمار 


باب الخصَارِ 
(دا) باب (له حج څخه) دمنع کېدلو (په بیان کي) دی 


د تت ی ےچ ھا Li‏ 
قشر يح : څرنګه چي احصار هم د محرم په حق کي جنایت دی, نو داهم تر باب الجنایات وروسته دمستقل او جلا ہاب 


په ضمن کي بيانیږي. 


دإحصار لغوي معنی ده: ملع کول, بندول. اصطلاحي او شرعي معنی يې ده: چي محرم د دښمن دبيري یا د یو بل عذر یا د یو مرض 


په رجه د حج ياد عمرې د افعالو له اداء کولو څخه منع سي (بند سي). او څوک چي منع سي هغه ته محصر ويل کیږي. 


د محصر تفصيلي تعر بف او حکم 


یم ام بو او کله چي محرم (له حج یاعمری څخه) د دښمن په وجه منع سي أَوَصَابَهُ مر یا په یو 


سان ت س س س مت مت گس مه ٠۰‏ ي چ لا جح پس د تحت .ٹب 


هغه لپاره حلال کہدل جائز دي وال الا رَحمه اه اکن الال لعٍ او امام شافعي فرمايي: چي 
احصار( يعني منع کہدل) به نه بتيري مګر د دښمن په وجه لن ال الذي شي عن حَق لُمُخ یکخویل اجا 
ځکه چي د محصر په حق کي د نجات حاصلولو لپاره په هدي سره حلال کہدل مشروع سوي دي الا نون 
در لا ِنَ الَرَغي او په حلال کېدلو سره نجات له دښمن څخه حاصليرري نه له مرض څخه لتا أن ايه مار 
رشق وار رف جا مل الع او زموږ دلیل دا دی چي د احصارآیت د لغتپوهانو په اتفاق دمرض په 
وجه د محصر کہدلو په باره کي راغلی دی :ار امرض ځکه لغتپوهانو وبلي دي: چي احصارد 


مرض په وجه راځي وَالْحَض اَعَد او حصرد دښمن په وجه راځي وَالُعَلْل بل را لِدَفْ ال ای من قټل 


تاد الام او تروخت مخکي حلال کہدل د هغه حرج ليري کولو لپاره دي چي د احرام د اوږدېدلو په وجه سره 
راځ زامن الإصطبَار عَلَيْهِ مَلْرَض أَعَْمُ او دمرض سره پر احرام د صبر کولو تکلیف ډېر زیات دی. 
اللفات: احور( د انعال ماضي مجهوله ده: بندبدل, منع کېدل. ایساریدل, من مصدر میمی دی: پوره کول, 
جاری ساتل (روانندل), تپریدل, ملد تفعل مصدردی: حلال کہدل, احرام خلاصول. 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی که یو محرم د دښمن د يري يا د مرض په وجه د حج ياد عمري د افعالو له پوره کولو 
څخه منع سي. نو دهغه لپاره د حج يا د عمرې دافعالو له ادام کولو څخه بغیر د هدي د څاروي په ذبحه کولو سره حلال 
کبدل جائز دي. او امام شافعي فرمايي چي احصار صرف په دښمن سره ثابتییدای سي, په مرض او داسي ورو سره 
احصار نه ثابتيمري, همدا قول د امام مالک دی. 


جم اد دوم ټوګ اپ اإحمار 

و امام شافعي دلیل : دا دی چې د الہ دا قول قاری أحصرتم فما استیسر من الھدی د احصار په باره کی را نازل سوی دی, 

يمني کله چي د اسلام دښمنانو نبي نا صحابه په حدیبیه کي له حج څخه منع کرل. نو داآیت نازل سور دآیت حاصل 
دا دی چي "تاسو د هدي حاروبان ذبحه کری او حلال سئ". او همداسي وسوه, نو له دې آیت څخه معلوميرري چي د 
احصار به د دښمن په وجه ثابتيرري, نه د مرض په وجه, دوبم دلیل دا دی چي د محصر په حق کي هدی ذبحه کول او 
حلال کپدل ځکه مشروع سوي دي چي محصر له راتلونکي بيري او عذر څخه نجات حاصل کړي. او موږ دا وینو چي 
نحات صرف له دښمن څخه حاصليرري, ځکه چي تر هدي ذبحه کولو وروسته هم له مرض څخه نجات او خلاصون نه 
حاصليرري, بلکي هفسي به پاته وي, نو له دې څخه هم معلوميرري چي احصار د دښمن سره خاص دی. 

زموږ دلیل: دا دی چي د احصا رآیت د احصار بالمرض په باره کي را نازل سوی دی, او پر دې د ټولو لفتپوهانو اجماع ده. 
لکه څرنګه چي لفتپوهانو وبلي دي چي احمار د مرض په وجه منع کبدلو(او احصار) ته وبل كيري, او حصرد دښمن 
په وجه احصار ته وبل کیږي. لهذا له د ې یت څخه د مرض په وجه محصر کہدل ثابت سو, او د دښمن په وجه احصار د 
حدیث يعني د حديبيي په واقعه سره ثابتیږي. نو معلومه سوه چي احصار د دښمن سره خاص نه دی, لکه امام 2 

چې وايي. بلکي د دښمن او مرض دواړو په وجه احصار راخي. 

رالتحلل قبل أرانه الخ د دې حاصل دا دی چي مور تسلیموو چي داحصا رآیت د دښمن په حق کي رانازل سوی دی, 
لبکن مرض به د دښمن سره لاحقيري, په دې توګه چي محصر ته تر وخت مخکي د حلال کېدلو اجازه د هغه حرج د 
ليري کولو په وجه ده کوم چي د احرام د زمانې په اوږدولو سره پیدا كيرري, او په مرض کي پر احرام د صبر کولو حرج 
زیات دی په نسبت سره د دښمن د احصار و حرج ته, ځکه چي په مرض کي دواء او علاج ته هم هغه مجبوره کیږي او 
له حرکت کولو څخه هم عاجزه وي نو کله چي د ادنئ حرج د ليري کولو لپاره احصار تسلیم کری سو, نود اعلی درجې 


دحرج ليري کولو لپاره به په مرض سره د احصار اعتبار په درجه اولی کیږي. 
د محصر لپاره د حلال کبدلو طریقه 


e‏ نوهغه ا : چي 


05ا" BI‏ ی نم 


6 سے 


كوي ۳9 اب )مد ی ی یک هت وت برغ 
سےا سس نات 


عم لہ ند وی E‏ کے و وت : الهدی قربة غر 
زمان او مکان څخه به هغه عبادت نه واقع کیږي ي )په لگا 


سقولة فیخس بزمان أومعان) اة دوه نو بغیر له 
التُحَلْلْ لهذا په هغه سره به حلال کہدل هم نه واقع كيرري یر سس ہت 


هی مَحله ابترة. ۱۱۹۶ ےر ےہ ؛ 7 


فتح الهداية - دوم ټوک بت باب ال حسصار 


(دي) قول کي اشاره سوي ده: ولا تحلقوا رزسکم... ار مه خرین سرونه خپل تر دې چي ورسیږي هدی خپل شای ته) کل 


مد سرت EE‏ ی مړو د وروی اس ار 
یکرت به او امام شافعي فرمايي: چي هدی د حرم سره حاص نه ده همرم دة ځکه چي هغه د رخصت په 
توګه مشروع سوې ده ال اشخب او تمیین(تخصیص) تخفیف باطلوي نان ان 
ایب مور وایو: چي د اصل تخفیف مراعات سوی دی لانهایه لېکن د تخفیف دانتهاء مراعات نه دي سوی 
َو الارن امرش ی ای او بزه جائز ده حکہ چي منصوص عليه هدی ده يت په قرآن کریم کي دي 
ذکرسوی می) رشاو تا او بزه دهدي کمه درجه ده جره له ار د هغه لپاره غوااو اوښ هم جائز دي : 
سُبْمھتا او د هغو اوومه حصه هم جائز ده کال الايا لکه څرنګه چي (د لوی اختر) په قربانیو کی (ہ نو اوہ 
حصه جائزده) ریس الما داد تا بعك الاو بعینها او کوم چي مور ذکر کړه له هغه څخه متعینه(او معلومہ)بزہ 
استول مراد نه دي اَن دك ین وہ م2 ل له نع باقيعة بلکي د هغه لپارہ 


۳ 


ورس روو 


(داهم) جائز دي چي قیمت واستوي ی ن5 ۹ تشتری الشَاة هتاك تلم َه 2 چي هلته(يني په حرم کي) بزه رانیول 
سي او د هغه له طرفه ذبحه کړی سي وه نار لیس عََيه ال الصا دماتن دا قول شر 
لل د دې خبري و طرف ته اشارہ(دہ) چي پر محصر حلق یا قصر واجب نه دی 5 ون ان یه مع هتا 
اه او همدا قول د طرفینو دی دال اسف یه ذلك (لہکن) امام ابویوسف فرمايي: چي پر هغه حلق یا قصر 
واجب دی وَلَوْلَع يَفْعَلْ لاو عَلَیْهِ خو که حلق نه وکړي نو (هم) هیڅ شی پر واجب نه دی له ص اه عَليْهِ 
وسل" عَلَق ام لح ځکه چي نبي ولا (هم) د حديبيي په کال حلق کری وو 065 متا با حال دا چي 
هغه په حدیبیه کي محصر وو «َأَمَرَاَمِحَابَهُرَضّالهْهعنْهْبِِيِكَ او صحابه وو ته یې (هم) د دې حکم کری وو ها 
ن الق ات فة مرا َال لح طرفينو دلیل دا دی چي د حلق عبادتوالۍ هغه وخت پېژندل سوی 
وشار بے وه وني دودار و ار 
وروسته کری سي. او محصریو فعل هم اداء کری نه دي) ایکون تاها لهذا د حج تر افعالو مخکي به حلق عبادت نه 
وي دقعل ال صلی اه مه وله رمالا يعرف ا مہم رهی تام او نبي کریم ياو صحابه رو 
حلق ځکه وکری چي پرواپس تک دهغو دعزم مستحکم کبدل(کفارو ته) معلوم سي. 


* تفریج: احرحه البحاری فی کتاب الصلح من امش رکون حدیث رقم: ۲۷۰۱ 


یس لا تب باب الإ حصار 
یا مایپ دمفاعلی اسم مفعول دی: هغه چي رعایت او یال يې ساتل سوی وي. ها تهائي درجه. 
ایا قربانیاني. «استحکام 4 داستفعال مصدردی: مستحکم کہدل, مضبوطیدل(يعني پخه اراده), (انصرام 4 
رزفمال مصدر دی: پرېکېدل, واپس تلل. 

زشریح: په دې اوږده عبارت کي صرف دا ښوول سوې ده چي کله د دښمن يا د مرض او ورو په وجه یو محرم محصر 
سي. نو د هغه لپاره حلال کبدل جائز دي. لهذا د احصار په وخت کي به هغه ته وویل سي چي حرم ته یه پزه(هدی) 
راستوه, نو هغه دي بزه(هدی) واستوي, او چي د چا په لاس هدی ورکوي له هغه څخه دي د يوي ټاکلي ورځي وعده 
واخلي چي په دې ورځ به هغه دا هدی ذبحه کوي. پیا به د هغه تاریخ مطابق محصر محرم هم ځان حلال کړي. ښکاره 
دي وي چي د هدي د ذبحه کولو لپاره ورځ ټاکل او خاصول د امام صاحب قول دی, ځکه چي دهغه په نېز د احصار د دم 
لپاره يوه ورځ هم خاصه او متعینہ نه دہ, و د ورځي د متفینولو وعده به د امام صاحب په نبز ځکه کیږي چي محصر ته 
خپل د حلال کہدلووخت معلوم سي. ارد صاحبین په نب چي څرنګه چي داحصار دم په حج کي دنه یوم لح سره 
متعین او خاص دی, و ځکه به د هغوی په نېز د ورځي د متعینولو ضرورت نه وي, هو! لېکن په عمره کي د هغو په نېز 
هم ورخ متعینول ضروري دي. ۳ 

محصر چي کله دم احصار واستوي, نواوس هغه ته اختیار دی چي په دغه ځای کي پاتييري, يا وطن ته واپس ځي. بيا 
چي کله متعینه ورځ راسي, او هغه تهیقین سي, چي هدی به ذبحه سوي وي نو اوس به محصر ته حلالېدل جائز وي. 
يمني هغه ټوله شیان به ورته جائزوي کوم چي د حلال لپاره جائز دي. 

راتماییعث فرمايي چي د هدي څاروی به حرم ته ځکه استول کیږي. چي دم احصار قربت او عبادت دی, او د وینو ییول 
په هغه صورت کي عبادت پېژندل سوي دي, چي کله د وین وبیول دیو مکان يا د یو زمان سره خاص وي, و کله چي بغیر 
له حرمه ويله بیول عبادت نه دي. نو په دې سره به محصر هم نه حلاليرري. 

رإليه الاشارة الخ په قرآن کریم کي هم دا اشاره سوي ده چي دم الاحصار به د مکان سره خاص وي : ولا تحلقوا رژب‌کم 
حتی یبلغ الھدی محله البقرة:۱۹۶], پیا د محل تفسیر داسي سوی دی : ثټرمحنها إلى ابیت العتیق [انلحج:۳۵, او مراد ځني عینِ 
کعبه نه ده ځکه چي په عين کعبه کي وينه نه ییول کیری, لهذاله دې څخه به حرم مراد وي اوس به یې ترجمه داوي: 
"چي سرونه مه خرب تر دې چي هدی حرم ته ورسیږي". نوله دې څخه هم معلومه سوه چي دهدي شاروی په حرم کي 
دنه ذبحه کول ضروري دي, همدا ډول په دی آیت کي د دم الاحصار په باره کي لفظ دهدي راغلی دی, او هدی هغه ته 
وبل کیږي چي حرم ته واستول سي. اوهلته ورسول سي. 

وقال الشافى الخ امام شافعي فرمايي چي هدی د حرم سره خاصول صحیح نه دي, بلکه که یو محصر په غير حرم کي 
هم هدی بحه کړي او حلال سي. نوھیخ حرج نستہ, ځکه چي د محصر لپاره هدۍ ذبحه کول او حلال کہدل رخصت 
دي, يمني په احصار کي د هدي ذبحه کولو او د محصر د حلال کېدلو وجه دا ده چي محصر ته په دې کي آساني او 
تخفیف حاصل سي نو اوس که د ذبحي لپاره حرم خاض کری سي, ‏ وآساني به ختمه سي, نور تکلیف او ستونزه به 
پيداسي, نو ځکه به د ذبحي لپاره حرم نه خاصیږي. 


ا ® .2 


تناالخ زموږ له طرفه جواب دا دی چي دلته خو داصل تخفیف او آسانۍ لحاظ او رعایت سوی دی يعني فقط د هدي په 
استولو سره خو د حلال کپدلو اجازه ورکول سوې ده لبکن د انتهائي درجي رعایت او لحاظ به نه کیږي چي چيري 
محصر وخواري هلته به هدی ذبحه کوي. ۱ 


ریجوز الشاۃ الځ فرمايي چي په هدی کي لږ ترلږه بزه هم جائز ده, ځکه چي په د آیت کي دا الفاظ هم راغلي دي: فيا 
یر من الهدی االبقر۱۹۶:5]. (يعني کومه هدی چي تاسو ته آسانه وي) او دهدي کمه درجه محرم ته آسانه وي, او د 
هدي کمه درجه بزه ده, لهذا بزه به جائز وي او کله چي بزه جائز ده. نو ښکاره ده چي اوښ» غوا او هغو اوومه حصه به 
په درجه اولی جائز وي, لکه څرنګه چي په قربانی کي دا ټوله شیان سره برابر دي. او د ټولو فرباني جائز ده, همداسي به 
په هدي کي هم د ټولو ذبحه کول جائزوي. 

ولیس السراد الخ فرمايي چي خاص د بزې استول هم ضروري نه دي. بلکي که قیمت واستوي, او په حرم کي په هغه 
سره بزہ رانیسي او ذبحه‌يي کړي. نو هم جائز دي ځکه چي ډېر واره د بزې استول متعذر او ناممکنه وي. 


وقوله ثم تحلل الخ فرمايي چي د امام قدوري ریت الله دا قول ثم تحلل و دې خبري ته اشاره كوي چي پر محصر د حلال 
کہدلو لپاره حلق یا قصر کول واجب نه دي, او همدا دطرفینو قول دی, او ابویوسف وايي چي پر محصر حلق يا قصر 
واجب دي, لکن که حلق يا فصر نه وکړي , نو دم نه واجبيري, که څه هم ګنهګاره کیږي. د امام ابو یوسف دلیل داىی 
چي د حديبيي په کال نبي ی حلق کری وو. حال دا چي نبي وا په حدیبیه کي محصر وو او صحابه وو ته یې هم د 
حلق امر کری وو. له دې څخه معلوميرري چي د حلال کېدلو لپاره د هدي ذبحه کول کافي نه دي, بلکي تر ذبحي وروسته 
حلق یا قصر کول هم واجب دي. (صاحب دبنايي دلته فرمايي چي د امام ابو پوسف په نبز هم حلق یا قصر واجب نه دی 
بلكي مستحب دی, او دامام قدوري مراد هم دغه دی, ځکه که حلق یا قصر واجب کری سي. نو د واجب د پرېښوولو په 
وجه به خامخا دم واجبيري). 


لهما آن الحلق الخ د طرفینو دلیل دا دی چي حلق یو داسي عبادت دی کوم چي د حج پر افعالو مرتب کيرري, د حج د 
افعالو تراداء کولو مخکي حلق دحج یو فعل نه سي کېدلای, او څرنګه چي محصر د حج له افعالو څخه بې برخي دی, نو 
ځکه به دهغه په حق کي حلق با قصر عبادت او نک نه وي, او نه به د حلق کول پر هغه ضروري وي. 

وفعل الى الخ پاته سو د نبي پد او صحابه وو حلق کول نو د هغه وجه دا وه چي د حديبيي په کال د مسلمانانو او 
مشرکینو په مین کي پر دې خبرہ صلح واقع سوې وه چي مسلمانان به په دې کال بي له عمرې کولو واپس ځي. او 
مسلمانانو دا خبره منظور هم کړه ہ, نو بيا مسلمانانو همد دغه لپاره سرونه وخربل چي کفارو ته دا ور وښيي چي زموږاراده 
پخه ده يعني مور ریا هم بې له عمرې ځو. او دا ځکه چي کفار له مسلمانانو څخه په من سی, او کفار د مسلمانانو سره 
د څه مکر او چلبازی معامله نه وكري. لنډه دا چي د نبي َد او صحابه وو حلق له احرام څخه د وتلو لپاره نه وو, بلکي د 
پورتني مقصد لپاره وو, نو ځکه وویل سوه چي پر محصر د حلال کېدلو لپاره حلق‌یا قصر کول واجب نه دي. 


زنج دابا - موم وگ دی یاپ ۲۱ حصار 


که محصر فارن وو نو د هغه حکم 


تشریع: صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 
د احصار د قربانی د حلالولو وخت او خای 


جنک تن 


جائز دي و انه: یج میخض باجا نيم ال او صاحبین فرمايي: چي دمحصر بالحج لپاره ذبحه کول 
وولا لا يول ٢م‏ اسله راد لت صاسے 

جائز نه دي مګر په یوم النحر کي يجو باع مش اء او دمحصر بالعمرہ لپارەجائز دي چي هر وخت 

وغواړي اعارا بهي لُْسْعَةٍ وَلّقَانٍ د تمتم او قران پر قربانۍ په فیاسولو سره وربا يباه بِالْعَلْق او 
اجو و کے 

صاحبین د احصار هدی پر حلق قياسوي نداي معا معَْل ځکه چي له دواړو څخه هریو محلل دی ان 


یمه رج اللہ َ اة او د امام صاحب دلیل دا دی چي دا د کفارې دم دی حَی ایو ال منه تر دې چي له 


دې څخه خوراک کول جائز نه دي کش بالمگان مُردَالرّمَا د و ځکه به دمکان (یعنی د حرم) سره خاص وي نه د 
زمان(یعنی د یوم لنحر) سره ک‌اثروماء الْكَفَارَاتٍ لکه د کفاراتو نور دمونه بخلاف ملع الق ان په حلاف د 


- ره ور و 2 ۰ ۰ ۳ ۳ ا و و د 
تمتع داو د قران ددم همست ځکه چي هغه دم نسک دی(يمني عبادت دم دی) وَبخلاف الق لاهن رنه او په 


خلاف د حلق ځکه چي هغه په خپل وخت کي دی مغ الا فقوت ینک به ځکه چي د حج په 
افعالو کی تر ټولومهم فعل يعني و قوف عرفه په دغه حلق سره پوره کدږي. 
تفریح: په دی عبارت کي دوې مسئلې بیان سوي دي: اوله مسئله متفنق عليه دہ, هغه داده چي د احصار دم په حرم کي 
ذبحه کول ضروري دي. بل ځای يي ذبحه کول صحیح نه دي, او دویمه مختلف فيه مله دا دہ چي دامام صاحب په یز 
تر یوم النحر مخکي د محصر بالحج او محصر بالعمره دواړو لپاره دم احصار ذبحه کول صحیح او جائز دي. لېکن د 


صاحبینو په نېز په دواړو کي فرق دی د محصر بالعمرة لپاره خو تر یوم لنحر مخکي دم احصار ذبحه کول جائز دي. 


* القول الراجح: فول آبی حبفة رتاش کذا فی الدر الختار ج: ۰۳ ص: ۲۵۴. [القرل الراحح؛ ج:۰۱ ص: ۲۳۸] 


فتح الهدایة - موم ټوک د ےتپ باپ ۲۱ حسصار 
لکن د محصر بالعمره لپاره جائز نه دي, بلکي د هغه لپاره خاص په یوم لنحر کي دم احصار ذبحه کول لازم او ضروري 
دي. 

د صاحبینو دلیل : قباس دی, يعني څرنګه چي دم تمتع او دم قران محلل دي. او د یوم النحر سره خاص دي. او له دې 
خرشه ملاوه په نورو ور حو کي دهغو ذبحه کول جائز نه دي همدارنګه به دم احصار هم تریومالنحر پوري خاص وي 7 
له يوم انحر څخه علاوه به د هغه ذبحه کول جائز نه وي, ځکه چي داهم محلل دی نو ځکه به داهم د ورو دمونو په ډول 
دیوم اللحر سره خاص وي. 

د صاحبینو دویم دلیل دا دی چي حاجي حلق په یوم م النحر کي ځکه كوي, ځکه چي هغه حاجي له احرام څخه 
حلالوي , و دم احصار هم محصر حاجي له احرام څخه حلالوي, , لهذا هغه به هم په یوم النحر کي کیږي. 

د امام صاحب دلیل : : دادی چي دم احصار د محلل کہدلو سره سره دم کفارہ او دم جنایت هم دی, همدا وجه ده چي له دم 
احصار څخه څه خورل جائز نه دي , بلکي دا د فقیرانو حق دی, او د کفاراتو قربانیاني بالاتفاق د مکان يعني د حرم سره 
خاص وي. او د زمانې يعني د یوم التحر سره خاص نه وي, نو ځکه به ددم احصار ذبحه کول هم د حرم سره خاص وي, 
خو د يوم اللحر سره به نه خاص کیږي. 

بخلاف دم المتعة الم په خلاف د دم تمتع او دم قران ځکه چي دا دواړه دم نسک او دم شکر دي او دم نسک دیوم م النحر 
سره خاص وي. نو ځکه به دم تمتع او دم قران هم د يوم النحر سره خاص وي. 

وبخلاف الحلق الم په دې عبارت سره صاحبینو ته جواب ورکوي هغوی دم احصار پر حلق قياس کری وو د هغه 
ږ دا خبره ملو چي په حلق سره هم د دم احصار په ډول احرام خلاصيري, ء ہکن دحلق حال دا دی 


جواب ورکوي چي مور 
چي په هغه سره د رمی جماراو دو قوف عرفه په پول د حج مهم افعال پوره كيرري بعلي حلق تر دوی وروسته کیږي. و 


حلق که ه هم د دم احصار په بول محلل دی > خوییاهم تر رمی جمار او وقوف عرفه وروسته دی, او یوم النحر سره 
خاص دی, او محلل دی پر خپل وخت, او دم احصار ذبحه کول محلل دي تر وخت مخکي, نود دې فرق په وجه به پر 


حلق دم احصار قیاسول صحیح نه وي. 
رود کی اک 


007 رر سپ زوش‎ 7 oF 
کرس ہے ہہ و ہہ‎ 


امه یب تازما لسکةا شاع شرع او ځکه چي د حج فضاء د شروع د صحیح کېدلو په وجه واجبيپي و العفرا رال 
مه ہت شس نشج میا 


مان مَففُ قائت الم او عمره ځکه واجبيري چي محصر د حج د وتونکي په معنی سره دی. 


تشریح: مسئله : دا ده که یو سری له حج کولو څخه منع سو بيا هغه هدی واستوله او حلال سو, و پرهفه حج او عمره 


دواړه واجب دي, همدارنګه له ابن عباس او ابن عمر یی انم څخه روایت سوي دي دوی فرمايي : : قل رول اف ظا 
من فاته عرفة بلیل فقد فاته اج فلیحال بعمرة وعليه ا حم من قابل, له دې حدیث څخه معلوميرري چي د حج پر فوتونكي 
حج واجب دي, او څرنګه چي محصر هم د حج د فوتونکي په معنی سره دی, و ځکه به عمره هم پر واجب وي. 


٦)‏ ټوک OD‏ باب ۱( حسصار 
ایا - هویم 


به 


! ۱ رم الځ دويم دلیل دادی چي د محصر لپاره د حج شروع کول صحیح وو(ځکه چي دهر چالپار» حج شررع کول صحیح 
سب - ۰ ه. ۶ سے 

- کن د احصار په وجه هغه دا شروع بشپړ تیا ته نه ورسولہ, نو ځکه به د شروع سوي حج قضاء پر واجب وي. او 
٥" e‏ بپ و 1 

ری چي داحصار په وجه هغه دحج د فوتونکي په معنی او حکم کي دی, نو ځکه به مره هم پر واجب وي. 


د محصر بالعمره د قضاء بیان 


او د عمرې پر محصر د عمرې قضاء واجب ده الما عنهایتعفی ندا او له عمري 


۷ سے ۴ رم ینہ کر ام ١ه‏ ر 
رها ارگ ځکه چی عمره د (هیڅ) وخت سره متع نه ده رلا آل الک عَنَيْه السلا والسلام راب ری 
2 تب 7 شی و شس شس سن ٹستش یشیش ت 

۶ رو و ۳ و ٩‏ وم کی ۵ ۰ 
الله عَنْهُ احا بِالحُدَیْيْ او زموږ دلیل دادی چي نبي َو صحابه په حدیبیه کي (له حج څخه) منع کری سول 
نامرا حال دا چی هفوی ټوله عمره کونکي وو وأ کح یوم کج ار ځکه چي ( په هدی استولو) 


سره د حلالوالي مشروع کېدل د حرج ليري کولو لپاره دي رها مَوْجُوْلاِحَامالْعُسرَةٍ او داعلت د عمرې په احرام کي 


(هم) سته اتف لحار فَعَنَيهِ الما لهذا کلذ چي( په عمره کي هم) احصار متحقق سو نو پر هغه به 


تضاء(هم) واجب وي تن کله چي حلال سي گنل لکه څرنګه چي په حج کي(داحصار په صورت کي د 
حج قضاءواجباده). ٠‏ 
اللفات: مار جمع د عامرده: عمره كونكي. 

تشریح: صورت د مستلې : دا دی که یو سري د عمرې احرام ترلی وو. لبکن هغه د عمرې د افعالو له اداء کولو څخه ملع 
سو(يمني محصر سو). نو پر هغه د دې عمري قضاء واجب ده په دې باره کي زموږ سره د امام مالک اختلاف دی, ځکه 
چي زموږ په نېز له عمرې څخه احصار سره ثابتبدای سي. او د امام مالک په نېز نسي ثایتبدلای. 

د امام مالک دلیل: دادی چي عمر د هیڅ وخت سره خاص نه ده, چي د وخت په تېرېدلو سره دي د عمرې فوتېدل لازم 
سي. نو کله چي دعمري د فوتېدلو ېره نسته, نو احصار به هم نه متحقق کيرري. 

زمور دلبل : دا دی چي نبي َد او صحابه په حدیبیه کي له عمرې کولو څخه منع کری سول, بیا هم دوی ټولو راروان 
کال قضاء راوره, همدا وجه ده چي د هغې عمره نوم عمرۀ القضاء وه و معلومه سوه چي احصار له عمري څخه هم 
متحمی کپدای سي. 


رلأن شيع الخ عقلي دلیل دادی چي په احصار کي حلال کہدل د حرج او تکلیف دليري کولو لپاره مشروع سوي دی, او 

داخبره د عمري په احرام کي هم سته( که چي د عمرې په احرام کي تر دبره پاتېدل هم حرج دی), لهذا په عمره کي هم 

احصار متحمق سو, او کله چي احصار متحقق سو, نو د احرام تر خلاصولو وروسته به قضاء واجب وی, لکه څرنګه 
: ہي په حج کي قضاء راجب ده. 1 


ی و ہے 


۰ 
| شوج اسر البخاری فى کتاب الحصر؛ باب الاحصار فی الحج؛ حدیث رقم: ۰۱۸۱۲ 


تم ودای د رای ای 11۲ 
نم الهدابه دوس ہو باب ۲۱ حسصار 


د محصر قارن د قضاء بیان 


رک گی 2 ۳ هم د ° وم ر“ 
می این جنران ار پر محصر قارن یو حج او دوې عمرې واجب دي ما الاما كما با پاته سود 
بوه حج او عمرې واحیدل نو د هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کری(يمني قارن هم د مفرد په ډول د حج د فوتونکي په 
کولو وروسته له هغې څخه وتلی دی( که دا خبره مخکي تبره سوه چي که چا حج نه وکرای سو و پر هغه پوه جلا او 
مستقله عمره لازميرري, و ځکه به دوی عمری پر واجب وي). 
قشریح : صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 


تر هدي استولو وروسته د احصار د ختمبدلو حکم 


EG 


حول یوم ينه او په ملګرو دا وعده وکړي چي 


ف مت مس 


۳ کے وړ ۰ ۳۹ سے بس واھ 
ان بث | رن‌هذیّا یا که قارن هدی واستوی وراه ان 


خاص به په دې ورځ هدی دذیحه کری ثُم رال تار بيا احصار ختم سي ان کات ای ك الْعَمٌ رَنهڈی و 


کہدل(یعني مکی ته تلل) واجب نه د 
قربانېدلو سره حلال سي رات لصو من اجه ومد ال ځکه مکې په تللو سره چي کوم څه مقصوددي 


بعنی د افعالو اداء کولو هغه مقصود فوت سو توج یتح بافعال لعٍ او که په دې اراده سره مکی ته ولاړ 


سی(روان سي) چي دعمرې د افعالو په اداء کولو سره به حلال سي له دك نو هغه لره دا اختیار سته لاه قَائِتُ الحم 
ځکه چي هغه د حج فوتونکی دی. "۳ 7 
تشریح: صورت د مسئلی : دا دی که ثارن محصر سو او هدی يې دیو چا په لاس واستوله, او له هغه څخه يې دا وعده 
واخیستله, چي په فلانکۍ ورځ او په فلانكي وخت کي به يې ذبحه کړي. بياد هدي تر ذبحه کېدلو مخكي (يني: ټاکل 
سوي ورځي تر راتللو مخکي) د هغه احصار ختم سو, نو اوس به هغه څه كوي, په دې مسئله کي ټوله څلور صورتونه دي: 
(5) یا خو به وخت دومره تنک وي چې دا سړی حج او هدی دواړه نه سي نیولای, (ك) یا په وخت کي به دومره گنجایش 
وي چي دواړه نیولای سي. © با خو به هدی نیولای سي لېکن حج به نه سي نیولای, ©) او يا خو به حج نیولای سي. 
لېکن هدی به نه سي نیولای. 

څلور سر صورتونه په کتاب کي ذکر سوي دي. په دې عبارت کي د اول صورت تفصیل بيانيرري, نو په اول صورت 
کي مکې ته تلل پر هغه واجب نه دي. بلکي څه صبر دي وکړي تر دې چي ټاکلې ورځ راسي او د هدي په ذبحه کېدلو 
سره هغه حلال سي. ځکه مکې ته د تللو چي کوم مقصد دی(يعني د حج افعال اداء کول) هغه ځني فوت سو و اوس 
تک هی فایده نه کوي. خو که په دې وجه مکی ته ولاړسي چي د عمرې په افعالو سره به ځان حلال کړي. نو هغه ته دا 
حق سته. ځکه چي هغه فائت الحج دی, او د فائت الحج په باره کي مخکي ذکر سوه چي هغه ته د عمرې په ذريعه د 
حلال کېدلو اجازه سته. 


۱ ب دای - دوم َو ۳ 


باب !| ہمار 


تر هدي استولو وروسته د هدي د نیولو حکم 


بل حول قلح ځکه چې دخلیفہ په ذریعہ دمقصود تر حاصلولومخکی عاجزی لیری سوه 
زلفات: ([توجه) د تفعل مصدر دی: دمکې وطرف ته سفر کول, ([عف) خلیف, بدل, قائم مقام, 

نشریج: په دې عبارت کي دویم صورت بيانيرري, حاصل يې دا دی چي په دوہم صورت کي توجه يعني مکي ته تلل 
لازم دي, ځکه چي د خلیفه په ذربعه يعني د هدي په ذریعہ تر مقصود حاصلولو یعنی تر حلالېدلو مخکی عاحزی 
ختمه سوه(او پر اصل يعني پر حج يې قدرت پیدا کری), لهذا خلیفه یعني هدی بېکاره سوہ. نو پر اصل به عمل 
كوي(يمني په خپله به حج كوي, ځکه دا اصول دی چي پر اصل تدرت پیداسي نو پر فرع او خلیفہ به عمل نه کیږي). لکه یو څوک چي د 
عذر په وجه د لمانځه لپاره تيمم وکړي. لبکن د لمانځه تر پوره کولو مخکي هغه عذر زائل سي. او اوبه هم موجودي 
وي» و پر هغه اودس کول واجب دي, ځکه چي تيمم بېکاره سو. 

د پورتنۍ مسئلی څه نور وضاحت 


اس 


رَد مَذيَهمََمَ 


. ۷ ہے و ساس ےکی وپ ,وا مرو ت ۱ و 
ځکه چی هدی د هغه ملکیت ده وق کان عَيّنَهُلَقَمُوِْاسْعَفْض عَله او هغه دا هدی د داسي مقصد لپاره متعینه کړې 


وه چي له هغه څخه (اوس) دی د پرواسو. 


اللقات : ملت ملکیت. مملوک, عټن4 د تفعیل ماضي دہ: متعینول, معلومول. ټاکل. 
تشریح: په دې عبارت کي د دويم صورت تتمه دہ, فرمابي چي کله محصر قارن حج او هدی دواړه ونيسي, نو په هدی 
کی هغه ته اختیار دی, څه چي وغواري هغه دي ور سره وكري, ځکه چي هغه خو اوس د ده په ملکیت کي راغله او 
هغه دا ملکیت د یو مقصود لپاره متعین کری وو, او هغه مقصود دا وو چي د دې په ذریعه به هغه ځان حلال كري, خو 
شرنکه چي مقصود له دې ملکیت يعني هدي څخه بغیر پوره سو نو اوس هدی په بشپړه توګه د هغه په ملکیت کي 
راغه, لهذا اوس به هغه ته په دې کي د تصرف کولو بشپړ اختيار وي. 

د حج د نه نیو لو حکم 


حلالیری ارعن ال ځکه چي هغه له اصل (یعنی له حج) څخه عاجزه دی. 


اللغات : «یتحلل4 د تفقل مضارع ده: حلال کہدل, احر ام خلاصول. 


نه 5 ۱ 5 

۳۹1 یج: په دې عبارت کي دریم صورت بیائیری, حاصل يې دادی چي په دې صورت کي به هم د اول وت 
ہے 8 و ۲ ۰ څخه عاح ه 

میر) دعدی په ذبحه کہدلو سره حلالیری, ځکه چي دا سړی خو له اصل يعني له حج شه احزه سو و اوس 


مکې ته ولاړ سي, څه به وکړي!. 


فتح الهداية - دویم ټوک OD‏ باب ۱ حسصار 
TTT hee‏ 


د حح د نیولو او د هدي د نه نیولو حکم 


۳ 


استحانا حلال کبدل جائز دی ها میقم لل وهجا الخ الح او د صاحبینو د قول پر بنا د 
ےب لا یستقیم عى لهال اممم اي سپ 


محصربالحج په حق کي دا تقسیم صحیح نه دی الإخصار له ایگولث پیزر الځ ځکه چي د هغوی په 
نیز د احصار دم( قرباني) د یوم اللحر سره خاص ده ينك لك له نو څوک چي حج نیولای سي هغه 
به مدی(ھم) نیولای سي يسمل کون زچعه اه او دا تقسیم فقط دامام صاحب پر قول صحیح 
دی ټل الخ بِالْمَُْة بنکفيم باق اود محصر بالعمرہ په حق کي دا تقسیم بل تفاق صحیح دی هلت 


روو ایر و 


لدم پم الک ځکه چي (د عمری هدی ذبحه کول) د یوم اللحر سره خاص نه ده ېه القاس رَهوَقَوْل رف جه الله 
ےن ےکس 2 پک بص 


هرمل لمل هانعم د تیاس وجه چي هغه د امام زفر قول (هم) دی دا ده چي هغه پر اصل یعني پر حج قادره 


سو ل حول لبود ال ذهو هی په بدل يعني په هدي سره د مقصود تر حاصلولو مخکي زج 
ے کٹ شش ت متسد سی 


لاسیخان ال متا رباع مان ارداستحسان وجه دا ده چي موږ که پر دغه محصر مکې ته تلل لازم 
حوارم وجه ا ِ 


کرو نو د ده مال به ضایع سي لاو مييه که ځکه د چا په لاس چي يې هدی استولې ده هغه به 


2 


خامخا هدی ذبحه کوی یل مود او د ده مقصود به (هم) حاصل نه سي وَحْْمَة الال کحْْمَة الَفس اود 


مال حُرمت د نفس د حرمت په ډول دی وه لخيا رن اء سیر یت المکَان رل غذره او هغه ته اختیار دی که 
اک و هار کے کات هان رب ته 

۲ ۰ 2 م وور 5 ۰ ۰ مسر 6و 

خواري نو په دې ای یا بل ځای کي دي صر وکړي زب عنه چي د هغه له طرفه هدی ذبحه کری سي نیکحلل نو 


حلال به سي ړن َاء وجه دی السك ال رم بالوْځَام او که غواړي نو مکی ته دي روان سي چي هغه 
وت کن نت ششششسشلفقت ي چي 


نسک(عبادت) اداء کړي کوم چي د احرام په ذریعه ده پر حان لازم کړي دي وم او دا افضل دي رکه فرب ری 
کولو ته زیات نر دي کوم چې د کری ده. 
اللفات: (لايستق يم د استفعال مضارع نفي ده: نه صحیح كيري, مبموث؟ د فتح اسم مفعول دی: اسنول سوی. 
تشريح: په دې عبارت کي څلورم صورت پيانيري يعني چي محصر بالحج خو حج نیولای سي, لېکن هدی نیولای 
نه سي. نو په دې صورت کي استحسان د هغه لپاره حلال کہدل جائز دي لېکن افضل دا ده چي مکې ته ولاړي مي ادد 
حج افعال اداء کړي. ۲ 1 
1 رهذا التقسیم الخ صاحب د هدايي فرمايي چي دا تقسیم يعني کوم څلور صورتونه چي اوس تبر سول هغه د محصر 
بالحج په حق کي صحیح نه دی, ځکه چي د هغو په نېز دم احصار خاص دی ديوم النحر سره, نو څوک چي حج نیولای 
سي, هغه به هدی هم نیولای سي. لېکن د امام صاحب پر قول صحیح دی, که چي د امام صاحب په نېز هدی دم 


اقا اوعد که چي داد هغه وعدې پوره 


او 9 
١‏ ا ہہمغجسسسسسےسسش۔'"۔مٴی-ے یب ہے بټ هم 


ونم سره خاص نه ده, بلکي تر يوم النحر مخکي هم ذبحه کېدلای سی .او تريوم اللحر وروستہ هم ذبحه کپدلای سي. 

و کے سر .لکن هدی نه رسي .اودمحصر بالعمرہ په حق کي دا تقسیم بالا تفا صحیح 
ری, شکه چي د عمرې هدی د يوم النحر سره خاص نه دہ, نوممکنہ ده چي محصر بالعمره عمرہ ونيسي, لېکن هدی نه ونیسي. 

رجہ القیاس الا د دې حاصل دادی چي په څلورم صورت کي د محصر لپاره اصل او ضروري د حج افعال اداء کول دي. 

ا ارد امام زفر رَجِبَه الله قول هم دی, د دې قول رجه او دلیل دادی چي محصر په بدل يعني په هدی سره تر 

مقصود حاصلولو مخکي پر اصل يعني پر حج قدرت پیدا کری, او په داسي صورت کي په بدل او خلیفہ سره مقصود 

نه حاصليري پي. بلکي اصل بہاداء کیږي نو شکه د دې سړي په حق کي اصل دادہ چي مکی مبارکي ته ولار سي . او د 

حج افعال اداء کړي, او دهدی په ذبحه کولو سره ځان حلال نه کړي. 


رجه الاستصان الم د د استحسان وجه او دلیل دادی چي که موږ پر دې محصر مکی 7 ته تلل لازم وګرځوو. نو د هغه مال 
بعني هدی به ضايع او پکارہ سي( ځکه چي هغه به په ټاکلي او وعده کری سوي وخت کي ذبحه کری سي). او پرانسان 
چي څرنګه چي د ځان حفاظت ضروري دي, همدارنگه د خپل مال حفاظت هم پر هغه ضروري دی ,نو ځکه دي دحج 
لپاره نه ځي. خو که ولاړ سي نو غوره او افضله ده. 


رله الخیار الځ په څلورم صورت کي د محصر لپاره دري اختیارہ سته: [۱] چيري چي محصر سوی وي, هلته دي پانه 

سي او صبر دي وکړي. تر دې چي د وعدې مطابق د ده له طرفه په ټاکلې ورځ هدی ذبحه کری سي, په هغه ورخ به دی 
حلال سي. ]٢[‏ دویم اختیار دادی چي بل ځای ته دي ولاړ سي او هلته دي تر هغه وخته صبر وکړي. چي د ده له طرفه 
هدی په ټاکلې ورځ ذبحه کری سي, په هغه ورځ به دی حلال سي . [۳] دریم اختیار دادی چي مکې ته دي ولار سي او 
داحرام په ذریعه چي ہي کوم نسک يعني عمره یا حج پر ځان لازم کری وي, هغه دي اداء کړي. او همدادريم صورت د 
هغه په حق کي افضل او غوره دی. ځکه چي په دې صورت کي داسری د هغه وعدې پوره کونکی ګرځي کوم چي يې د 
احرام و نیت په ذریعہ پر ځان لازمه کړې وي. 

تر وقوف عرفه وروسته د احصار حکم 


سوب - 


تیک اي او خوک چي تر وقوف عرفه وروسته محصر سي ای مُحَْءا محا نو هغه محصر نه دی 


از مت 


مح "نو هغه محصردی لاه 0 که چي شاد ی کار 


مرگ و 


که 


؟ القول الراجح: هر هذا كما فال أكمل الدين البابرن: والصحیح س الروایة آن السوع عن الوقوف والطراف یکرن محصرا بانمال اصحابنا: کدا فی 
الدر الختار ج٤٤‏ ص: ۲۵۵. [القول الراحح؛ ج:۰۱ص: ۲۳۹] 


فتح الھدایة - دویم ټوک COD‏ باب !] حسصار 
سس سس _ اس سس 


هر چي پر طواف قدرت پیدا کول دي نو ځکه چي د حج فوتونکۍ په طواف سره حلالیږي الم بعلل 
اشعلل او د هدي استول په حلالېدلو کي د طواف بدل دي رماع وب بابلا او هر چي پر رقوف قدرت 


پیدا کول دي نو د هغه دلیل په رجه کوم چي مور بیان کری(يمني: ومن وقف بعرفة لایکون محصرا) 97 دقد ئن 
: 


ای لو لاٹ بو آن یه ون یوت زیمهعا اه تال او یو قول دادی: چي په دې مسله کي د امام صاحب اود 


ہمہ 


امام بو ټوسف په مینځ کي اختلاف دی زَالمَحِیْۃُ مامت عُلبْك مِنَ التَّفْصِيْلَ لیکن صحیح قول هغه دی چي دهغه په 


نشریج: صورت د مسئلي: دادی که ترو قوف عرفه وروسته یو سری محصر سو يعني په عرفات کي يې وقوف وکری, 
تر هغه وروسته محصر سو, و هغه ته محصر نه وبل کیريی, ځکه چي د احصار سب د حج د فوتبدلو بېره ده, حال دا 
چي کله هغه و قوف عرفه وکری, نو دابېره ختمه سوه, ځکه چي په وقوف سره حج پوره كيري, لکه څرنګه چي رسول 
الله يه فرمايلي دي: : منْوَكفَ بعرلة َق تع حَبُه, نو کله چي د احصار سب ختم سو, نو احصار به هم نه پاتيپري, هوا 
دومره ده چی ي پر دې سړي د امام صاحب په نېز څلور دمه واجبيږي : (۱) یوم دم د وقوف مزدلقه د پرېښوولو په وجه )۳( 
درمي جمار د پرېښوولو په وجه, (۳) د طواف زبارت د ځنډولو په وجه (ځکه هر وخت چي احصار ختم سي, نو طواف 
زارت به کوي او احصار معلوم نه دی چي کله به ختم سي, نو حتما به طواف زیارت ځنډیږي) )ود حلق د ځنډولو په وجه؛ 
لکن ه صاحبيتو په تز دطواف زارت او دحل دځنډولو په وجه هیخ شی نه واچبیږي. 


دمن أحص بمكة الخ او که یو څوک په مکه کي تروقوف عرفه و طواف زیارت مخكي محصر سو(يعني داحصار ٍ په 
وجه د دواړو له اداء کولو څخه عاجزه سو), نو د هغه په حق کي شرعي احصار ثابت مو. و اوس هغه ته دهدي په 
استولو سره د حلال کہدلو اجازه سته, ځکه چي د وقوف عرفه د نه کولو په وجه داسړی د حج له پوره کولو څخه عاجزه 
سو او د حج پوره کول هغه ته ستونزمن سو, لهذا د هغه سړي په تخیر سو کوم چي په حل کي احصار سي. اود محر ال مل 
لپاره تر هدي استولو وروسته حلال کېدل جائز دي. لهذاد ده لپاره به هم تر هدي استولو وروسته حلال کېدل جائزاو حلال وي. 
وان قدر الخ فرمايي: که له طواف او قوف دواړو تحخه عاجزه محصر سري پر طواف یا وقوف قدرت پیدا ثری, نو دهغه 
احصار باطليرري, او د هدي استول د هغه لپاره صحیح نه دي, , لهذااوس که دې سړي پروقوف عرفه قدرت پیداکری, و 
حج يې پوره سو, اوکه پر وقوف عرفه قادره نه سو, بلکي فقط پر طواف يې قدرت پیدا کری, نو د وقوف عرفه د 
پریښوولو په وجه فاشت ت الحج سو. او فائت الحج سری دعمري په طواف او سعی سره حلال کہدای سي, نو دی به هم په 
هغه سره ځان حلالوي, او هدی به نه استوي, ځکه چي ي په حلال کہدلو کي هدی د طواف بدل ده لکن داسری پراصل 
يعني پر طواف قادر دی, نو بيا به د بدل څه ضرورت وي. 


وقد تیل الخ فرمايي چي د ځيني خلګو رایه دا ده چي ي په دې مسمٌله کي د امام صاحب او امام ابو بوسف اختلاف دی, 
يعني دامام صاحب په نز که یو سری په مکه کي وي. نو هغه محصرنه دی, او دامام ابو پوسف په نیز که هغه پر طواف او 
سعی قدرت نه لري, نو پیا که ه هم په مکه کي وي محصر دی؛ لپکن صاحب د هديي فرمابي چي هی اختلاف 
نسته. او صحیح خبره هغه ده چي په تفصیل سره مور ستاسو په مخ کی کي ذکر کړه. واه عل بالصواب. 


ص‫ 1 

باب القوات 
(دا) باب د حج د فوتبدلو (په بیان کي) دی 
سن٢ښ‏ 1ه mn‏ ه ات 6 سا ٧‏ 
تشریج: صاحب د بنایې ليكلي دي چې احصار مفرد دی, او فوات مرکب دی, ځکه احصار د هغه احرام نوم دی چي د 
کوی, طواف او سعی هم نه سي کولای), او فوات د هغه احرام نوم دی چې د ارکانو اداء ور سره وي(ځکه فوات دې ته وبل کیږي چي 
تر احرام تړلو وروسته له انسان څخه فقط وقوف عرفه فوت سي. نور مکې ته تللای سي, طواف او سعی کولای سي), او ښکاره ده چي د 
مرکب په مقابله کی مفرد مخکی وی, نو ځکه صاحب د کتاب مخکی د مفرد يعني د احصار احکام بیان کړل, او اوس د 
مرکب یعنی دفوات احکام او مسائل بيانوي. (بنایه ج:۴. ص: ۰۲۱۳ ببروت) 

د وقوف عرفه د فوتبدلو بیان 


لت سے 


لال س چم 
سي حَق لعج 


شن یرم تقد قانه الحم 


لہ 7 و د اہ 


مر ر ۱ے ۰ ۰ ٢‏ سا روم دوس څ 0 
عبر و به عمره سره دی حلال سي بَعَنَيْه الع من تابل او پر هغه روان کال حج واجب دی والعبرة لست الا 
۱ ٌ ظ 7 4 - گ مر 

توالت او عمره نه ده مگر طواف او سعی (يعني عمره فقط طواف او سعي ته وه یل کیري) وان الوا بَعْدَمَاإِنْعَقد 


ک2 هه نار یں ان ارگ کن نه له هغه 
مَحیْخًا او په دې وجه (هم) چي کله احرام صحیح منعقد سي وم وة لا باداءعد تی 
احرام شحخہ د وتلو(بله) لاره نسته مکر په دوو عبادتونو کي د يوه په اداء کولو يمن دحج ياد هرې 82 کو ما 
2 ۱ ۰ بوا الہ ا 
لهذا اوس به عمره کوی) كما نی لحم مهم لکه څرنګه چي په مبهم احرام کي (داحکم) دی وَهْهُنَاعَجرَعَن الحم او 
۱ ۱ و ۳ شا سه 
دلته (خو) محرم له حج څخه عاجزه سوی دی ون علیه العمرة لهذا د هغه لپاره به عمره متعینه کیري ولا دم 


ا ۶ ی 


قیت ن رقم : ۲۴۹۶ء ۲۴۹۷ء 
٭ خریج: أخرخه دار قطنی فی کتاب الحج» باب الواقیت؛ حدیت رٹم 


عَلَیْهِ او پر هغه ھیخ دم نسته رأگ شعلن ءکة راما ال ځکه چي حلال کېدلو د عمرې د افعالو په ذریعہ راقم 
سو اَي الع رو مخت لهناد سج دنوتونکي په حق کي عمرہ کول سي دي لک مم ۱ 


چې د محصر په حق کي دی فلج یبا 


نو دم او عمره به دواړه نه سره یوځای کیږي. 
اللفات: ید6 پوت نس ده: زیاتېدل, غورہدل, «قاپل» راروان, آینده(راتلونکی.), (نسلت»6 عبادت(دكت 
ځني مراد حج ا عمرەدی 

تشريح: مسلئله: داد که یو سړي دح احرامترلی وراو د سج فعا یې هم شروع کړي وو. خو پدیودوجہ وتوف مرن 
ځني فوت سو. او د يوم النحر تر سهاره پوري دا سړی عرفات ته هم نه ورسېدی, تر دې چي ديوم النحر سهار سو, نواوس 
د هغه حج فوت سو ځکه چي مخکي دا خبره تېره سوه چي د عرفات وقوف د حج یو مهم رکن دی, او د دې وخت دیوم 
النحر تر سهاره پوري پاتیږي. او دا خبره هم تېره سوه چي د وقوف عرفه په فوتېدلو سره حج فوتيپي, لهذاد دې سړي 
حج هم فوت سو, نوهغه ته پکار ده چي د عمرې افعال يعني سمی, طواف او نور وکړي. او ځان حلال کړي(ځکه دا 
قاعده ده چي له چا شحخه حج فوت سي, هغه به د حج له احرام څخه ځان د عمرې په افعالو يعني په طواف او سمی حلالوي, او که دا 
يې هم نه سوه کولای.نو بيا دم لازميرري), او راروان کال دي د حج قضاء راوري, خاص همدغه مضمون په دې حدیث کي 
هم بیان سوی دی: من فاته عرفة بلیل الڈ. 


ولا دم علیه الخ فرمايي چي پر دې سري دم واجب نه دی, ځکه په حدیث کي د دم ھیخ ذکر سوی نه دی, او بيا خود هغه 
دا احرام په صحیح توگه ترل سوی دی. بعلي احرام يې صحیح دی, اوس له احرام څخه د وتلو فقط يوه لاره سته, یاخو 
دي حج یا عمره وكري, او که محصر وو نو دم او هدی دي واستوي, لبکن څرنګه چي په دې صورت کي دا سری پر 
عمري قدرت لري, نو عمره دي وكري او ځان دي حلال کړي. لبکن دم پر لازم نه دی لکه څرنګه چي په مهم احرام کي 
هم دغه حکم دی, يعني که بو سری احرام وتري, او د حج یا د عمري هڅ تعیین او نیت نه وكري, و د هغه د حلال 
کہدلو لپاره هم دغه لار ده, چي یا به حج كوي یاعمره, همداسي په دې مسئله کي هم د محرم لپاره د حلال کېدلو لاره 
حج یا عمره کول دي, خو څرنګه چي د هغه حج فوت سو يعني فائت الحج سو, نو په دې وجه به د هغه په حق کي د 
حلال کبدلو لپاره فقط عمره متعینه وي, او هیڅ دم به پر لازم نه وي ځکه کله چي محصر پر عمره قدرت نه لري, نود 
هغه په حق کي هدی د عمري قائم مقام كيري, خو څرنګه چي غير محصر يعني فائت الحج(دلته) پر عمرې قدرت 
لري, و ځکه به د هغه په حق کي د هدي او دم هیڅ ضرورت نه وي. 
د عمرې د نه فوتبدلو بیان 


(نخدورش) پا ا تشریق ورځي دي کچ که داي 
رف اه نها څخه روایت دی نٹ ث که شترا هنو الاو اكمس چي هغې به په دې پنځو ورځو کي همر" 


سو ورس 


مکره ګڼله اَن نو یاملع او ځکه چي داد حج ورځي دي قمع نو د حج لپاره به متعیني دي 


1 ۷ اه GID‏ باب الفوات 


رمن نيزت اللہ : اھ لکن زر لک ال او له امام ابو یوسف زج الله څخه روایت دی: چي د 
کن وخت تر زوال وروسته داخليرري نه تر زوال مخکي هرمن المذهب ماد کته لپکن ښکاره مذهب هغه دی 
کوم چي موږ ذکر کری(یعني د عرفات ورځ هم عمرہ مطلقا مکره ده) لکن مدز اما هڼ ام صم لپکن که د 


مکروهوالي باوجود څوک په دې ورځو کي عمره وكري نو صحیح دي یی مرها با فا او هغه به د عمرې په 
احرام سره په دې ورځو کي محرم پاتيرري ل ِا شکه چي کراهت له عمري څخه علاوه (د بل شي) په 
وجه دی هر تیم أَمُر عم رَتَفِيصُ وف له ار هغه د حج تعظیم کول او د حج وخت د حج لپاره فارغه 
کر کرو 
کول(سوچه کول) دي لمح الُم نودعمر شروع کول به صحیح وي. 
لغری : دا خبره څو ځله مخکي ذکر سوه چي عمره د وې ځانګړي ورځي با وخت سره خاصه نه ده. بلکي په هر 
موسم او هر وخت کي عمره اداء کبدای سي. لېکن پنځه ورځي داسي چي په هغو کي عمره مکروه ده بعني جائز خو په 
دې ورځو کي هم ده, لبکن مکروه ده, هغه پنځه ورځي دا دي: (١دعرفات‏ ورخ, (۲) د نحر ورځلريعني د لوی اختر 
ورځ). [۵.۴,۳]آیام تشریق(یعني د لوی اختر دویمہ, دریمه او څلورمه ورځ). په دې ورځو کي عمره مکروه ده. د امام 


شافعي تیاه په نېز په دې ورځو کي هم مکروه نه ده 

زموږ دلیل : د حضرت عائشې رین نها حدیث دی, دويم دلیل دا دی چي دا پنځه ورځي د حج دي, نو دا به د حج لپاره 
متعيني وي. امام ابو یوسف ری اله دعرفات په ورخ تر زوال مخکي بې له کراهته عمره جائز ګرځوي, ځکه چي د حج 
رکن بعلي د وقوف عرفه وخت تر زوال وروسته شروع كيرري, نه تر زوال مخکي. نو ځکه به تر زوال مخکي عمره کول 
مکروه نه وي, لېکن ظاهر مذهب هغه دی کوم چي مور ذکر کری. 

ولگن مع هذا الخ د دې حاصل دا دی چي په دې پنځو ورځو کي خو عمره مکروه ده, لېکن که بیاہم یو سری په دې 
ورځو کي عمره وكري, نو د هغه عمره صحیح او جائزده, ځکه په دې ورځو کي چي کوم کراهت دی هغه د داسي معنی 
په وجه دی چي هغه په نفس عمره کي نسته, بلکي د عمرې په غیر کي دی, او غير همدغه دی چي داورځي د حج لپاره: 
خاص دي. په دې کي به بل فعل نه اداء كيپري, لنډه داچي کله په دې ورځو کي کراهت له عمرې څخه علاوه د بل شي په 
وجه دی, و په دې وجه که یو سړی په دې ورځو کي عمره وكري, دهغه عمره به صحیح وي. 

فوائد: نبي يه ټوله څلور عمري کړي دي. او څلور سره یې تر هجرت وروسته د ذي القعدہ په میاشت کي اداء کړي 
دي: (3) عمر؟ حدیبیه سنه: ۶ه, (؟)عمرۀ فضاء سنه : ۷ھ, (۴)عمرۀ حجة الوداع سنه: ۱۰ ه, 8) عمر؟ جمرانه. 


لتم اهداب - مویم ټوک : رت باب الفوات 
اففاټتتفشتفانتننتنستټفغاننتفانساسشیھ ګګ ۰۰ج ما یس 


د عمری شرعي حیثیت (او د امام شافعي مسلک) 


الما سگ او همره سنت ده قال افش رَحِته الله : نَيَةُ او امام شافعي فرمابي؛ چي فرض ده لِقَوله ميه 


السلا راللام :ان ریم َو لحم حکه نبي لژ فرمايلي دي: "چي د حج په ډول عمره هم فرض ده" 
لتاقو تیه نالا ماويه روم او زموږ دلیل د نبي ولا (دا) قول دی: "چي حج فرض دی 


او عمره نفل ده" رها می مولع برقت ای بنیة رمَا ار ځکه چې عمره د هیڅ بوه وخت سره خاصه نه ده او د 


بل شي په نیت سره(هم) اداء کيرري(يمنيد حج په احرام سره هم اداه کیري) کات الم لکه د حج په فوتونکي 
کی(چي هم دغه حکم دی) َو مار له او دا د نفل کبدلو نښه ده(يعني دا چي عمره نفل ده) ناویل ما روا ها 


مقر با کح او د امام شافعي ی انه د روایت سوي حدیث تأوبل دا دی چي د حج په تخیر عمره هم د ریو 


څو) اعمالو سره متعینه ده(يمني د حح د اعمالو په څیر د عمرې اعمال هم متمین دي) ابت الق يي مَماُعانصل 


قدوري فرمايي: او عمره طواف او سعی دہ (يمني عمره طواف کولواوسمی کولو ته ويل كيري) ون دک باب للم او 
موږ داخبرہ په باب التمتع کی ذکر کرہ, والله عل بالصواب. 
تشریح: صورت د مسئلی: دادی چي دصح قول پر بناء زموږ په نہزعمرہ سنت مؤکدہ ده, فرض یاواجب نه دہ, لېکن د 
امام شافعي رَه انه په نېز فرض ده, همدا ملک دامام احمد رَه اش هم دی. 
د امام شافعي دلیل : دا حدیث دی: السمرة فريفة كفريضة الحج. 


زموږ دلیل : دا حدیث دی: الح فريضة والعسرة تطوع, او دوبم عقلي دلیل دا دی چي د عمري لپاره هیڅ وخت متعین نه 
دی بلکي ټوله کال هر وخت کبدای سي. او د غير په نیت سره (هم) دام كيري (يمني ‏ حج په احرام او د حج په نیت مره هم 
اداء کييي), لکه په فاشت الحج کي چي فائت الحج خو نیت د حج کری وي, مګر اداء كوي عمره, او دا يني چي دھیخ 
وخت سره متمین نه وي او دبل شي په نیت سره اداء کیري دیو شي د نفلوالي نښه ده, و معلومه سوه چي عمره نفل ده. 
رتأریل الخ د امام شافعي جواب دا دی چي ستا د حدیث السرة فریضة مطلب دا دی چي څرنګه د حج اعمال اواندل 
متعین او مقدر دي, همدارنگه دعمري هم اعمال او افعال متعین او هغه طواف او سعی دي, يعني د دې دوارو د مجموعې نوم 
عمره ده. 


إذلاتشبت الخ دریم دلیل دا ی چي د عمري په فرضیت او عدم فرضیت ك يآثار او روایات متمارض دي. او دا خو تاسو 
ته معلومه ده چي د تعارض په وجه فرضیت نه ابتيرري, بلکي له تعارض څخه نفلیت ثابتيرري, ځکه چي د فرضیت د 
ثبوت لپاره قطعي او يقيني دلیل ضروري دي. 


۰ ظریج: احرحہ الیهقی فی تاب الي باب من قال برحوب العمرة؛ حدیث رفم: ۸۷۶۷ ۸۷۶۹۔ 
* حخریج: احرحہ این ماحہ فی کاب ال ناسک ہاب العمرة» حدیث رقم: ۰۲۹۸۹ 


و 
(دا) باب دبل چاله طرفه د حج کولو په بیان کي) دی ۱ 
اس ہے کد سس سا 


شر هح : تر دې مخکي صاحب د کتاب هغه بابونه بیان کرل چي د هغو تعلق دانسان د ذات سره وو. او چي هغه اصالد 
"زان له طرفه اداء کپدل, اوس له دی شحايه هغه بابونه بیانوي چي تعلق يې د بل د كرني سره وي, او چي نياب دانسان له 
ین اداء کیږي. او څنګه چي اصلاً کېدونکۍ شی تنل کہدونکي شي مخکي وي. نو ځکه مخکي يې اصالة حج 
بیان کړی. او اوس د نیابه حج نوبت دی. 

د ایصال ثواب(ثواب رسولو)حکم 


۲ او که ۹۳۹ 6 ہے رک ے | - 7 تم ۶ 0 
صدقه وي او که بل عمل وي تنل الاو وَالْجََامَة (داحکم) د اهل السنة والجماعت په نپز دی لياو عن 


میمت یم یقن مہ مہ سم نت س س س س سا 


7 
۶ و ہے 


ای عَليْه اسلا الام أنه هڅ بکیگین مین ځکه له نبی ي حخه روایت سوی دی چي هفوی لد دوه 
دص ل ل ل دد ۳۴ 


وک ر راو ۰ وه ک + رف بر مور 0ھ 44 ٢‏ 
ابلک(کمر) پسونه ذبحه کړل أحَدَمَِاعَن‌نفه یو يې له خپل ځان څخه ول عن کته مکن اع ود 2 اللہ 
پا E‏ ای کی حم خا شت کے 


تعال او بل یې د امت له هغو وګړو څخه چي داه تعالی دیو والي اقرار بې کری وي سهد لَه بالبلاغ او نبي ول ته 


يې د رسالت رسپدلو گواهي وركري وي جَعل يی تنم (نو تاسو ولیدل چي) نبي یل له دوو 
قربانیو څخه يوه قرباني د خچل امت لپاره وګرځوله 5العبادات آنغ: ما مَحْمَة 66و مب مَعَْة الق 
مب معا َالْحَ او عبادات پر څو قسمه دي: ١|‏ یوازي مالي عبادتونه لکه زکاة ]٢[‏ یوازي بدني عبادتونه لکه 
لمونځ (۳] چي مالي او بدني دواره وي لکه حج ياه جر نی الوم اول ق حانقي الاغتجار اة او 
نیابت(نائب کېدل) د اول قسم په دوارو حالونو(يمني) په اختیار او ضرورت کي جاري کیږي لول الصو 
یفشل اللاب ځکه چی د ناب په فعل سره مقصود حاصليرري جر ال نان با او پەدویم قم کي په 
هیڅ حال کی هم نيابت نه جاري كيپي سابل یل بو ځکه چي مقصودیمني دنفس 
۱ عیشت ان او په دربم قسم کي دعجز 


مه مد 5 ارگه ها 
ستری کول دنائب په ذریعه نه حاصليرري تن الوم الشالث عند 


5 کا رقم: ۰۳۱۲۲ 
*گريج: آحرحه ابن ماحه فی کتاب الأضاحى» باب اضاحی رسول الله کا حدیث رم 


تا رمک باب الحج من الفیر 


په وخت کي نيابت جاري کيږي د دريمي معنی په وجه مزال سڈ ينيص النال او هغه دویمہ معنی د مال کمولو 
تکلیف زغمل دي تن مد الد اوہ قدرت په وخت کي نيابت نه جاري کیپي لغذء تپ رفس خری 
چي (ه قدرت په صورت کي ) نفس ستری کول نسته الط الالال قت اموت او دمرگ تر وخته پوري 
ماجزي پاته کہدل شرط دي أل الك ض المنر شکه چي حج د ټوله عمر فرض دی( یعني هر وت يې نان کرای 


سي) ول ال ال تَر یه حالة انقنر] او په نفلي حح کي د فدرت په وخت کي هم نيابت جائز دي ڏل پاپ 


سے 


4 گر * و 7 : 3 مار ام گم ار وی و و 1 8 
الٹقل ارسم ځکه چي د نملو باب ډېر پراخه دی ثم مراذب أن الح يمن لعج عنه بیاظاهر مذهب دا نی 


چي حج د هغه چاله طرفه واقع كيرري چي د هغه له طرفه حج سوی وي لك هد الغا لاد الاب نو په 
دې باره كي چي کوم حدیثونہ وارد سوي دي هغه (هم) د دې ګواهي وركوي كُحَِيْث الْعَنمَِيْةَ لکه د خشعمیه ری 
الله منها حدیث اه صل اشه عَليْهِ رَسَلم تال فيه : حح عن بت رامق ځکه چي په دې حدیث کي ني لا 
فرمايلي دي: "ته د خپل پلار له طرفه حج وکړه او عمره وکړه" دَعَنْ مُحَمّل رَحِمَهُاه: أن عم من الْعَاغ او ل 


امام محمد څخه روایت دی چي حج به د حاجي له طرفه واقع کيږي ول مرتواب لفق او (د حج) د حکم کونکي 


سڅار- وګ و 


لپاره د خرچې(خرڅې) ثواب دی لاب ځکه چي حج خو بدني عبادت دی وَنْدَلْعَجْرأَ تا 
امه او د عاجزی په وخت کي خرچه د حج فائم مقام سوې ده لین باب الم لکه په روژه کی (چی فدیه د 
اللفات: کیش مږ. په (او د وزو نريعني سبرلي ته هم ويل کیږي). املع 4 ابلک, برگ. کمر(هفه تور رنگ چي 
څه سپینوالي هم په ګډ ري). 9 رحدانیة4 یو والی, (ضلل) د تفعیل ماضي ده: قرباني کول. نیابة4 پر حای 
درېدل. نائب کېدل. فائم مقام کہدل, ظا إتعاب4 د ائمال مصدر دی: ستری کود. انا ة 4 د افمال مصدر دی: ائب 
جورول, «محجوح عنه 4 د چاله طرفه چي حج وسي. «نفاق6 دا هم د افعال مصدر دی : خرڅول. 
تشريح: د اهل السته والحماعت ملک او مذهب دا دی چي انسان ته دا پوره حق سته چی د خپل عمل ثواب بل ته ور 
وبخښي. له دې څخه دامسئله هم څرګنديږي چي مرو (يعني موتی) ته واب رسول(ایصال ثواب) هم صحیح دی. په 
دې شرط چي له دنياوي خرافاتو څخه پاک وي. د دې په خلاف معتزله ایصال ثواب نه مني, او دلیل په دې آیت سره 
نيسي: ليس للانانًا ما سش. خو نه د معتزله وو دا فکر صحیح دی, او نه په دې آيت سره د دوی استدلال صحیح دی. د 
دوی د فکر ترديد د نبي ي په هغه عمل سره کیږي چي یو ځل نبي ی دوه پسونه قرباني کړل. دیو واب يې خپل مان 
ته وبخښی. او د دویم ثواب يې د هغو مؤمنانو لپاره وقف کری چي د توحید او رسالت اقرار کوي. نو د نبي اڈ له دې 
همل څخه دا شحر کنده سوه چي بل چا ته د ثواب رسولو گنجایش سته. او په دې کي هیڅ حرج نسته. 


5 فریح: آحر عه ابی ماه ھی شاب الاسف, پاب الحح هن العمی ادا لم پستطم؛ حدیث رقم ۰۲۹۹ 


یوم بوک 


ان سود معتزله وو استدلال نو دهغه جواب دادی چي په یت کي 
یم منو چي دھیچاایمان بل چا ته په کار نه ورځي. نو په دې سره 
تملق لري» 


سامت انام اسم پور یت اوت سی تشریح لپاره صاحب د هدايي فرمايي چي عبادات پر دري قسمه 
بي, (1) خالص مالي عبادت لکه زکاۃ, 7 خالص بدني عبادت لکه لمونځ, ( له مال او بدن دواړو څخه رکب عبادت 
ریہ حج. چي په دې کي مال او بدن دواره مصرفييي, نو اوس په دې دريو قسمونو کي دایصال ثواب په حواله سره 
تفصیل دا دی چي په اول قسم يعني صرف په مالي عبادت(زکاة) کي هر بول نيابت جاري كيري, هغه که انان په 
خپله پر زکاة ورکولو قدرت لري. که ه, ځکه چي د دې عبادت مقصد مال خرڅول او مصرفول دي. او څرنګه چي انسان 
په خپله مال مصرئولای سي, همداسي يې په بل هم مصرفولای سي. 1 1 

و دوبم قسم يعني په خالص بدني عبادت(مشل لمونځ) کي نیابت او خلافت نه سي جاري کہدلای, نه د اختیار او 
صحت په حالت کي او نه د مجبورۍ او مرض په حالت کي, ځکه چي د دې عبادت مقصد د انسان نفس په ستریا او 
تکلیف کي اچول دي. او ښکاره ده چي د بل چا په کوښښ او محنت سره خو نه دانسان خپل نفس په تکلیفیږي. او نه 
ستری کیږي. و په دې صورت کي به د نيابت هڅ فایدہ نه وي او کله چي د نيابت هیڅ فایده نسته, نو بلا وجه به د 
هغه جاري کېدل څرنګه صحیح وي !؟ 

پاته سو دریم قسم يعني هغه عبادت چي له مال او بدن دوارو څخه م رکب وي. نو څرنګه چي په هغه کي دوه طرفه دي: 
پو دمالي عبادت او بل د بدني عبادت, نو په دواړو طرفونو باندي د عمل کولو لپاره موږ وویل چي دعاجزۍ په وخت کي 
به په حج کي نيابت جاري كيري د اولي معنی يعني د مالي عبادت کېدلو په وجه, ځکه چي په حج کي هم د مال په 
کمېدلو سره انسان په تکلیفیږي. او د بدني عبادت په اعتبار کولو سره به د قدرت او اختیار په حالت کي نیابت نه جاري 
كيپي, ځکه چي په دې وخت کي د نيابت په صورت کي دامر کونکي لپاره خپل بدن او نفس په ستریا او تکلیف کي 
بتلا کول نه راغله. 

رالشیط العجز الخ صاحب د هدايي فرمايي چي په حج کي د نيابت د جائز کہدلو لپاره دا شرط دي چي محجوج عنه 
يعني د چاله طرف چي حج کيري هغه به تر مرګه پوري له حج څخه عاجزه وي, ځکه چي حج د وله عمر فرض دی, 
يعني دحج لپاره یو انکری کال نه دي ټاکل سوی, بلکي په کوم کال کي چي هم حج وسي. نو ادا کیږي. او په نفلي 
هم نيابت جائزدی, ځکه چي په نفلو کي ډېره پراخي سته, لکه څرنګه چي نفلي لمونځ هم 


له نی څځه مراد د ایمان سعي دي, او دا خبره خو موږ 
خو نه دایصال ثواب نفي کیږي. او نه داآیت د هغه سره 


حج کي د قدرت سره سره 
پر ولاړي د قدرت سره په ناستي کول جائزدي. 

ثم ظافرالیزھب الخ د دې حاصل دا دی چي په خپله به د حج د چاله طرفه واقع کیږي. دآمر له طرفه که دمامور(نائب) 
1 طرهء تو وايي چي ښکاره مذهب دا دی چي حج د آمر له طرفه واقع کيږي. نه د مأمور له طرفہ, دلیل حدیث د 
خشعمیہ رن اللہ منھادی, که کله چی خشعميي رنی هنال نيا څخه پوښتنه وکړه چي زما پلاربوډادی.آياما 9 
داجازه سته چی د هغه له طرفه حج وکړم. نبي فا وفرمايل: 'هو! دهفه له طرفه حج و ےو ا 


دمن محم ال په دې پاره کي له امام محمد ت 
لاقع کیږي ا وآمر ته د خپلي خرچې او نفقي ثواب رسیږي. 


الہ څخه بوروایت دا دی چې داحج د نائب حاجي يعني دمًمور له طرفه 
ځکه چی د صحیح قول مطابق حج بدني عبلات دی, او د 


فح اهدابة - دوم ٹوک GID‏ 


باب الحي عن الفير 
عاجزی په وخت کي خر چه ار انفاق د حج قائم مقام ګر ځول سوي دي. لکه د روژې په باب کي چي فديه د عاجزۍ په 


وخت کي د روژې قائم مقام ګرځول سوې ده. او کار ده چي دې سړي ته د فدیې ثواب رسیں 
روژه یې نيولي نه ده. همدارنګه به آمر ته هم د مال مصرفولو ثواب حاصلي.ي, نه دحج. که 
په بوه وخت کي د دوو خلګو له طرفه د بوه حح کولو حکم 


ي. نه دروژې, ځکه چي 
چي حج یې کری له دي. 


نامر رجا 


حکم کونکي له طرفه واقع کیږي( په دې جمله کي له مصنف څخه شه سهوه سوي دہ چي هغه به په تشریح کي ذکر سي) 


مالعا من عَجٍَ وسلا تر دې چي (نالب) حاجي د دې حج په وجه له فرضي حج څخه ني 
خلاصېدلای(بلکي فرضي حج به هم حتما کوي) اجب هبح که من تربار هریوه هغه 
ته دا حکم کری دی چي بې له شرکته يوازي د هغه لپاره حج وکرہ دینکن یاه عَنْ رها یعدم ار لو 
(دلته) د يوه له يوه طرفه (هم) د حج واقع کول ممکن نه دي د هغه د فضیلت د نيستي کبدلو په وجه قمع 
لامور نو ځکه به مور (ناکب) له طرفه واقع كيري اجه مهافت يا داهم ممکنه نت 
چي تر دې وروسته نائب دا حج (خاص) په دواړو کي د يوه لپاره وګرځوي بخلا نما حَْعَنْ بو په خلاف د 
هغه صورت چي کله د خپل مور او پلار له طرفه حج وکړي ۳۳77ی نو ( په هغه صورت کي) 


ده ته اختیار سته چي په مور او پلار کي د هر يوه لپاره وغواړي حج وګرځوي له مغ غل ثوا َو روا 


E‏ ځکه چي هغه متبرع(احسان کونکی.) دی د خپل عمل د ثواب په ګرځولو کي د يوه لپاره یا د دواړو لپاره 
يی عل یاو نزمه سبا رابو نو هغه به تر دې وروسته (ھم) پر خپل اختیارباقي پاتيري چي حج د 
ثواب سبب واقع سي وتیل بځکم لا مر او دلته نائب دآمر په حکم سره حج کوي َالَف مرا حال داچي 


نائب د دوار وآمرانو د حکم مخالفت وکری لیقع نو حج به دنائب له طرفه واقع کيري انف ِنْ 


یرال نفسه ځکه چی هغه دآمرانو خرچه په خپل (ذاتي) حج کي مصرف کړه (نه دهفو په حج کي). 


تن 


: ټوک 
نتم اهداب دوم ۷ ری باپ الحج من الفیر 


پریات , ملد افمال ماضي ده: احرام تړل. (#هلص)4 د افعال مضارع ده؛ خالص کول, يوازي کول اشتر ت4 د 


-- ۰ هط 
مال مصدر دی؛ ګډون کول, «متب5ع د تفقل اسم فاعل دی؛ احسان کونکی, تفلي عبادت کونکۍ . یضمن» د 


مع مضارع ده؛ ضامن کېدل. تاوان ورکول. 
زیر بح : صورت د مسئلي ؛ دادی که دوو خلگو یو سری خپل وکیل(نائب) جور کری. او دا بې ورته وویل چي زموږ له 


"يرنه حج وکرہ(یعني د هر يوه له طرفه حج وکرہ), نو مأمور(نائب) هم د دوارو له طرفه د يوه حج احرام وتری. او دا 


,حرام یی د یوه لپاره متعین نه کری, بلکي د دوارو له طرفه یې د حج داداء کول نیت وکری, نواوس دهغه دا حج د خپل 
ځان له طرفه واقع کیږي. او دیوه آمر له طرفه هم نه واقع کیری, ا وآمرانو که هغه ته نفقه (دلاري او په مکه کي د اوسېدلو 
غرچه) ورکړې وي. نوداسری به د هغه هم ضامن وي, صاحب د هذايي چي د دې مسثلي کوم دلیل بیان کری دی. هغه 
په ښکاره د مدلول او دعوی سره مطابق نه دی, ځکه چي مدلول او دعوی خو دا ده چي حج دمامور(نائب) له طرفه واقع 
کیږي. او په دلیل کي وايي چي حج د آمر له طرفه راقع كيرري, او مأمور له فرضي حج څخه نه خلاصيږي. صاحب د 
نھایي ليكلي دي چي په کتاب کي ذکر سوی دلیل دلته دبیان سوي مدلول او دعوي سره بالکل مطابق نه دی", خو په هر 
حال دا حج دمامور يعني دحج کونکي له طرفه واقع كيرري, ځکه چي هغه دآمرانو د حکم مخالفت کری دی. شک آمرانو 
خو هغه ته دا حکم کری وو چي په موږ کي د هر يوه لپاره بلا شر کته خالص حج وکرہ, لېکن کله چي مأمور د دواړو له 
طرفه نیت وکری او احرام یې وتری, نو ښکاره ده چي د دوارو مخالفت يې وکری, او کله چي ہی مخالفت وکری. نو دا 
حج به د هغه و طرف ته ګرځول کیږي. او د هغه له طرفه به واقع كيرري, او یبا هغه ته دوارو حکم کری دی. نه یوه. نو 
ځکه وروسته به مأمور دا حج د يوه لپاره متعینولای هم نه سي, ځکه چي په دې صورت کي اولویت معدوم دی (يمني یو 
تربلاولی نه‌دی), او د يوه لپاره په متعینولو سره ترجیح بلا مرجح لا زميرري, او داصحیح نه ده. او داسي هم نه سي کپدلای 
چې حج خو مور دمأمورلپاره ومنو, لېکن وروسته مأمور له آمرانو څخه د وه لپاره حج متعین کړي. ځکه کله چي هغه 
ته په يوه رخت کي دوارو د حج حکم وکری, او دواړو هغه ته نفقه ورکرہ, لېکن هغه ددوی د حکم مخالفت وکری. نو 
اوس به دا مخالفت د دوارو په حق کي باقي پاته وي او دوه لپاره به هم د حج تعیین صحیح نه وي. 

بخلاف ما[ذاحج الخ د دې په خلاف که یو سری دخپل مور او پلار له مارفه حج وکړي. نو هغه ته دا اختیار سته چي دا 
حج په دوی کي دوه لپاره متمین کړي. ياد دواړو لپاره متعین کړي. ځکه چي په دې صورت کي هغه خود مختاره 
دی, او څه چي غواړي کولای يې سي, ځکه نه خو دموراو پلار له طرفه هغه ته حکم سوی دي او نه په دې حج کي د 
هغوی نفقہ داخل ده, د دې په خلاف په پورتني صورت کي دآمرانو له طرفه هغه ته حکم هم سوی دی, او د هغوۍ نققه 
هم په حج کی داخل دہ, نو ځکه به حج د مأمور له طرفه واقع کیری, اوس که دې مأمور په خپل حج کي د آمرانو نفقه 
صرف کړې وہ, نو پر هغه به دنفقې ضمان راجب وي, ځکه چي هفوی د خپلو ځانو له طرفه د حج د کولو لپاره تفقه 


ورکړې وه نه دمأمور لپاره. 


* او صاحب د بنایې لیکلو تپ سرد سو امت سی سام سو 


ه ذکر کوو, او موږ چي کوم ت صا و و سس مو وو ود وو ۱۳ 
لهدايي فرمايي چي دلته هیڅ مطابقت نسته. 


دعب ای سو رن باب انحي من اشپر 

TY 
رتنس مستقي غه لور صورتونه‎ 

باي لڑخہھ ار که رکیل(نائب) احرام مبهم(ناشر کند) وساتي پل کی من ارجا فیرعت 


په داسي ډول چي 


رس راوه ی ر یں ۷ مه ااع ۶ 
وس رح اله نو د ابو یوسف نن اللہ په نېز هم دغه حکم دی هر لاس لو همدا 


قياس دی رام باشفیژن ځکه چي نائب ته خو دمتعینولو حکم سوی دی ماه اوابهام د تعیین 
7۷ دی فَيَقَمُمَنْنَهِ لهذا حج به د هغه له طرفه واقع وي بِخلافٍ ما مین هآ میا په خلاف د هغه 


اختیار سته چې کوم وغواړي هغه دي متعین کړي لن لسرم هتات مَجْھُزْلن ځکه هلته چي بي کوم شی پر ځان 
لازم کری دی هغه مجهول دی رَهُْهُتا الْمَجْهُولُ مَنْلَهُالْحَقُ او دلته دمتن په مسئله کي چي د چاحق دی هغه مجهول 


دی جه اوتحم ان أن لوحام شرع دسي إن ای د استحان دلیل دا دی چې احرام د حج د افعالو د اداء کولو 


: ې کا مه وه مد . ۳ ۰ اوو و 1 
لپاره د وسيلي(ذريمي) په توگه مشروع سوی دی لا مقصزدا بنفسه په خپله مفصود نه دی وَالمْهَميملمرَيِیْلَه او 


مبهم احرام د وسيلي جور بدلو صلاحیت لري(يني هغه هم وسیله جوربدای سي) واه این د تعیین په نربعه 
اک به قن‌ها نو په شرط کبدلو کي په مبهم احرام اکتفاء وسوه(يعني په مبهم احرام اکتفاء وسوہ ځکه چي هغه شرط دی, او 


7 هغ . ۰ ۸ ( رک ما ایام ۍ N‏ :۰ ۰ ۳ 
شروط جي شرنگه وي د هغو رعایت به کيږي) یخلا فی ما اذا ادۍ الا لعل لها په خلاف دهغه صورت چي دابھام په 


حالت کي ہی افعال اداء کړي وي نا دی يِِْل این ځکه کوم شی چي اداء سوی وي هغه د تعیین 
۱ حتمال نه لری نَمَارَ مُعارفا و ځکه به نائب دآمر مخالف وي. 


| للفات: (أبهم) مهم او ناڅرګند سانل. (وسیلة) ذریعہ, لارہ, «موای 4 اداء کری سوی شی. 

نشریح: صورت د مسئلې : دادی که په دور خلګو کي هريوه د خپل له طرفه د حج کولو لپاره بو سری وکیل جوړ کری, 
او دې وکیل مبهم احرام وتری. يعني په دواړو کي يې د یو غير معین سړي له طرفه د حج احرام وتری, او د حج افعال یې 
اداء کرل, نو په دې صورت کي هم حج د هغه له طرفه واقع کیږي. او دآمرانو له طرفه نه واقع كييري, ځکه چي دنه تعیین 
په وجه داسری دلته هم د خپل وآمرانو مخالفت وکړی. او د مخالفت په صورت کي به حج د هغه له طرفه واقع کیږي. او 
که هغه احرام مبهم تړی. لبکن د حح دافعالو تر اداء کولو مخکي يې د يوه آمر له طرفه دا حج او احرام متعین کری, نود 
طرفینو رمنڼناانه په ېز دا تعیین صحیح كيرري, او همدا د استحسان تقاضا ده, لبکن د امام ابو پوسف یه اله په نېز دا 


لی اف اما رن 

تین له صح نيږي او فیاس همدعه دی ر په دی صورت کی به 7 له نا 

رطرف ته ګرځول کیږي. بلکي په دې کي به هم د قياس له رویه دا حج د وکیل او مأمور 
د امام ابو پوسف دلبل ؛ د امام ابو یوسف او قیاس دلیل دا دی چي وکيل ته د دې خبري حکم سوی رو چې کله هغه په 
شروع کي احرام وتړي. نود یوہآمر له طرفه دي د حج نیت او احرام متعين کړي, خوکله چي هغه په شروع کي احرام و 
نیت مبهم وساتل. نو داابهام به ترآخرہ پوري پاته وي او وروسته به په متعینولو سره ابهام نه ختميري. ځکه چې هام 
د تعیین خلاف دی, نو ګواکي په دې صورت کي هم هغه دآمرانو د حکم مخالفت وکری, و که به دا حج د هغه له 
طرفه واقع کیږي. نه دآمرانو له طرفه. 


بخلاف ما اذا الخ د دې حاصل دا دی چي که یو سړي مبهم احرام وتری, او د حج یا د عمري تعیین يې نه وکری, نو 
وروسته هغه ته د حج ياد عمرې د تعیین اختیار سته, د کوم شي لپاره چي وغواړي احرام متعینولای سي. ځکه چي په 
دې صورت کي هغه شی مجهول دی کوم چي هغه پر خپل مان لازم کری دی, او د مجهول شي تر اقرار وروسته د هغه 
ابهام او جهالت خمتول صحیح دي. مشلا زیدا دا اقرار وکری چې پر ما د خالد څه مال باقدي دی, او مال یې مبهم وساتی. 
خو څو ورځي وروسته یې دا ابهام ليري کړی او وبي وبل : محال عل الفای روبیة (چي د خالد پر ما دوه زره روپۍ بقدي 
دي) نو دا صحیح دي مطلب دا چي د مجهول شي جهالت وروسته ختمول صحیح دي, خو د مجهول سړي جهالت لو 
ابھام ختمول صحیح نہ دي, او څرنګه چي په وله مسئله کي د مجهول او مبهم سري تعییین سوی دی, نو شکه به هلته 
جهالت د ورستني تعیین او تعریف په وجه نه ختميري. 

وجه الاستحسان الخ د استحسان وجه او دلیل دا دی چي احرام په خپله مقصود نه دی, بلکي شرط دی يعني د افعالو د 
اداء کولو وسیله ده او د شرط قاعده داده چي که په بهم توګه شرزع سي, او وروسته تر اصل عمل شروع کولو مخکي 
متعین کری سي, نو صحیح دي, ځکه شرط چي څرنګه هم پيدا سي نو کافي به وي, لهذا د شرط کہدلو په حیثیت 
سره په مبهم احرام اکتفاء وسوه. لکه اودس چي د لمانځه شرط دی, خو که یو چا د یخنی. د حاصلولو لپاره اودس وکری, 
اوپيايي په هغه سره لمونځ وکری, نو هم جائزدی, په خلاف د هغه صورت چي کله وکیل دابهام په حالت کي افعال 
اداء کړي نو بيا تعیین نه سي کبدلای, ځکه کوم شی چي اداء سوی وي هغه د تعیین احتمال نه لري. هو ! تر اوسه چي 
يې کوم شی اداء کری نه وي. په هغه کي تعیین کول ممکن دي, حاصل دا چي کله وکيل په بهم حالت کي افعال اداء 
کړي. نو ده دآمر مخالفت وکری, او دآمر د مخالفت په صورت کي به فعل د مامور( وکيل )له طرفه اداء کیږي. 

یو چا ته د خپل ځان له طرفه د حج قران کولو حکم 


کال: ان آمره یمه آن یش عه فرمايي: که یو سړي بل چا ته داحکم وکری چي زماله طرفه حج قران وکره رم 


2 پا ۰ ۳ ۰ سا ہے هر مر ام ام 7 
حل مخ آم نو قربني پر هغه چا واجبيري چي احرام و تړي(يحني پر مامور راجبيږي) اجب شکټا ها رقف انه 


تال من الم بي لنْسْكَيِْ ځکه چي دم قران د دې نعمت د شكراني په توگه واجبيرري چي اه تعالی هغه ته د 
عرو ا ار 62 


حج او عمرې جمع کولو توفیق ورکری وَالَْأَمُورْ لغش بهذه الیم او په دې نعمت سره مأمور(یعني نائب) 
سر کم دک 2 جس 1 
خاص دی عة الفغل ونه حکه چی حقیقی فعل دمآًمور له طرفه دی رمن الله تشهن بسکه العز ین 


تم دی - دی رک هت اب اح من ای 
سس سس سس سس ہپ ...سس سس 


مُحَبِيِ رجه له او دامسئله گواهي ور كوي د هغه روایت د صحیح کبدلو کوم چي له امام محمد څخه روایت سوی 
دی اَن يعن از چي حج به د مأمور(نائب) له طرفه واقع کیری. ۱ 
للفات. (إوفق) د تفعیل ماضي ده: توفیق ورکول . (نك) عبادت, نېکي , حج او عمره. 

تشریح: مسئله : دا ده که یو سری بل چا ته د حج قران کولو حکم وكري, نو دم قران پر مأمور(نائب راجبيري, نه پر 
آمر, دلیل دا دی چي دم قران د الله تعالی د دې نعمت شکرانه ده چي الله پاک هغه ته د حج او عمرې د جمع کولو تونق 
ورکری, او په دې نعمت سره مأمور خاص دی, ځکه چي حج قران د هغه له طرفه صادريي, نو دم قران به پر مأمور 
واحب وي. 


وهله المسألة الم فرمايي چي دا مسثله يعني چي دم قران به پر مأمور لازم وي د امام محمد را د دې خبري تائید 

كوي چي حج به دمآمور له طرفه راقع كيرري, نه دآمر له طرفه, هو! خوآمر ته به د حج د خرچې او مصارفو ثواب حتماً 

رسيرري (لکه څرنګه دا مله څه مخکي په دې عبارت کي ذکر سوه: وعن محمد أن الحم یقع عن ااج. ولاتھرثواب ...) 
رت دی يځو سو ا انم ای 


مع مر ع ۸ 


72 


موچ موا 


اللغات: للفات: یمتسر د افتعال مضارع ده :عمرہ کول. 
تشریج: صورت د مسئلي : دادی که بو سری مشلا زید ته د حج کولو حکم وکری, او بل سري زید ته دعمری کولو حکم 
وکړی. او دواړو اجازه ورکړه چي قران و کړه ,نو په دې صورت کي به هم د قران دم پرزيد وي, د دې وجه هغه ده کوم چي 
صاحب د هدايي مخکي بیان کړه ه» يعني د قران توفیق الله خلا زيد ته ورکری, په دې کي دآمر هیڅ دخل نسته ,نو که 
به د دې نعمت شکرانه يعني دم قران پر زید واجب وي. 

دم احصار به پر جا وي! 


َو و شارت وم سر مر پت و9 حَفة ومع سی 


وھ فُعثر ہے ےو رس د ام چي د 
ځکه راجب سوی دی چي محصر داحرام د زمانې د اوږد والي د ضرر ليري کولو لپاره 


احرام د اوږدوالي ضرر لیری سی (يعني دم احصار 


* القول الراجح: فول الطرفین رجاف لأن توهما فول الترن؛ كما قال العلامة ابن عابدین: قوله على الآمر هذا عند ما وعلیه التون ره الحتار ج٠٠٠‏ 
ص: ۲۶۷. [القول الراحح:ج:١؛‏ ص: میا 


اپدایة - دوم تو GED,‏ باپ الحج من الفیر 


۰ س ے۱ گے۔ ۹4 ٧‏ ۳ 5 نود 2 
پې دم احصار سره ان حلال کړي؟ وهنا اجخالیه او داضرر د نائب و طرف ته راجع دی ین الم مله 07 


رنه واحب وي نهآ لک مرهرالزن أَذْعَتَدِن مزو ال او د طرفیلو دلیل دا دی چی آمر هغه سری دي چې الب 


دمه واری(یعنی په احصار) کی داخل کری َلَيْه لا مُهُ نو دنالب خلاصول به هم پرآمر واجب وي. 


ریفات: امتداد د افتعال مصدر دی : اوږدېدل. غوړېدل, #(عهدة4 ذمہ واري. خلاصه خلاصون. 


تفریح: مئله: داده که مأمور(نائپ) محصر سو, او دم احصار یې قربانی کری او حلال سو, نو دا قرباني د طرفینو په 
زز پرآمر واجب ده او دامام ابو یوسف په نېز پر مأمور(نائب) واجب ده؛ د امام ابو یوسف دلیل دا دی چي دم احصار په 
خاطر د حلال کہدلو لپاره واحب سوی دی, چي د احرام د اوږدې مودې ضرر ليري سي, او ښکاره ده چي دا ضرر د 
مأمور و طرف ته راجع دی, نو دم احصار به هم پر مأمور واجب وي. او د طرفینو دلیل دادی چي آمر هغه سری دی چي 
مأمور یې د احصار په مصیبت کي مبتلا کری, نو چا چي مبتلا کری وي, خلاصول به يې هم پر هغه واجب وي. 
د مړي له طرفه د حج کونکي د دم احصار بیان 


ان ین مت او که نائب دیو مړي له طرنه حج کوي كَل بيا محصر سي الما لت یداه 


نو دم احصار به دطرفینو په نبز دمري په مال کي واجب وي عَِاقَالَيوْسفَ رجعه له دامام ابو یوسف اختلاف دی 
۱ ثم یل هرمن ثلث مَالِ ابیت پیا یو قول دا دی: چې دم احصار به د مړي د مال له دريمي حصې څخه واجب وي 
ايل الا ما حکه چی دم احصار (هم) صله ده لکه زکاة او ور :من جع الال او دویم قول دا دی: 
چي دم احصار به د مړي له وله مال څخه واجب وي له بح مور ځکه چی هغه د مأمور(نائب) د حق په 
توګه واحب سوی دی فَمَار دیا نو ځکه به قرض وي. 
اللقات: فئلٹ4 دریمه حصه, (صلة4 بغیر له عوضه اداء کول, ین قرض. 

تشر یح : مسئله : دا ده که یو سړي د مړي له طرفه حج كوي, بيا محصر سو, نو د طرفینو په نېز به دم احصار د مړي له 
میراث څخه واحبيرري. اود امام ابو بوسف په نیز به پر وکیل(مآمور) واجبیری, بيا ځيني مشائخو ويلي دي چي دم 
احصار به د مري دمیراث له دريمي څخه واجبيري, ځکه چي دا صله دہ: لکه څرنګه چي زکاةاو کفارات صله دي, صله 
دې ته ويل كيري چي د مالي عوض په مقابله کي نهوي نو څرنګه چي پر مړي پاته سوی زکا او کفارات دمیراٹ له 
یس حم شه رو وم امرب مر لل ويي هې څغه وکا 
مشائخو ويلي دي چي دم احصار به د مړي له ټوله مال او میراٹ څخه واجبيږي. که چي دم احصار د مور 3 

حق دی او پرمړي د هغه اداء کول لازم دي. نود قرض په ډول سو(یعني داسي سو لکه دمړي پرغاړه چي فرض وي ,او 
قرض دمړي په وله مال کي اداء کیږي. نو دم احصار به هم دمړي په ټوله مال کي واجب وي. 


کما قال العلامة الحصكفى: وعليه التون ردامحتار ج: ٢٢‏ ص:۳۶۷؛ وقال العلامة 


* القول الراجح: قول الطرفین رَيناالله لأن قوهما قول الترن» 
2 7 لا ن مال الیت الا دم الاحصار فی قرل آي حیفة نان دلک کون في مال 


قاضيخان: والاصل فيه أن کل دم یجب على المأمور با حج بكون على ا حاج 
لیت ا خانیة چ:۱» ص:۱۳۴۷. [القرل الراحح ج:۱ ص:۲۳۱] 


فتح اھدایة - دوم ټوک ID)‏ باب الحچ من الفیر 


وت رت 


ور نامع مل العام 
من امنهار ےو لے کے 
eh AG Ell lor‏ ہل ¢ 
ریس «قة او حاجي به دنفقی(خرچي) ضامن وي مَعْتَاءٌ: إا جَامَمَقَْنَ القوي حت سح د دې معنی دا 
ده؛ چي کله ائب تر وقوف عرفه مخکي جماع وکړي تر دې چي د هغه حج فاسد سي اگ لشیم مُرامائوز ہے 
دت و نو 
ځکه چی هغه ته د صحیح حج حکم سوی وو بِخلَافٍ مالذا لته لحم په خلاف د هغه صورت چی کله له هغه 
څخه حج فوت سي عَيْدُ لین اللْقَفَةً نو (په دې صورت کي) به هغه د نفقې نه ضامن کيږي له ما اه 
بافْتيَادِه ځکه چي هغه د ده په اختیار سره فوت نه سو مارا جَامَمَ بَعْدَ ات خو که ر تر وقوف عرفه وروسته 
جماع وکړي لا یفسد حجه لايد حه و د هغه حج نه فاسديرري یمن له او نه د خرچې ضامن کیرٍي لول مَقَمُوْدٍ مسر 
اور ځکه چي دآمر مقصود حاصل سو یه من ماله رو اا سرت 9 
- د هغه دلیل په وحه کوم چي مور بیان کری(يمني: لانه دم جنایة) و 1 0 ساثرومّاء انکقارات عى الْعَاۃ او 
همدا پول به د کفاراتو ټول دمونه پرحاجي(یعني پر نائب) واجب وي متا د هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان 
کری(يني: لاله دم جداية يعني ځکه چي هغه د جناباتو دمونه دي. او جنایت هغه په ځپله کری دي). 
اللفات: جدابة6 جرم, تصور. 
تشریح تشریح: مسئله تشریح ته ضرورت نه لري. 


ی یتنا وا مس سای 


ِ 
َه رجلا نو 


8+( کل و ا 2 
مور زر اوه ۴ I‏ 
باته مال o‏ کت رجه الله او (دا حکم) دامام صاحب په نپزدي زقالا: عم 


عَنْه من حَيُْ مَات ول او صاحبین فرمايي: چي له هغه ځايه به د مړي له طرفه حج کيږي چيري چی اول نائب مو 


* القول الراجح: قول أبی حنيفة رج ۀالله؛ کذا فی الدر للحتار ج: ٢٢‏ ص: ۲۶۳ وکما قال محمد ابراهيم الحلي: وان مات احاح بنفے او دلامور دي الطرين ر أر 
تهج عن منسزل امره بللٹ ما بقي من ماله فیاسا(لا إستحاناً) وعلیه للتون؛ ملتقی الأنحر ج ٠‏ ص:۳۰۹. (القول الراحح ج:۰۱ ص: ۲۴۲] 


- موم ټوک 
مب ج007( یم 
ا ۸۳ اوء ۳ 7 

۰ ۳ بح 4 2 5 ۳ ۰ 
موق دي 2 لاتا ر الث زن مان الع نو په دې مسئلہ کي خبره (دمري دمال) په دریمہ حصه لو 
۶ 1 مد ۶ 11۹ 3 0 
دحج دای په بار کي دہ اھا الال لالا کو کر أنسَيْفة رح ره نو اول چي کوم قول( په متن کي ) ذکر سوی 
هغه د امام صاح دی اشامن مه ke‏ ای سس رر ۴ 

دی هغه د٠‏ م ماحب دی الد ماپ يح عله میا من ال یه ان پل شی لېکن دمام محمد په ہز 
چي کوم مال نائب ته ورکول سوی وي که له هغه حخه څه مال پاته سوی وي نو په هغه مال سره به دمړي له طرفه حم 
٠ ۲ ۱ ۱ ۱ 1 e‏ 
کيږي لالت الوميِة کنې وصیت به باطل وي اعا ابتَغییْن لین دموصی(يعني دمړي) پرمتعینولوباندی 
په قیاسولو سره ذ نیون ال ينه ځکه چې د وصی متعینول د موصی د متعینولو په حير دي وطذ أن 
سح = 2 و هبر شو 


اھر روو 


و و مرح و۶« ۳ ۳ 
شف ره البق ئ الا او د امام ابو یوسف په نېز به د مړي له طرفه په هغه مال سره حج 


کیږي چي د اول مال له دريمي حصي څخه پاته سوی وي هلال ځکه چي دوصیت دنافذېدلو 
محل هغه دریمه حصه ده رن نيع آق َسْمَة انوس وه الال لا يه او د امام صاحب دلیل دا دی چې د رصي 
تقسیم او مال جلا کول صحیح نه دي شیم لالز سا زین مګر په سپاررلو سره ه داسي طربقه 
چي هغه موصي متعینه کړې وي لعشم یش ځکه چي د موصي هی مقابل نسته چي (د وصیت پر مال) 
قبضه وکړي ,َلَم يدج قا مار مك قبل الا رال او پر داسي طريقه سپارل نه راغله نو داسي سو لکه تر 
بېلولو ار جلا کولو مخکي چي د وصیت مال هلاک سي نیح بت ماب نود پاته مال په دریمه حصه به حج 


کيږي رما اسان ره کول ان حَدِيقَة رح اه ره القباش هر چی دویمه مسئله ده نود امام صاحب د قول وجه دا ده 
7 كت 


او همدا قیاس دی أن ال مود من الق گنل نع نام الا چي څومره اندازه سفر سوی دی هغه د 
ان القنر ارچ من السقی قد بعلل حي هت 


5 فسن سار قرو کی 
۰ . .٢م‏ يپ وسو >۰ 9: کا ماک ۶۱ پت ازع کے ۳۷ OSCE‏ 
دنياوي احکامو په حق کي باطل سو کال یل اه عَلیه ملم امات ابن دم انقطع عله الا من نلاب ني 2۶ 
۰ ۱ ۲ 5 .= 3 دی اڅ کش ہو ڈو 
فرمایلی دی: کله چی انان مړ سي نو د هغه عمل منقطع سي ما سوا له دريو عملونو څخه تین الوَمِيَّةٍ من اخکام 


الُا او دوصیت نافذول له دونیاوی احکامو څخه دي َيَقِيُ وی مِنْ دنه نو د هغه له وطن څخه وصیت باقي 


پاته سو کان که یوج الْحا ۲م گواکی (د حج لپاره له وطن څخه) وتل راغلي نه دي َج تزیهتا رهوالوشجخت ان ان 
تق و او د صاحبینو د قول وجه دا ده او همدا استحسان دی چي د نائب سفر باطل نه سو لقویه نعال: وَمَنْ 


۰ 
3 


بطم من به مُهّاجزالل اه ور سوله انه. ۰ ځکه الله تعالی فرمايلي دي: "څوک چي له خپل کور څخه د اه او 
ملا کے ےک سس 
ماکان يق 


۲ 2 ا یل نے - وگ O EE‏ سو 
درسول و طرف ته د هجرت لپاره راووشحی(اومر سي نو دغه اجر ثابت سو وَقَالَ یل انه علیّه رَمَلمَ: من 


* گریج: آحرحه اپرداژد فى کتاب الفرالض؛ باب ما حاء فی الصدفة عن البت؛ حدیث رقم: ۰ وملم فی کتاب الرصية: بات وصول تورات 


الصدقات إلى للیت؛ حدیث رقم: ۰۱۴ 


لح کتب نه عَبَة مر ول کل سَنَة او نبي کل فرمايلي دي: موک چي د حج په لاره کي مړ سي د هغه لیا 


7 ۲ 4 
کال یو قبول سوی حج لیکل کیږي" ول سَ٤‏ یز له ین لك کان او کله چي د هغه سٹر باطل 


2 سه اک .هروگ کا ۰ ۰ 
نه سو نو له هغه ځایه به د وصیت اعتبار كيرري وَأَضلاْوْعَِْا ‏ الَذِ يع بِنَفْسهِ او اصل اختلاف د هغه 


سړي په 
ارہ کي دی چي په خپله حج کوي نگل لمال اوهم پر دې اختلاف به د حج مأمور مني وي. 

اللفات: وامجرا» د افعال مضارع ده: حج په کول. غس م4 مقابل. مخالف فریق. «فراز6 جلا کول لو 
عزل» پرېښوول, (جلا کول), بر ورة4 مقبول, د نېکۍ وال موي 4 د افعال اسم فاعل دی : وصیت کونکی(دلتہ نی مراد 
مری دی, ځکه چي هغه وصیت کری دی), فوص 4 د ضرب له باب څخه پر وزن د کیل دی داوزن کله کله په معنئ سره دفمول 


هم راځي. لکه قتیل چي په معنی سره د مقتول دی, او دلته هم د مفعول په معنی سره دی, د وصي معنئ ده: وصیت ورته کری 
سوی(مراد ځني میراث خواره دي). 
اتشريح: صورت د مسئلې : دا دی که یو سري د مرگ په وخت کي خپلو میراث خورو ته دا وصیت وکری چې زما تر 
مرگ وروسته زماله طرفه په بو چا حج وکړئ! نو تر مرگ وروسته د هغه میراث خورو هم دهغه پروصیت عمل رکری 
او د هغه له مال څخه يې یوہ سري ته نفقه ورکړه او د حج لپاره یې روان کری, خو دا سری په لاره کي مر سو, یا يې مال 
غلا سو او تر اوسه يې نیمه نفقه خرڅه کړې وه نو اوس څه حکم دی؟ فرمايي چي دلته دوې خبري دي: (۱) اوله خبره 
دا چي دویم وار چي کوم سری د حج لپاره استول كيرري, نو هغه به په کوم مال سره استول کیږي. (۲) دويمه خبره دا ده 
چي دویم وار به له کومه ځايه حج په كيرري, آیاله هغه خایه څخه چيري چي اول نائب مړ سوی دی (مثلا په جده کي مړ 
سوی), او که د مړي له کور څخه( مشا له افغانستانه څخه)؛ نو د اولي خبري يعني دمال او نفقي په باره کي د امام صاحب 
حه اثه قول دا دی چي دویم وار به په بل سري د مري د پاته سوي مال په دریمه حصه حج کيرري, مثلاً که د مړي سره 
څلور'" لکه رو پۍ وي, نو اول وار چي میراث خورو کوم سری واستوی هغه ته بې لک روپۍ وركري وې. لکن هغه 
په لاره کي مثلاً په جده کي مر سو یا يې مال غلا سو او تراوسە یې پنځوس زره روپی (۰ ۵۰۰۰) مصرف کړي وي, نو 
اوس به میراث خواره د امام صاحب په نېز دویم وار بيا له پاته دريو لکو څخه دریمه حصه يعني یو لک روپی بل سري 
تە(یااول نائب ته) وركري او د حج لپاره به یې روان کړي. 

آماعند محبد ال ۶ په دې لړ کي د امام محمد رح انه رایه داده چي اول نائب ته چي کوم مال و رکول سوی وو, که له هغه 
څخه په پاته سوي مال حج کبدای سو(مثلاً په پورتني مثال کي د هغه سره پنځوس زره پاته سوي وي) نو په هغه سره 
دي حج وکری سي او که پاته مال غلا سوی وو, یا په پاته مال ریعني پنځوسو زرو) حج نه کہدی(یا په پنځوسو :و 
خو حج کپدی, لېکن پنځوس زره هم پاته نه وې), و په دې صورت کي پر میراث خورو د مړي وصیت پوره کول 
ضروري نه دي, بلکي د هغه وصیت باطل سو. 

وعند أن يوسف الخ د امام ابویوسف رها رایه دا ده چي د اول مال له دريمي حصې څخه چي څومره مال پاته سوي وي 
په هغه دي حج وکری سي, که حج نه په کہدی, نو وصيت باطليريي, مثلاً د څلورو'" لکو دریمه حصه تقریبایو لک و 
درو دبرش(۱۳۳۰۰۰) روپۍ وې. او له هغه څخه خو يې لک روپۍ اول سري ته وركري وي, او تقریاً درو دبرش 


ےک وک 
٢‏ ساد CD‏ باب الحج عن الغیر 


نودمري وصیت باطل سو. 


ہدیا 
AT‏ ی 
ايل وطن او کور شخ (يمني له افغانستاته څخه) شروع کیږي. لپکن د صاحبینو مسلک دادی چي ددویم حج سفر 
ههغه ځایه شروع كيرري چيري چي اول نائب(مأمور) مړی سوي وي(يعني له جدې څخه). 

) دلیلونھ: پهاولهمسئله کي (یعني دمال رالا په سئله کي) دامام محمد زیت ثه‌لیل قياس دی. او د وصي میدن 
تاسوی بر تعیین د موصی(وصیت کونکۍ مري), یع که به خیله #وندی وای. او له خپل مال مد 
ووي يا يعني ته په حپله موصي چل ما سی 
نو لک روپۍ د حج کولو لپاره یو چا ته ورکړي وای "چي زماله طرفه حج وکړه". لکن هغه لک رو پۍ غلا سوي» یا 
منەسری مړ سو نو مسئله دا ده چي څومره مال له مخکي (لکو روپو) شخه پاته وي که په هغه حج کبک نو موصي 
به په هغه حج کوي( په هغه سړي یا په بل چا), او که نه په کہدی, نو وصيت باطليرري, همدارنګه د مړي وصي (میراث 
غورو) چې څوک واستوی, لېکن له هغه څخه مال غلا سو يا هغه مړ سی نو څومره مال چي د هغه سره پان دی و 
رصي به هم په هغه سره ( په بل چایا په هغه سړي) حج کوي, ځکه چي د وصي متعینول دمړيأموصي |د متعینولو په 
پول دي. 

امام ابو یوسف دلیل: دا دی چی کله اول وار د مال دریمه حصه راوستل سوه او په هغه کي وصیت نان سو 
هغه کي په حج کیږي. دمړي په مال کي به بابر درم خصه سک کی ي رنه 
سي !که په شریمت کي چي په کوم مال کي وصیت جاري کېږي. هغه د ټول مال دیس حصه ده لوڈ کپ ھت 
کي وصیت پوره کول ممکن وی نو صحیح دہ, کنې بل وار به درمه حصه نه راایستل ہہ 

دی میں وس سیب ی ی 
ب من رخت صحیح وي چي کله وصي دامال په هغه مقصد کي مصرف کړي چي هغه موصي متعين کړی دي د 
رر شتو لوي داب بيز رہ ہا مس و یھ سوت 
مقبوض هغه وخت شمارل کیږي چي وصي دامال وصیت په مقصداو جهت کي مصرف ی 
که چي د وصیت مقصد حج دی او حج تر اوسه نه دي سوی, نو داسي سو لکه تر 
9+ ی ہیں ملاعا دي وت و 
OS‏ بر له کي باهو د هویم چاه 
مال له دريمي حصې څخه یو څوک د مړي له طرفه استول کیږي. حتی که تر دویم حج پوره کېدلو مخکي دا مال هم 
هلاک بو و یاب په پاته وله مل کې له دشني حصي څخه دمړي له طرفه حج كي (مثلاً لول سړي ته يې د څلورو 
لکو په دریمہ حصه کي لک روپی ورکری, او هغه غلا سوې يامثلاً اول سړی مړ سو نودویم حج به په پات درو دېرش 
زر( »۰ ۳۳۰)نه کیری, بلکي دمابقي مال يه ني د دوو لکو اووه شپه زرو (۲۶۷۰۰۰) په دریمه حصه کي کیږي. او که 
داهم غلا سوې ياشلا دوم سړۍ هم مړ سو و بيا به دمابقي مال په دريمه حصه کيږي. همدا سلسله په تر هاا وک 
رن وي چي تر و دمال په ماقي دريمه حصه کي د حچ امکان وي). 

(۲) دلبلونه : په دویمہ مله کي د امام صاحب دیل اود قیاس وجه دادہ چي نائب دمړي له کور څخه د مرګ کر 
ابد( ٹا تر جدی) پوري چي کوم سفر کری دی, هغه سفرد داي احکامو په حق کي معدوم دی, ځکه په اي 


نوفقط په 


مقصد كي نه دي مصرف سوی, 


فتح اهداب - دویم ټوک ټک - باب العي من افير 
کي راځي چي کله انسان مړ سي. نو له دريو اعمالو(صد ق جاریہ, علم نانع ار ولد صالح ) څخه علاوہ د هغه وله عم 
ختمیږي. او څرنګه چي له دې دربو څخه سفر جلا دی, نو دا به هم ختمييري, او دنائب پرېکړل سوې مځکه او سفر به 
معدوم شمارل کیږي. نودویم حج لپاره به ييادمړي له وطن او کور څخه سفر کول ضروري وي. ممداد قياس تقاضای " 
د صاحبینو دلبل : او د استحسان وجه دا ده چي د هغه سفر معدوم سوی نه دي. حکہ الله تعالیٰ فرمايلي دي, ومن #فرج من 
بیته مھاجراإل اللہ ورسوله ثم ید رکه السوت فقد وقع آجره على الله (يعني شوک چي له خپل کور څخه دال اود رسول و 
طرف ته مجعرت وکړي بیا په لاره کي مرگ ور ته راسي نو د هغه ثواب پر اه دی له دې څخه معلومه سوه چي په لار, 
کي د مرګ ثواب انان ته رسي‌ري. او همدغه د ثواب رسېدل د سفر مقصود دي. و دهجرت په سفر کي د حج ارد جھاد 
سفر هم داخل دي, بلکي په صریح حدیث کي راځي: "چي شوک د حج په لاره کي مړ سي. نو د هغه لپاره په هر کال د 
یو مقبول حج ثواب ليکل کیږي". حاصل داچي کله هغه ته ددي سفر ثواب ورسېدی. نو ښکاره ده چي د هغه سفر هم 
معدوم او باطل نه سو او کله چي سفر باطل نه سو, نو اول وار چي تر کومه ځایه سفر سوی وي, هغه به پر خپل مای پاته 
وي. او ددویم حج سفر به د مرګ له ایه شروع کيږي. همداداستحسان تقاضاده. 


وأصل الاختلاف الخ فرمایي چي په دویمہ مسئلہ کي دامام صاحب او صاحبینو اصل اختلاف په دې بارہ کي دی چي 

یوسړی په خپله دحج په اراده سره ووځي. لېکن په لاره کي مر سي. او داوصیت وکړي چي زماله طرفه دي حج وکری 

سي. اوس به د صاحبینو په نېز دا حج له هغه ځایه کیږي چيري چي دا سړی مړ سوی دی, او دما صاحب په نېز به ددې 

سړي له کور څخه حج کیږي. هم پر دغه اختلاف دا دویمہ مسئله متفرع سوې ده چي که د مړي مأمور په لاره کي مړ 

سي, و دویم حج به له کومه حایہ کیږي له هغه ځایه څخه او که له کوره حخه؟ او لور په پوره تفصیل سره دااختلاف ذکرسو. 
د مور او پلار لپاره د مبهم (ناخر کند) حج تفصیل 


سه 


ایا نود هغه لپاره جائز ده چي دا حج دیوہ لپاره (یعني د مور ياد پلار لپاره) وګرځوي اَن مَنْحَ من زرو ی 
یه ځکه څوک چي دبل چاله طرفه بغیر دهغه له اجازې څخه حج وکړي لاب ترابع نو(د دې مطلب 
دا دی چي) هغه د خپل حج ثواب هغه(بل چا ته) ته ور بخښي ويك بَعَْ آراء الم او داد حج تر اداء کولو 
وروسته کہدای سي لقث نَل أَهَائ نو د حج تراداء کولو مخکي به د ور بخښلو نیت لغوہ وي رضم له 
راب رها ُد ادا او تر حج اداء کولو وروسته به د هغه ثواب مور یا پلار ته ور بخښل صحیح وي بخلالب 
مزر په خلاف دمآمور عَل بل دهغه فرق پربناء کوم چي مخکي موږ ییان کړی(و دې ټول تاره 
کوي: ومهدایفمل بجکمالآمر وقد خالفه). 

اللفات: «آبوبن4 موراو پلار, والدین لزید د افمال مضارع ده: دهغه لپاره جائز ده, د هغه لپاره کافي دي. 

تشریح: مسئله : داده که یو څوک د مور او لپاره د حج احرام رتري, نو د هغه لپارہ دا جائز ده چي د دې ثواب فقط يوه ته 

در بخښيي, لکه څرنګه چي دا هم جائزدہ, چي دوارو ته یې وربخښي. ځکه چي هغه دا حج د بل چا په نفقه او حکم 
سره نه کوي, بلکي په خپلو پیسو سره يې د تبرع اواحسان په توگه دمور او پلار لپ ره کوي. 


ہم الا ¬ هویم ټوک 


باب الهد 
سح الځ دلته دافرق بیانوي چي که یو شوک دبل چا په خرچ او فقو 5 
۱ 1۳ خامخا کوی, ځکه بل چا په خرچ هاو نفقه او د هغه په حکم سره حج اناء کوي, نو تر 
احرام ثم A‏ ات ياه س چي د هغه په حکم او خرچې سره د هغه حج اداء كوي, خو که په 
لہ خرچه سره د بل چالپاره د تبرع په توګه حج كوي: نو تر احرام مخکي د نیت ضرورت نسته, بلکي د حج تر اداه 
کولو وروسته دي د حج واب هغه ته ور وبخښيي. شکه چي دا تبرع دہ, او د هغه له طرفه حج نه اداء کوی, بلکی فقط 
لواب يې ور وبخښي. او دا تر حج وروسته امکان لري, نو دآمر په حج اود تبرع په حج کی همدخه فرق دې 
ؤوائد: که دادرې شرطونه پیداسي. نو بيا د مور او پلار له طرفه حج کول واجب دي: ]١[‏ که پر موراو پلار حج فرض 
ري, (۲] او د حج مال يې هم پرې ایښي وي [۳ ار وصيت یې هم کری وي او که فقط یو شرط هم نيستي سي, نوییاد 
هغو له طرفه حج کول فرض نه دي, بلکي د ثواب کار دی. وانثه أعلم بالصواب 


ا٠س‏ مسرت سام 


باب الذي 


(دا) باب د هدي (په بیان کي) دی 


تشریح: څرنګه چي په کتابُ الحج کي ډېر ایوه د هدي یادنه وسوه, نو ځکه صاحب د هدايي د حج له احکامو 
څخه تر فراغت وروسته اوس د هدي تفصیلات او تشریحات بيانوي. کوم څاروی چي حرم ته د ذبحه کولو(حلالولی) 
لپاره واستول سي, هغه ته هری ويل کيري, هدی په د یآیت سره ثابته ده: ادا آیشم من تَعَكمَ بالعترة إلى لچ 
تا انتیته من الهذي (ابقرة ۱۹۶]. 


د ۱ 
د هدی ادنی درجه 


ہے گڑھے وھ ۔صیر زر گر او اس-ء ارم د ۰ 


"دهدی ادنی درحه بزہ ده". 


اللفات : ؤأدل 4 تر ولو كمه درجه. ۱ 
فر یح صورت د مسلې ښکاره دی چي د هدي کمه درجہ بزهد, ځکه چي په حدیث کي د هدي کمه درجہ بزہ ښوول سوې ده. 
د هدی اقسام 


* ظریج: احرحه البخاری فى کتاب ا حج؛ باب ۰۱۰۲ حدیث رقم: ۸۸ ععاد. 


فتح الهداية - موم ټوک CD‏ باب الهدي 
TT TT‏ 


َال او حکہ چي هدی هغه څاروی دی چي د حرم و طرف ته واستول سي لقب په لِیٔہ شاج به يه چي په هغه سره په 
حرم کی قربت حاصل کری سي وتان الَا 
اللفات: بل ارښ. (بقر4 خوا, (خدم4 اسم جنس دی پسه او بزي دوارو ته وبل کیری, (جزور) اوښ. 


سرا مالغ او په د معنی کی در سره قسمونه برابردي. 


تشریح, مسئله : داده چي هدی په درې بوله حارویانو سره کہدای سي: : اوش, غواء بزه(پسه), . او دلیل دا دی چي نبي 
کل بزهدهدي ادنی درجي ګرځولې ده ,او ادنی لپاره اعلی خامخا وي, نود هدياعلی درجه هغه شحارویان دي چي تريزي 
په جثه او جسم کي اعلی وي چي هغه نو اوښ او غوا دي, عقلي دلیل دادی چي هدی هغه څاروي ته ويل كيري چي د 
تقرب حاصلولو په نیت سره حرم ته واستول سي, او په دې مقصد کي بزہ, غوا, اوښ درې سره برابر ديي(يمني په درب سره 
قربت حاصلیري), لهذا په هدی کہدلو کي به هم دري سره برابروي. 

د هدي او قربانۍ د برابر والي بیان 


٧ ۾ مت‎ IND 
له وبڈ تَعَلققث ار اق الد اة ځکه چي هدی هم د قربانۍ په یر داسي فُربت(او عبادت) دی چي د وينو بیولو سره‎ 


تعلق لري َه 7 ان بحل اد نو دواړه به د يوه محل سره خاص وي (يعني کوم شرطونه چي د قربنی, وي هغه به دهدي‌هم وي). 


_اللغات: [ضحايا) قربانياني, [قربة) نہکي, | راقة4 دافعال مصدر دی: بیول. 

تشریح: مسئله : دا ده چي په قربانۍ کي کوم څارویان جائز دي, هغه په هدی کي هم جائز دي. که چي په هدی ار 
قربانۍ دوارو کي وينه بهيرري, او دواره د ربت حاصلولو لپاره كيرري, همدا وجه ده چي د فربانی, لپاره چي په څاروي 
کي کوم شرطونه وي, هغه به په هدی کي هم وي. په قرباني کي يو شرط دا دی چي څاروی به ثي وي, همداسي به په 
هدی کي هم دا ضروري وي چي هغه به ني وي, ني د هغه عمر څاروي ته وبل كيپري چي نوي غاښونه یې راسي؛ بزه او 
په چي کله د دوو كالوسي, نو لي کیږي. گامیبه او غوا چي کله په دریم کال کي پښه کښېږدي نو ني کیري, اوښ 
چي کله په پنځم کال کي پښه کښېږدي ,نو نوي غاښونه يي رام ځي او ثني کيږي. 

بزه له دوو ځایونو څخه علاوه بل په هر خای کي کافي ده 


جو رت اوبزه په هر شي رسیم مدی يا ال مَوْضِعیْنَ: مَن و 


اف سس ات تحت 
نی څخه علاوه بل هیڅ شی جائز نه وي رَقَْبّنَاالْمَفف ناب او هيل مور مځکي بیان کری ( په باپ ال جنایات کي). 
تشریج: مسئله : داده چي چيري هم دهدي ضرورت وي. هلته بزه ورکول کافی دي, خو دوه حایونہ داسی دي چي هلته 
بزه کفایت نه كوي, هلته به خامخااوش ورکوي, ځکه چي هلته جرم ډېر سخت دی, بو دا چې څوک د جنابت په حالت 
کي طواف زبارت و کړي. او دویم داچي تر وقوف عرفه وروسته جماع وکړي. 


ساد ستتی 
باب الذي 
۷ لېی)س»سجسجج س سم سس سس اس تس کے 


د هدي د غوښو حکم 


او قران له هدیو څخه (حاجي ته)خوراک 


۲ ۸ پس 7 7 د و 2 7 
کول جائز دي لله دم نس ځکه چي دا (هریو) د عبادت دم دی وال نها مه نو د قربانی په 


تا 4 ۰ ہے ہر f5‏ َ‫ 2 ۳ 
شیر به له دې هدیو څخه هم خورل جائز وي وقدص ا ال مل ان یه سل من لځ هذبه ار په صحیح 


حدیث کي راغلي دي چي نبي ي (هم) د خپلي هدي له غوښو وخ خوراک وکری امن ا او (دغوښو) 
ښووروايې وچیب سڪ 


اللفات: (نسك) عبادت, حا4 نوشول, چیہل, (مرقة6 ښووروا. 
تشر یح : صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 
له هدي څخه خوراک کول مستحب دي 


24 ۶ 


يُعْصَ 


نورو هدیو څځه خوړل جا 
عََيه رت ۹ نا اي بالحيهربعت لْهَدَايَاعَلِ يئ تاچية (اشلي او په صحیح روایت کي راغلي دي چي کله 


۸ 


نبي ل په حدیبیه کي محصر سو او د ناجیه اسلمي په لاس یې قربانۍ واستولې قال نه: لباک انت َرَفَك مِنْها 


وفرمایل : "ته او ستاملګري له دې څخه هیڅ مه 


ی هنت شور 
إللغات : ( رفقة6 جمع د رفیق‌ده: د سفر ملگري, اندیوالان. 

تشریح: مسئله: دا ده چي له محرم لپاره د قران, تمتع او نفلي هدیو څخه خورل فقط جائز نه دي بلکي مستحب دي. 
ځکه له نبي پا څخه هم خورل ثابت دي,آو که یو څوک د قربانۍ طريقه اختیار کړي يعني دا چي د هدي غوښي درې 
حصي کری, يوه حصه صدقه کړي. دويمه حصه هدیه کړي, او درمه ځان لپاره ذخیرہ کړي. نو په دې کي هم هی 
حرج نست» بلکي دا طریقه په هدي کي مستحب ده خو له مذکورہ هدیو څخه علاوه د نورو هدیو غوښي په ۳ 
خوړل جائز نه دي. بلکي هغه به پر فقیرانوتقسيموي, ځکه چي هغه د جنایت او کفارې هديي دي او په صح 
حدیث سره ثابت دي چي کله نبي ي په حدیبیه کي محصرسو او هديي يې د ناجيه اسلمي په لاس واستولي, نو هغه 


ته یې وفرمایل : "چي له دې څخه مه ته خوراک کوه, او نه دي ستا ملگري له دې څخه خوراک کوي", د سدیگو 
شار سينو لیکلی دی چې نب يك حکه ناجیه اسلمي او د هغه ملګري له خوراک کولو څخه نع کول چي هفوی مالداره 


* غریج: اعرحه ابوداؤد فی کتاب التامک؛ باب الدی إذا اعطب قل أن بلغ» حدیث رقم: ۰۱۷۶۳ 


و و وع و 
ټوله د فقیرنوحق دی, له هغو څخه نه په خپله خوړل جائز دي. و نه شتمنو خلګو ته دهغو ورکول جائزدي. 
د هدي د ذبحه کولو(حلالولو) وختونه او ځایونه 


ذبحه کول مګر د قربانۍ په ورځلیمني د لوی اختر په در کال اعد شیف :کل آل : و5 لت کیل یزم 


ز نه دي د نفلي هدي, د تمتع د هدي او د قران د هدی 


الک مصنف ریا فرمايي: او په مبسوط کي دي چي نفلي قرباني تریومالنحر مخکي ذبحه ل جائزدي و 
په الځ أَنْمَلُ 


| فك بیاچي کله هدی کېدل پیدا سي بر بان ریز لک نوله يوم انحر څخه په علاوه کي به دهغې 
نبحه کول جائز وي ټل یم للم خو په ايام لنحر کي (یې ذبحه کول) انضل دي لاگ مع الب رق 
الم یه هر ځکه چي په وينه بیولو کي د عبادتوالي معنی په دې ورځو كي زباته ښکاره ده اما دم لس 
فان تیوه تعال هر چي د تمتع او قران هدي دي نو(هغه به ځکه په یوم اللحر کي ذبحه کیږي) چي اہ تعالی 
فرمايلي دي تک مِنْهَا معا اس الق شرا مهم اسم ٨‏ ۳۹ "نو له دې قربانۍ څخه يې تاسو(هم) 


۸ و 080۳ 7 0 ۰ تو ہے> |۶ اھ مو : 
وخورئ او عم حب ځپلي فقیر ته يې (هم) ورکړئ بيا خپلي خيري ليري کړئ" رَقَضَاء اسف یَختض يوم الځ اود 


خیرو ليري کول د یوم النحر سره خاص دي یلا دم نس او په دې وجه هم چي د تمتع او قران هدي د عبادت دم 


دی(يعني دحج عبادت دی, او عبادت د یوم النحر سره خاص وي) مع بِيَوِ اک ضميّة نو (دابه هم) د يوم اللحر سره خاص 


وي لکه قربانی (چی عبادت ده او يو اللحر سره خاص ده او که تريوم النحر مخکی وسي. نو عبادت به نه وي. لھناھدی به همداسي وي). 


اللفات: ست تسم,(ل تفمیل مصدردی:رسول, (باس) محتاج غمجن, غم ځپلی. ادف 4 شيري چټلي 
تشریح: مسئلہ: داه چي د تمتع او قران هدی دمکان يعني د حرم او دزمان يعني دیوم النحر دواړو سره خاص دہ, لھذادم تمت اودم 
قران به نه له حرم څخه دباندي ذبحه کول صحیح وي او نه تر یوم نحر مخکي, د دې په خلاف نفلي هدی دہ, ځکه چي هغه دمکان 
يعني د حرم سره خاص ده لہکن دزمان مني دایم لنحر سره خاص نه دہ, او تر یوم لنحر مخکي هم نفلي هدی ذبحہ کېدای سي, 
خو په دې کي هم افضل او خوره داده چي په یوم لنحر کي ذبحه سي (لکه څرنګه چي په مبسوط کي هم ذکر سوي دي). 


لأن الق بة الخ د دې وجه (چي نفلي هدی تر يوم النحر مخکي هم ذبحه کپدای سي) دا ده چي نفلي هدی کله حرم ته ورسول سي, 
نوفقط هلته په رسولو سره هغه هدی گرشي, لهذا کله چي حرم ته په رسولو سره هدی ګرځي» واوس به دیوم انحر وحودضروري 
نه وي(چي خاص به نفلي هدی په يوم النحر کي ذبحه کیری, ځکه چي هغه په رسېدلو سره هدی جوره سوه نو ديو مالنحراتظار به 
ضروري نه وي). 


| مل سب باب الذي 


N‏ و کې در ا0ی ئي و فی توم راہ ہی کی وی د لیس کر یر 
۰ جوم نحر کي به يې ذبحه کول زب ر تهر ښه داد چي تر مات داو رای شاروي هم پا انام کي 
يږي. تی هی هم عبادت دہ نو که قلي هکم په دې ورځو کي نی سي. نودعبادت می پر زړا کار وي 
: له کومو څارویو غوښي په خپله غورل جائز دي او د کومو د جائز نه دې » 


دمرض په وجه چي هلی په لاره کي ذبحه سي 
ق7 2 مسر سی 


په حرم کي يې ذبعه کول ضروري دي په حرم کي بی ذبعه کول ضروري نه دي 
SE E‏ ی ملا 


په بوم النحر کي ذبعه کول ضروري نه دې 


په يوم النعر کي ذبحه کول ضروري دي : 
۳ مع 
: 7 : احصا 
فضل دد چينقي مدی هم پیر انحر کي نیع ري 


داجس یی 


د کفاراتو د هدیو د ذبحه کولو بیان 


اش : يمالا ن يوم الځ او امام شافعي فرمايي: چي له يوم انحر څخه علاوه( په بله ورخ) جائز نه دي تارابم 
امه الق ان پردم تمتع او دم قران باندي په قیاسولو سره با نَ نر احِد م رند ځکه چي دامام شافعي په نېز 
( په دې دوارو کي ) هر یو دم جبر (یعني د نقصان د تلافی دم) دی را مه ومَاء کارا او زموږ دلیل دادی چي 
دا د کفاراتو دمونه دي لا تَحْكَصُبيوْم ال و د یوم النحر سره به خاص نه وي تابث يبر اغمان یک 
| کله چي دا قرباتۍ د نقصان د تلافی(او تدارک) لپاره واجب سوي ن الَْجيْل اال نو په دې کي به تلوار کول 


غوره وي لار نام اللنْسَانِ به من عَيْردَأخبْر چي بې له ځنډه په دې سره نقصان پور ته سي(یعني چي ژر ترژرهنقصان په 


پوره کری سي) بخلاف دم المع الان په خلاف د دم تمتع او دم قران په دم نشك خکه چي هغه د عبادت دم 
دی(نو ځکه به په یوم النحر کي افضله ري). 


اللغات: جير( تلافي, جبران, عوض, تدارک, پوره کول. (تحجیل د تفعیل مصدر دی: تلوار او تېزي کول, بو 


کار ژر تر سره کول, چابکي. 
تشریح: صورت د مسئلې او دلیل ښکاره دی. 
په حرم کي د هدي د ذبحه کولو شرط 


قال: وټوټ ها نم فرميي: چي دھدیو ذبحه کول جائز نه دي مکر په حرم کي لق ال جَزاء 
الشَیْد: هذیا رت یج ځکه د ښکار (دوژلو) په جزاء کي الله تعالی فرمايلي دي: "چې هغه هدی به تر 
کعبې پوري رسپدونكي وي "(يمني کمبي ته به رسول كيري) مار صلا ن کن ده کارا نو په هره هغه قرباني کي دا 
آیت اصل سو چي هغه کفاره وي (يعني چي هغه د کفارې لپاره وي) رن لو سم هیال مَکانِ او حکه چي‌هدی 
د داسي شي نوم دی چي یو ای ته هدیه کری سي (یعني واستول سي) کل او د هدي ځای حرم دی کالم 


۰ للل * ۳ و ت« به ع ہے اھ مر | و 
مَل نبي ےا فرمايلي دي: چي منی ټوله د فربانی, ځای دی رفْجّاج مه ها من اود 


مکي لاري ټوله د قربانۍ ځايونه دي" دیق باعل مسا مه او جائز دي چي د هديو 


اه رز ۵4 
نله علیّه وَسَلم : می 


غوښي د حرم او غير حرم پر مسکینانو صدقه کړي خلافا شا رح نله د امام شافعي رح ۀ الله اختلاف دی لال 
پ 2 موی و و ۳ 4 | . ۳ ری کم 2-۶2 .= 


با 5 : 3 
تفریج: آخرحه ابن ماحه فی کتاب الاسک؛ باب الذبح» حدیث رقم: ۳۰۴۸ و ابو دازد فی کتاب الناسک: باب الصلاة بهمم» حدیث رقم: ۰۱۹۳۷ 


7 ایا - موس ټوک 
رع aD:‏ يب الهڏي 
۳ ۱ -- ۲ ۲ اب 

اسات و ¢ سم ظرف دی؛ د ذبحه کولو او حلالولو ځای. (فجلح جمع د فا ده: لاره. شہلہ. قر نېکي. 
عادت. 
لمات مسُله : دا ده که هدی نعلي وي او که غير نفلي وي مثلا د تمتع باد قران یا د احصار او د داسي نورو ري. دھفو 
ټولو دذبحه کولو خای د احنافو په نز ففط حرم دی, له حرم شحخه علاوه په بل ځای يعني په حل کې بې ذبحه کول جائز 
نه دي, دلیل دا دی چي د ښکار د جزاء په باره كي الله تعالی فرمايلي دي: هدا بالل الک مبة , په دی یت کي له کعبه څخه 
حاص کعبه مراد نه ده. بلکي حرم مراد دی, نو دا قول به په هر داسي دم کي اصل ري کوم چي د کغاری په توگه و جب 
وي يعني کوم دم چي هم د کفارې په توگه واجب سي او د نقصان د پوره کولو نپاره وي. هغه به حرم ته رسول ضروري 
وي, او د دم احصار په باره کي الله تمالی فرمايلي دي: ولا تحلقوا رؤسکرحٹی یبلط الهدی محمه . او د مطنل هدي په باره کي 
يې فرمايلي دي : ٹم محلها !لل ابیت لمتیق, له دې ټول وآیتونو څخه معلومي.ي چي دهدیود ذبحه کولو ځای حرم دی: 
ولأن الهدی|سم الخ عقلي دلیل دا دی چي هدی هغه شي ته وبل کیږي چي یو تحای ته واستول سي. او د هدي د استولو 
شحای حرم دی, نو ځکه به له حرم څخه بغیر هدی نه ذبحه کیږي. همدارنګه نبي کے په خپل دی فرمان می کھامتحر 
وفجاج مکة کلما محر سره دمن او د مکی ټوله ځایونه د ذبحي لپاره ګرځولي دي. او دا دواړه په حرم کي داخل دي. نو له 
دې څخه هم معلومه سوه چي منحر او مذیح به صرف حرم او د هغه ځایونه وي. 


ویجوز أن یتصدق الم زموږ په نېز د هدي غوښي د حرم او غیرحرم دواروپر فقیرانو واو مسکینانو صدفه کول جائز دي. 
مام شاقعي فرمابي چي فقط د حرم پر فقیرانو او مسکیناتو صدقه کول جائز دي د امام شافعي دلیل تیاس دی يعني 
صدفه پر ذبحه قياسوي, يمني څرنګه چي د هدي ذبحه کول د حرم سره خاص دي, همداسي به د هدي غوښي صدقه 
کول هم د حرم د مسکینانو سره خاص وي. , لپکن زموږ له طرفه جواب دا دی چي دا قياس غلط دی. ځکه چي ذبحه کول 
عبادت غیر معقوله دی, او صدقه کول عبادت معقوله ذی, نو بو به پر بل نه فياسيرري, لهذا څرنګه چي د حرم پر 
مسکینانو صدقه کول عبادت معقوله دی, همداسي به د غير حرم پر فقیرانو صدقه کول عبادت معقوله وي. 


د هدیو د "تحریف" حکم 


شر بیس مه هوا ار اجب یش سس لد عن الیل مک 
وش 


رن e‏ انا لیف عرفات ته د 


پولو خبر نه ور كوي(یعني د هدي ترجمه"عرفات ته پول" نه دي) فَلَايِبِبُ و ځکه به تعریف (عرفات ته ہول) راجب نه 


وي ان ت بهنی لْمْتْعَةِ ار که محرم د د تمتم دهدي تعریف ‏ وکړي (یمي مرفات تهيي‌بوزي) لَحَسَنٌ نو دا ښه دي رنه 2 


۹٢ 


یقت بِيَوْم ال ځکه چی د تمتم د هدي ذبحه کول د یوم اللحر سره خاص دي على أن لاجد مَنْ ها نو 


ممکنه ده چي داسي سری ورته پیا نه سي چي هدی ونيسي (ني رس ساني) یامن آن یعرف به و محتاج به 


فتح اايدایة - هویم ټوک CCD‏ باب الذي 


< 


سي و دې ته چي عرفات ته یې وزي رَس او ځکه چي د تمتع هدی (خو) د عبادت دم دی یم 

ای 

097 بخلافب ِمَاء ارات په خلاف د کفاراتو د دمونو ل سه پور وا اکيل 

٤‏ راچ سیت 

یر ال ځکه چي د هغو ذبحه کول تر يوم النحر مخکي جائز دي مَل ما وکا عل ما ذ کنا لکه مخکي چي مور ذکر کره 

وله یبن ها ات اودھفوسبب جنایت دی لهذا دهغو سره به پټوالۍ مناسب وی. 

اللفات : (تعریف) د تفعیل مصدردی: عرفات ته بېول, پر هدي نښه لگول, (يتقربۍ د فل مضارع مجهوله ں: 
نېکي کول, عبادت کول, فیس ت4 د افعال مضارع ده: نیول, #ستر 6 پټ ساتل( پتوالی.). 


تشریح 'تشریخ: دعبارت تر حل مخکي د“ "تعریف " په معنی پوه سئ, شارحیینو د دې دوي معناوي بیان کړي دي: 7 دهدي 
حاروی عرفات ته بېول , 6 د هدي څاروي ته طوق اچول یا د شعار نبه پر جوړول؛ په عبارت کي دبیان سوي سئلي 


حاصل دادی چي د هدي د څارويانو تیف واجب او ضروري نه دی, ځکه د هدي مفهوم دا دی چي د هدي شاروی حرم 


ته راوستل سي او په حرم کي يې په ذبحه کولو سره تقرب حاصل کری سي و ځکه به د هدي ي په څاروي کي تعرین 
ضروري نه وي. 


فان عرف الخ فرمايي چي تعریف خو واجب او ضروري نه دی لکن که بیاھم یو سری د تمتع په هدی کي تحرین 

وکری, نو دا غوره او ښه کار دی, ځکه چي د تمتع هدی دیوم م النحر سره خاص ده, , او کېداۍ سي چي د حاجي او محرم 

لپاره داسي سری پ پیدانه سي چي د هدي دا حاروی تریوم النحر پوري وساتي, نو ځکه به حاجي ته تعریف يعني د خپل 
۰ ځان سره عرفات ته د هدي ېول ضروري وي. 

ولانه دم نسك الخ نفلي هدی, د تمتع هدی او د قران هدی د عبادت هديي دي, نو ځکه د هغو تشهیر(مشهوره کول) 

غوره دي, لهذا د حاجي لپاره غوره داده چي هدی د ځان سره عرفات ته بوزي با طوق ور واچوي), چي خلگو ته معلومه 

سي چي د هغه سره هدی ده, او له دې څخه عبرت حاصل کړي. او دهدي په ليلني سره هغوی هم د خير کار تهآماده سي. 


بخلاف دماء الکفارات الخ د دې په خلاف د کفاراتو هديي د جرم هديي دي, و ځکه به د هغو پټول زات غوره وي. ار 
عرفات ته به يې نه بيايي, دويمه خبره دا ده چي داهديي تريوم اللحر مخکي ذبحه کبدای سي, يعني ذبحه کول یې جائز 
دي لهذا نو دابه عرفات ته څرنګه يبايي ! 

په نحر او ذبح کي د افضلیت بیان 


ھک سر لو ےھ بت گت ہے ہے تچ ہے سے 


| انضله ده لوه تعال: کات وت ځک اللہ تعالی فرمايلي دي چی: 30007 
بل ری ار دوز" په تأربل کي وبل سوي دي: چي اوښ دی (یمني لوښ نع که کل ال 
۷ اوللہ تعالیٰ فرمايلي دي: "چي تاسوغوا ذبحه کړئ" رکال ال تابن 


تعال: ریخا بو تر 


زیے دیا - دوم ټوک بہت باب الذي 

یم اسافت 1٠۷‏ او (بل محای) اللہ تعالی فرمايلي دي: "او مورحضرت ابراهیم اا ته د ذبحي لپاره عظیم 
څاروی أیعنی د جنت ماروی] په فدیه کي ورکری؛ للم ما یدلج او ذیح(يمني د ذال په کسره سره) هغه 
شحاروی سور و اھ سے تیارسوی وي را سے شس عَلَيهِرَمَلمٌ ا کے 


o‏ ری وو د دح کنن ځکه 
روایت سوی دی چي نبي ي هديي د ولاړي په حالت کي نحر کړې 7 رہ لت تا 
يِيَاما اما ار صحابه وو به (هم) هدي په ولاړي نحر کولې مَعْقُوَةًليَدٍ ایی په داسي حال کي چي د اوښانو د مځ 
چپه پښې به ترل سوي وې یه او خوا او بزه به په ولاري نه ذبحه كوي رل عَالَة لاسام 


رب ځکه چي د پروتي په حالت کي د ذبحه کولو ای زیات ښکاره وي(یمني په غاړه کي چي کم حلالولو ځای 
E‏ یکن ادبم يم تې نو ( په داسي وخت کي) به ذبحه کول ډېر 


آسانه وي بح وله فیهتا او په خوااو بزه کی(فقط) ذبحه سنت ده. 
اللغات اللفات: ڑپ دې ته ويل كيپي چي د اوښ د مخ چپه پښه د ورانه سره وترل سي, او د ولاړي په حالت کي يي د 
غاري د خوراک په رگ کي چاره ووهل سي. غه بزه, په. (جزور) اوښ. فمحقول4 د نصر او ضرب اسم 
مقعول دی: ترل‌سوی, فآبین4 دضرب سم تفضیل دی: زیات ښکاره. اضطجاع 4 د افتعال مصدر دی : پرېوتل. 


تشویج: صورت دسئلی اودلیل ښکاره دی 
په خبله د هدي د ذبحه کولو د افضلیت بیان 


قال: وال انب یه یتسه فرمايي: غوره دا ده چي حاجي په خپله د هدیو د ذبحي متولي سي(يمني په خچله 


هنولو قیقی قد کړي) ٍدَاتَدَيْصسن ت يك په دې شرط چي په ښه ډول ذبحه کولای سي ټا IIS‏ لی ټل اللہ 


تیه سل ؟ ساق ما کج الوم ځکه روایت سوی دی چي نبي لا په حجة الوداع کي سل نې ۱ 


* فریج: احرحہ ابرداژد فی کتاب الضحایا؛ باب ما یستحب من الضحایا؛ حدیث رقم: ۰۲۷۹۲ 
* خریج: احرجه البخاری فی کتاب اج باب التحمید والتسبیح والتکبیر قبل الاهلال, حدیث رقم: ۰۱۵۵۱ 
* حریج: اعرحه البخاری فی کتاب الحج باب متصدل بجلال البدن, حدیث رلم: ۰۱۷۱۸ 


فتح الهدایة - دویم ټوک سب باب اي 
هدي لپاره) بوتلې لح سیون که چي (له هغو څخه یې) څه د پاسه شپېته بدنې په خپله نحر کړې ولل 
باق عریا او د نورو نمه واري یې حضرت علي هه ته وسپارل لب او ځکه چي نحر کول یو عبادت دی 
و نان ار په عبادتونو کي په خپله متولي کہدل(یعني په خپله کرل) زیات غوره دي ما یه ین رياو 
انوم ځکه چي په دې کي عاجزي زباته وي إلا أن ادنسات کل لا بهکیی يديك خو کله انسان د نبحه کولو 


صلاحیت(ورتیا) نه لري یخی ليايي) ښه نه سي کولای له نوک موږ (په دې کار کي) د 
بل چانائب جوړول جائز ‏ وګ رځول (یعني د چاچي ذبحہ زده نه وي بايي په ښه توګه نه سي کولای, هغه ته موږ دااجازه ور کر: چي بل 
څوک د ان ائب جور کړي). 


اللفات. «یتولل» د تفمل مضارع ده: متولي کبدل, (نيد) د دریو او نهو په مینځ کي شمېره. (ول) د تفمیل ماضي 
ده: ذمه واره جورول, نائب جورول, ((جزنا) د تفعیل ماضي ده: حائز کرخول. 
تشریع: صورت د مسٌلې او دلیل ښکاره دی. 

د هدی د رسی اود خل(زّل) حکم 


7 نه 5 4 ڈے د ۳ 
اود قصاب مزدوري به له هدي څخه نه وركوي(يمني قصاب ته به په مزدوري کي د هدي تحرمن يا غوښي نه وركوي) لقوله کی 
هني سل" لعل رض له عنه: تمدق بجلایهازبکطیها ځکه چي نبي ول حضرت علي له تهوفرمایل : "د 


عمط کر و 
هدیو ځلونه اورسی صدقه کړۀ ولا تغط أَجَْالْجَزارِ مِنُهَا او مه ورکوۀ د قصاب مزدوری له هغو څخه". 


اللفات: (جلال) جمع د جل ده: شحل, خورجین, خطام4 جمع د خطم: رسی(رسياني), جرار4 قصاب, 
حاروی حلالونکی. 
تشر يح : صورت د ملې او دلیل ښکاره دي. 
پر هدي د سپرتیا حکم. . 


1 سر( رر ئي کے إا e‏ . .و . 38 ۱ ۳ ص ہو ءه دوو 7 
پر سپرېږي لته جعها ماه پلوتعال ځکه چي هغه بدنه خالص داللہ تعالی لپارہ ګرځولې ده اینب انيت 
یا ین یه تما تسه نو ماسب نه ده چي د هغې له ذات یا له ګټو څخه د خپل ځان لپاره څه مصرف 

ورو 7 و 72 
کړي ړل أَن يبد ن یبال 


مُحلَه تر دې چي هغه څاروی خپل حای(او ټټکاز ) ته ورسیږي(او نبحه کری سي) لا 


INP. تفریج: آخر حه ابرداژد فی کاب الاسک: باب كيف تتحر البدن؛ حدیت رفم؛‎ ٠ 


1 


زنج اهداية - دویم ټوک باب الذي 

77کس سس 
کټا خو دا چي محرم د هدي و سپرېدلو ته مجبوره سي(نو بیا پر سپربدای سي) ليا اوی أن الېئ صلل الله مه 
کس کے 
یل" رای جلا یوق بره ځکه روایت دی چي نبي 9 بو سری ولیدی چي بدنه یې روانه کړې وه َقَال: 
لپ mm‏ ته 5 - می 
ارکیْها ويلك نو وبې فرمایل: "چي سپور سۀ پر دې هلاک سی ! (دا جمله يمني "هلاک سې "ني ل هغه ته د زړه سواندی په 


توکه وویله, لکه موږ چي هم په پښتو کي کله نا کله د زره سواندۍ او ترخم په توګه داسي جملې کاروو, مشلاً: خوار سې!) تاره له 


عَعَاجِرامُحْتَاجًا او د دې حدیث تأویل دادی چي داسری (له تک څخه) عاجزه او (سپرتیا ته) مجبوره وو(غریا 
هم نه پر سپربدی, نو ځکه نبي 28 ورته وویل : چي پر سپور س1!). 


لفات : »اق د نصر ماضي ده: شرل, ېول روانول, ((ویلك) هلاک سې !, تالره دي هلاکت وي!. 
تشریح: مسئله : دا ده که یو محرم بدنه (يعني هدی) روانه کره, او په خپله په پښو روان سو, لبکن په لاره کي ستری 


سو او له تک څخه عاجزه سو, نو اوس هغه ته جائز دي چي پر بدنه سپور سي, خو که هغه د پښو پر تګ یا پر بل 
سپرلي قدرت درلودی, نو هغه ته بالکل مناسب نه ده چي پر دغه بدنه سپور سي ځکه هغه بدنه او هدی فقط د لوی 
څښتن ج لپاره خاص کړې دہ, لهذا په هیڅ بول به د هغه لپاره له دې بدني څخه نفع حاصلول صحیح نه وي. هو! که 
محرم سپ رتيا ته محتاجه وو, او له دې بدنې څخه ماسوا بل سپرلی هم نه وو. نو په دې صورت کي د هغه لپاره پر بدنه 
سپرہدل جائز دي, ځکه کله چي نبي َد یو کمزورۍ او بې وسه سری په پښو روان ولیدی, نو هغه یې ملامت کړی. او 
پربدنه یې دسپرتیاحکم ورته وکری. 

د سپرتیا په وجه په هدي کي د څه عیب بیدا کېدلو او د هدي د لوېشلو حکم 


او که هدی شید داره وي نو هغه دي نه لوېشي لالب مها حکه چي شيدي (هم) له هغې څخه پيدا سوي 


و ٣٨‏ 7 ۰ / دس ا کر :|| اما اه ۳ به اغ 
دی لا یضرفه ال حَاجَةٍ نس نو په خپل ذاتي حاجت کي به يې نه مصرفوي وی قرعا باه الَا ردح يَتُقطم 
ادن اودھدی پر غولانځي به يخي اوبه پاشي چي شيدي راتلل (يي) بند سي ول ما3 ان ریا من فت 
e‏ ا اھ په - مم كت 


و هم و دوم 


البح لکن دا (حکم) په هغه وخت کي(دی) چي کله يې د ذبحي وخت رانژدي وي ان ان بَعِيْدًَا منهیَحلبُها او 


۰ ہے 4 کے ار که که اراک ھ ۰ 
که د ذبحي وخت یې ليري وي نو ودې لوېشي یئ وا ديك به او شيدي دي يې (پرسکیناتو) 


صدقه کړي د دې لپاره چي شيدي هدي ته ضرر نه ورسوي ران مره ال حَاجَةِ نفسه او که محرم شيدي په خپل 


مره سر سر 


1 ف4 / و ۰ ۰ »= - ٠‏ 6 رک و 1 
ذاتی حاحت کی مصرف کړي ند بش از بقیمته نودهغو مل یا د هغو قیمت دي صدقه کړي له مَقمُوڈ 
ک 8 ۳ 2 


شیدو ضمان پرهغه لازم دی(يمني که یو څوک دهدي شيدي ضايع کړي نود هغه ضمان پر واجبیږي؟. 


* گریج: آحرجه البخاری فی کاب ا حج؛ باب رکرب البدن؛ حدیث رقم: ۱۶۸۹ء 


تح هداد - هوم ټوک AID)‏ باب الذي 
اللفات, (انتقص) د انتمال ماضي ده: کمہدل, لص پیدا کپدل. له هلب له نصر او ضرب دوارو باونو شخ 
راځي؛ لوہشل, ید4۳ د ضرب مضارع ده پاشل, حشول, « و4 غولانځه. (باره) یخ. 

قشر بح : مسئله : داده که د ضرورت او د عاجزۍ په وجه محرم پر ده (هدی) سپور سو. اود سپرتیا په وجه په دنه کي 
څه نقصان پیداسو, نو څومره نقصان چي پیداسوی وي. پر دې سري هفومره ضمان واجب دی, ځکه چي هغه . 

او سالمه بدنه الله لپاره خاص کړې ده, نو کوم نقصان چي په هفي کي پیدا سوی دي. د هغه تلافي او تدارک به پر هغه 
لازم وي. 

ران کان لها لین الځ او که د هدي څاروی ماده يعني ښځینه وي, او شيدي يې ايله وي, و په دې باره کي دوه صورتونه 
دي: (۱) که شيدي د څاروي لپاره نقصاني نه وي. نو محرم ته پکار ده چي هغه دي نه لوېشي, او نه دي یې په خپل 
ضرورت کي مصرفوي. بلکي پر غولانځه دي يي يخي اوبه پاشي چي شيدي يې بندي سي(ځکه په دې ډول د هغې 
شيدي بندیږي) (۲) او که شيدې يې په زیاته اندازه رواني وي, او د هغو نه را لوېشل د څاروي لپاره نقصاني وي. يايي د 
ذبحي وخت ليري وي. نو هغه دي ولوېشي او شيدي دي يې پر فیرانوار مسکینانو تقسیم کړي. او په خپله دي يې نه 
استعمالوي, خو که يې استعمال کړي نو هغومره نوري شيدي به صدقه کوي. ځکه چي شيدي مشلي شی دی. يعني 
مشل لري, او په مشلي شي کي به اول په مشل سره ضمان ورکول كيري, او که مثل يې نه وو, نو دهغه په اندازه قیمت به په 
ضمان کي ورکول کیږي. 

د هدي د مرګ بیان 


او که واجب هدی وي نو پر هغه لازم ده چي بله هدی د دغه هدي پر خای ودروي اَن الوا جب بان ذمته ځکه چی 


نو (هم) به د هغه پر ځای بله هدی درول کیري لا المميْبَ شه اسای به الوَاجِبُ ځکه چي په دې ډول 


عیبداره(هدي) سره واجب نه اداء کیږي اب من َير نو بله هدی به ضروري وي وَصََعَبِالَِْيْب مَاَاءَ ار په 
عیبداره (هدي) چي شه وغواري هغه دي په وکړي اه لح بساثرأملاکه ځکه چی دا عیبداره هدی (اوس) د 
هغه د نورو ملکیتونو سره یو ځای سوه. 
اللفات: (عطب) ھلاکہدل, تلفبدل, ([معیب) اسم مفعول دی په اصل کي معیوب وو : عیبدار, عیبجن. 

تشریح : مسئله : دا ده که يو سري هدی روانه کړه. لکن هدی هلاکه سوه (د ديري ستریا په وجه یادمرض په وجه يا په بله وجه)» 
نواوس که هغه هدی نفلي وه, نو پر دې سړي به بله هدی نه واجبيرري, ځکه چي( په نفلي هدی کي) طاعت او قربت د 
همدغه هدي سره متعلق دی, نو کله چي هغه هلاکه سوه, نو متعلق شی هم فوت سو, نو حکہ به اوس بله هدی نه 


ماخ راما رن باب الهذي 
واجبيږي. او که هغه هدی واجب وه نو د هغه پر ای به پر دې سري بله هدی واجبیږي. ځکه چې راجب د ده پر ن 
پاته دی نو تر څو چي هدی په ځپل ځای کي ذبح نه کری سي. تر هغه وخته به واجب نه اداء کیږي. 

ران أصابه الام او که د هدي په څاروي کي زیات عیب او نقصان پیداسو(مثلاد غوږ زیاترہ حصه يې پرپکری سوه). 
نو هم به د هغه پرځای بله هدی درول کیږي(. : بله هدی به روانيپري), ځکه چي د ډېر عیب په وجه واجب نه اداء 
کیږي. نو ځکه به د دويمي هدي روانول ضروري وي, او په عیہدارہ هدي سره چي څه وغواړي هغه دي وکری, ځکه 
چي هغه اوس د ده مملوک سوء(يمني د ده سوہ), اوانسان ته په خپل مملوک کی د هر ډول تصرف اختیار سته. 

په لاره كي د هدي د مرګ بیان 
2-27 رر 


نج دہ حم ت ت ساس سے ہرم که ال ہس کے سرسا یی ال نه وک ہے ٢‏ د و ھک ھت وا کت ا ای سو با یب تع ا 


که نفلي هدی وي هغه دي نحر کړي ادها او ښونګري دي يې دهغې په وینووررنگ کړي رټ پا 


اح سس سے سا اہ ےگ سروک کے لک ولا اظ دوب هوهس کہ ا اس ہے ها 


2-2 4 او د هغې پر بوک دي د هغې په وينو سره مهر( ټاپه) ولگوي (يمني بوک دي يې په خپلو وينو ور ولړي) ور 


یل مرو با وى اجار او (له دې څخه به) نه په خپله خوراک کوي او نه به نور شتمن خلگ خوراک کوی 


پذیك مر رون الہ صل اه له وسلم تاجية لسن ناجیه اسلمی غه ته بی لا هم د دغه حکم کری وو 
رکشل لتا او له نعل څخه مراد د بدنې طوق دی(چي داطوق هم په عامہ توګه د ښونګري یائمل يوه ټوکړه وي) 


ہو 


ره مگ وړ کوررو ٤ ٤‏ 4 ۳ مر و وو 
٢‏ ةدك انيعم الاس موق او دنعل رنګولو فایده داده چی خلگ پوه سی چی داهدی ده قيال منه الق ام 


ُت الیم نو له دې څخه به فقیران خوراک کوي نه شتمن خلګ هدا ن او پگائیہ مُعلق نی له 
له او دا ځکه چي د هدي د خوړلو اجازه پر دې شرط مُعلقه دہ چي هدی به خپل محل ته رسیږي (يمني مدی چي د چا 
وي. هغه ته په دې شرط د هدي خورل جائز دي چي هدی حرم ته ورسيږي او هلته ذبحه سي) ینب آن ایل بل ذیك مه نو 
مناسب دا ده چي تر دې مخکي دي بالکل(ھیچا ته هم) حلال نه سي إِلّا اي موق عَل لْفْقَِأَفْمَنمِن خو پر 


سر فرمأ 


فقیرانو صدقه کول له دې څخه افضله دې نیبام چي د درندگانو لپاره یې خوراک پرېږدي ٥َفِیْهِنَعٌ‏ 
قرب او (پر فقیرانو) په صدقه کولو کی یو ډول قرب هم سته(مني یو دول ثواب هم سته) الب هرود او 
همدا تفرب مقصوددی ن تاه امه ماما او که واجبه بدنه وي (يعني که بدنه اجب هدی وي) نو د دې پر 


سا 


g42 ۷‏ ما6 ا. : ۰ 6 وم ماع ار امه مر 
ای دي بله بدنه ودروي رصع یهَامَاشَاء او په دې چي څه وغواړي هغه دي وکړي هلیبق صَالِحَاليَاعَيّنَهُ حکه 


ماس مت سے اگ مه ام مو ما مت 


چي دا (اوس) دهغه شي لايق پاته نہ سوه چي د هغه لپاره یې متعینه کړې وه رکه کساث رم که او دا (اوس) د 
هغه ملکیت ده لکه د هغه نور ملکیتونه. 


تس تست یسرد 


e 
۰۱۷۶۳ ظریج: آخر خه ابرداژد فی کتاب الناسک, باب افدی إذا عطب قبل أن يبلغ» حدیث رقم:‎ 


فتح الهداية - دويم ټوک aD‏ باب الهدي 
اللفات: سیخ رنگ و رکول. (نمل» نال, ښونګری, (صفحد6 یو طرف, (سدام 4 بوک, «(جزد4 خوراک, زا 
بې درندگان. 

تشریع: : صورت د مسئلي : دا دی که د هدي بدنه په لاره کي(د «يري ستریا پ به وحه با په له وجه) ھلاکہدلو ته نژدې 
سوه سوه, نو اوس دوه صورتونه دي: : دا یدنه به نفلي هدی وي, يا به واجب هدی وي, که نقلي وه .پو نحربه یې کړي. او په 
وینو سره به یې نعل(نال) او بوک ور رنگ کړي. او په خپله به يې غوښي نه خوري, او نه به يې نورو شتمنو خلگو ته 
وركوي, ځکه چي رسول الہ يم ناجیه اسلمي مه ته هم د دې حکم کری وو او له نعل څخه مراد د هدي طوق دی. او 
په وینو سره د رنگولو فایده دا ده چي خلګ خبر سي چي دا حاروی د هدي دی, د دې لپاره چي فقیران او محتاجه خلګ 
يې وخوري, او شتمن خلګ يې نه وخوري. 


وشا الخ فرمايي چي دا حکم ځکه دی چي د هغې دغوښو د خورلو جواز معلق دی په دې شرط سره چي دا هدی به خپل 
ماعل يعني حرم ته رسول کیږي, او هلته به ذبحه كيرري, لېکن دلته هغه له حرم څخه مخکي ذبحه کری سوه. . نومتاسب 
خر داوه چي د هی چا لپاره هم جائز نه سی, نه د فقیرانو لپاره او نه د شتمنوخلکو لپاره (ځکه چي شرط پيد انه سو و 
مشروط به هم صحیح نه ري), خو درندگانو ته د پرېښوولو په نسبت پر فقیرانو صدقه کول افضله دي . ځکه چي پر 
فقیرانو په صدقه کولو کي یو ډول تقرب هم حاصليري, نو د تقرب په وجه د فقیرانو لپاره دا هدی حلاله وگرخبدله, 
شحک. چي په دې باب کي تقرب اصل مقصود دی, نو په کومه طربقه چي هم تقرب حاصليرري, هغه به اختياريږي. 


نان کان- .واچبة الخ او که هغه بدنه واحب هدی وه, نو د هغه پر خای به بله هدی حرم ته روانه کړي, او په ذبحه سوي 
بدنې سر ر. چي څه وغواړي هغه دي و کړي. ځکه دا چي يې د کوم مقصد لپاره ټاکلې وه. اوس د هغه لايق پاته نه سوه. او 
دمالک په ملکیت کي داخله سوه , وڅرنګه چي په ورو ملکیتوئو كي دهفه پوره اختیار سته همداسي به په دې کی 
هم دهغه پوره اختيار وي. 


هدی ته د طوق اچولو حکم 


٦ oT‏ ناو په طوق اچولو کي ددم 
نسک کېدلو څ ر ګندول او مشهوره کول دي(يمنيپه طوق اچولو سره داښکاره کیږي چي داد عبادت اود نعمت هدي دي اود نست 


څرګندول ښه دي) لیب و ځکه به تقلید ددې (هدیو) سره لايق ري رین دم الاار وك دم انجتایات او طوق 


به له اچوي د احصارهدي ته او نه دجناياتوهدي د ته أ سبیها اجه ځکه چي د دې سبب جنایت دی السترلیق رترب 


با او پټول د هغه سره زیات لايق دي رد الوخضار جاب او د احصار دم دنقصان تلافي کونکی دی کیب 


نودابه (هم) د جنایت د جنس سره یو حای کيږي مد لاله ونی مو ےہ 
دنه او هغه مراد ېدنه دہ ین لاو ځکه چي عادۀ بز ته طوق نه وراج يدها 


سد سل باب الذي 
.گے 


او نه بزي ته طوق ور اچول زموږ په نېز سنت دي یعدم فَائَ لین ځکه چي (بزې ته) د طوق اچولو هیخ ایدہ 


۹3 

ے ری عم لکه څرنګه چي مخکي (داخبرہ) تہرہ سوه (فائد که نسته چي اوښ ته طوق په دې وجه ورا چول کچ 
ہے ته ی دیو ته وزسي نو د کښت لون کار ته ام به يې مالک احاجي] ته 
پاري. همدا وجه ده چي حاجي د هغه خاص پروانه کوي. او بې باکه وي چي ما طوق ور اچولی دی, لېکن د بزې په باره کي 
اه نه وي. بلکي هر وخت يې بزه تر سترګو لاندي وي, ځکه چي زه کوچنی څاروی دي. او دا خطره زياته سته چي که 
وجه طوق نه وراچوي, ځکه چي غی ته طوق ور اچول هیڅ فایده نه لري؟- 


رک سی نو درنده به ې وخوري, نو په 
لفات : «ستر4 پتوالی(پتول), اخفاء. « اسم تفضیل دی: زیات لایق, زیات مناسب, «(جابر4 تلافي 


زشریح : صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 
فایدھ: طوق پر دوه قسمه وي: ۱١‏ ]یود حہلی(یعني دنمل) طوق او هار وي دااوښ ته ور اچول کیری, ځکه چي دا 


دار دروند وي او بزي ته نه ور اچول کيپي, ځکه چي بيا د بزې لپاره تګ ستونزمن کیږي. [۲] دوم طوق له وریو 
۲ 8 . ۰ ۰ - کا ٭ 

خم رودل سوی وي. هغه بزې ته ور اچول کيري, هغه دبزي لپاره ناسب هم وي او ښائسته هم وي. لکه څرنګه چي 

لتد للسبۍ اأ فیقلد الغنم ويقيم فی أله حلالا ابخاري. حدیث رقم 


په حدیث کي راځي: عن عانشة قال کنت اُفعل 
آد وریو] طوق وودی. او نبي 5 به بزې ته ور 


١‏ (یعنی حضرت عائشه ري انها فرميي چي مابه دنہي لپاره 


راچوی آبزہ به یې مکی ته واستوله او په خپل به په کور کي به میم پانەسو)۔ وله باس 
چوی ابزه به ۾ ی 


و 


فتح اهدایة - موم ټوک 


منشوره. مائل متفرقه, مسائل شٹی او په داسي ورو نومونو سره ذکر كوي, صاحب د هدايي هم د هغو مصنفینو د طرز 
او طريقې په خپلولو سره د کتاب الحج په آخر کي د مسائل منشوره عنوان ذکر کری دی او په دې کي یې دحچ پل ای 
مسئلي بیان کړي دي. چي اوس به وله تفصیل ستاسو مختہ راسی, انشاء الله تمال. 
منشوره له کر څخه دی معنۍ يې دہ: خورول, غوړول, نو د مسائل منثوره اصلي معنۍ سوہ: خوري مسئلی, حاصل دا 
چي تر مل منشوره لاندي هغه مستلې بیانیږي چي د کتابُ الج په مختلفه ببونو کي پاته سوي وي ياد حج هغه 
مسځلې چي نادري پیښيږي. نو ځکه ور ته مسائل منشوره وايي. 

د عرفات له ورځي څخه علاوه (به بله ورځ) د وقوف عرفه حکم 


2 


اج دُلَايُجْرَُِعْ او قياس دا 
دی چي کافي نه دی (یعني -ج‌يي نه صحیح كيري) ار اد وتیل په فیاسولو سره پر هغه صورت چي 
کله دا خلګ د نی الحجي په اتمه ورخ وقوف وکړي(نو حج یې لکل نہ صحیح کیري) وف او تفش بان 
وَمَكَانٍ او دا که چي وقوف یو داسي عبادت دی چي دزمان او د مکان(هوارو) سره خاص دی لَایقَمعبَادة رنه 
نو بغیر له زمان یا مکان څخه به وقوف عبادت نه واقع کیري دج نخان أن زو َهَاءة قامث عل اَي د 
استحسان دلیل دا دی چي دا ګواهي پر نفي ولاره دہ رم رین مت عنم او پرداسي شي ولاره ده چي تر 
حکم لاندي نه داخليرري ام قود نات هم ځکه چي له دغه گواهي څخه مقصود د دې خلکو د حج نفي 
دي الحم یم تخت الحم او حج تر حکم لاندي نه داځلیږي(ځکه چي حج عبادت دی) تین نو محکہ به(دا) 
ګوامي نه قبلیږي َو نیما او په دې وجه (هم) چي په دې کي په عامه توګه خلګ مبتلا كي 


کے ہک رہ ۲ ه ش#په ۳3 -ص٤‏ ۵۶( ۱ واه , 
اوختمازعنه ځکه چي له دې څخه ځان ساتل ستونزس دي الا یز منکن او د دې تلافي (او جبران) هم 


دس تست 


۰ ۳ 7 7 سه 2ر0 ۳ ۸ ۸ - ۰ کر ر ام ۷7 
ممکن نه دی کل لا یاج ین او د حج د راکرخولو په حکم کي ښکاره تکلیف دی رب نیش به 


دی ات 


تفا نرب سوه 


اشتباه ۲ 
چي د په وخت کی ي پر دې وقوف اکتفاء وکری سي بخلالب ماد ولا یم 
ری توب په خلاف دهغه صورت چي کله دې خلګو د ئی لعج په اتمه ورخ و قوف کری وي نادار ك نکیل 
دھ مور و ا پودي تلافي ممکنه ده یل وشا یور نا په دې توگه چي د عرفات به 
8 ہے ۳ " ۳ 
ورخ به په و قوف سر شتا وی سي لین په ټم ورخ به نک وقوف و کوب تشد چې په په اتمه ورځ دو قوف کولو 


پيداسوي وه هغه به ليري سي) اَن جوا ال نه له و حکه چي دمُؤخر د جائزوالي مشال سته لايك جوا الوم 
ود مقدم د جائزوالي مشال نستہ یلها آن نیع هڼ و اټاء؟ نقها فرمایلي دي: حاکم(او واکمن) 
ته پکار ده چي دا گواهي نه واوري ول :5 دحم لاس فَانِْفُوا (او پکار ده چي گواهانو تهووايي: د خلګو 
حج پوره سو نو( حکہ) ولاړ سئ ےت ځکه چي په دې گواهي (بل) څه نسته ما سوا له 
فتنې راپورته کولو څخه وک َد اعَشيةعَقَة اهال همدارنګه که خلګ د عرفات په ماښام دمياشتي 
لیدلو ګواهي ورکړي ی وُو لب المع لاس أ ره او په پاته شپه کي د امام لپاره د ټولو یاد 


زیاتره خلگو سره وقوف کول ممکن نه وي لمعل لك هو نو(په دې صورت کي) به هم واکمن پر دې 
گواهي عمل نه کوي. 
اللغات: بلوی 4 بتلا کبدل, (ایقاع) واتع کول اچول. (عنید6 دماښام وخت. 
تشریح: صورت د مسئلې : دادی که حاجیانو په یوہ ورخ وقوف وکړی. دویمه ورځ څه خلګ راغله امام ته يې دا گواهي 
ورکرہ چي د دې حاجیانو وقوف صحیح نه دی, ځکه چي پرون دذی الحجي لسمه ورځ وہ, نهمه ورځ يې نه وه, حال دا 
چي د نی الحجي په لسمه ورځ د وقوف وخت ختميري, نو ځکه به د هغو وقوف صحیح نه وي, او کله چي وقوف 
صحیح نه سو, و حج به یې هم صحیح نه وي, ځکه چي وقوف دحج دب رهم او غټ رکن دی, لېکن امام قدوري وايي 
چي د دې حاجیانو و قوف او حج بالکل صحیح دی, او د دې خلګو ګواهي به نه قبليرري, همدا استحسان دی. 
خو په دې سځله کي د قباس تقاضادادہ چي گواهي به قبليرري, او د هغو و قوف به صحیح نه وي. لکه څرنګه چي په 
هغه وخت کي هم د هغو وتوف نه صحیح كيري کله چي دا خلګ د تروبې په ورخ يعني د نی الحجي په اتمه درخ 
وقوف وکړي, ځکه چي دا تر وخت مخكي وقوف دی نو څرنګه چي تر وخت مخكي وقوف نه صحیح کیږي. 
همداسي به تر وخت وروسته وقوف هم نه صحیح کيږي. ځکه چي وقوف یو داسي عبادت دی چي د زمان او د مکان 
دواړو سره خاص دی, يعني هم به دذی الحجې په نهمه ورځ تر زوال وروسته وقوف شروع كيرري, او هم به د عرفات په 
ميدان کي کیږي. لېکن په پورتني صورت کي خو مکان سته لېکن زماننسته. ء ځکه چي وفوف د نی الحجې په لسمه 
درخ سوی دی, نو ځکه به صحیح نه وي. 


a a‏ په متن کې د بیان سوي مستلي دلیل دادی چي د دې خلگو گواهي خو پر نفي ولا ره 
ده يعني پر نفي واقع سوې دہ, ځکه ددوی د اي مقصا. . عرفات له خلکو څخه د حج نفي کول دي, او دویم دا 
و ئي رف وړ سو تر قضاء او حکم نه سي لاندي کپدای, , ځکه چي حج د قاضي تر 


فتح الهداية - دوم ټوک مسائل منشورۃ 
حکم نه سي لاندي کہدلی, او هره هغه ګواهي چي پر داسي شیانو والع سي. هغه به نه فبلیږي, و ځکه به د دې خلګو 
ګواهي هم نه قبلیږي. او د اهل عرفات حج به صحیح او جائز وي. 

رلان فیه عموم بلوی الہ دریم دلیل دادی چي په دې مسئله کي عموم بلوی ده, ځکه زیاترہ وختونه په دې کي اختلاف 
وائع کیری, اوزیائرہ وځتونه په دې کي څه تقذم او تأخٌر راځي, ځکه چي د دې مدار پر میاشت او سپوږمۍ دی او په 
میاشت کي عموما اختلاف واقع کیږي. لهذا د دې تدارک ممکن نه دی, ځکه چي د تدارک صرف يوه لار سته, او هغه د 
حج د راګرځولو حکم کول دي, او د حج د راګرځولو په حکم کي ښکاره تکلیف او حرج دی, نو د تکلیف ليري کولو 
په خاطر به پر دغه وقوف اکتفاء کیږي. او دحج دصحیح کېدلو فیصله به کیږي, که څه هم داشک اواشتباء سته, چي 
دا په لسمه ورخ سوی دی, لہکن دې اشتباہ ته به بالکل نه کتل کیږي. 


بخلاف ما الخ د قياس جواب ورکوي چي که خلګ په اتمه ورخ وقوف وكري, نو هغه به صحیح نه وي, ځکه چي د 
هغه تدارک ممکن دی, ‏ تراوسه لا دوقوف وخت پاته دی. او فی الجمله دهغه تدارک ممکن دی, په دې توګه چي 
راروانه ورځ و قوف وسي, او اشتباه ييري سي, لهذا د وقوف را ګرځول به ضروري وي, دویم دلیل دا دی چي که وقوف 
عرفه له خپل وخت څخه مو خر (وروسته) کری سي, نو د هغه د جواز مثال سته, مثلاً د رمضان د روژو قضاء او د لمانځه 
تضاء چي دا تر خپل وخت وروسته هم جائز دي, نو د ذی الحجه په لسمه ورخ به وقوف عرفه هم جائز وي لېکن که 
وقوف عرفه تروخت مخکي(مقذم) کری سي يعني په اتمه ورخ وقوف وسي, نو د هغه د جواز مال نستہ, و ځکه به د 
يوم تردیه و قوف معتبر نه وي, او دلسمي ورځي وقوف به دیوم ترويي پر وفوف فیاسول صحیح نه وي. 


تالرا الځ د گواهانو په حق کي مشائخو تر دې اندازي پوري وبلي دي چي امام ته پکار ده چي بالکل د هغو گواهي ته 
غوږ نه ونيسي, او دا دي ورته ووايي چي ارس ستاسو گواهي هیخ فایده نه كوي, ځکه اوس خو د خلگو حج پوره سوی . 
دی, و ځکه چپ چاپ او په پټه خوله خپلو کورو ته ولاړ سئ, بنبوره مه جوړوئ. او که د دوی گواهي امام قبوله کړي 
نو فقط د فتنې بازار گرميري, دين او اسلام ته په دې کي یو ذره ګټه هم نه رسيمري, او دفتني په باره کي نبي ي فرمايلي 
دي: الفتنة نالمة لم الله من أيقظها. رنب ج.۴. ص۰ ۴۶۳) 


رکذاإذا شهدوا الخ د دې حاصل دا دی چي که حاجیانودعرفات په شپه( په منی کي) د عرفات لپاره تياري کوله چي 
یو څو خلګو دا گواهي اداء کره چي مور د ذی الحجي مياشته ولیدله د هغه مطابق ننه ورخ کوم چي تبره سوه د عرفات 
ورځ کیږي(باید تاسو نن وقوف کری وای), او حال دا وو چي د وقوف لپاره صرف شپه يا د شپي یو څه حصه پانه وه. 
او په دې پاته حصه کي دامام لپاره د ټولو ياد زیاتره خلگو سره وقوف عرفه کول ممکن نه وو يعني داممکنه نه وه چي 
وله یا زباترہ خلګ دي په دومره وخت کي عرفات ته راورسیږي. بلکي دا خطره وه چي سهار به سي نو ګواکي دا 
ګواهي هم تر وخت وتلو وروسته واقع سوه لهذا دلته هم حکم دادی چي امام به پر دې گواهي عمل نه كوي, ځکه چي 
په دې سره هم فتنه او فساد خپريرري, او په خلګو کي د بدګومانۍ او غلط فهمۍ ډنډوره را پورته کیږي. 


بے سیت حا سائل منشورة 
٦‏ په رمي کي دجمرائو دنرتیبدسافطولوخګم | 


تال من ری ل یماسا۱0 


- 


۳4 
56و م 


بوازي د جمرة اولی رمی وکړي بر نو دا (هم) د هغه لپاره کافي دي لك توت نرنه ځکه چې هغه د 
سح -- - 0 - 


پرېښوول سوي حصې تلافي په خپل وخت کي وکړه شا ترك تیب او (نقط) ترتيب يې پرېښووی قال 
انوم حه الله :یمه مال نس کل ار امام شافعي فرمايي: چی دا د هغه لپاره کافي نه دي تر څو چي د ټولو 


۰ ۳7 6 س دیگه | ۶ -- 
جمرو رمی نه راوګرځوي لاه شم مرا شکه چي رمي په ترتیب سره مشروع سوي دي(یعني په شریمت کي ري په. 


ترتیب‌سره‌شروع سوي دي) قَصا یا سقبل الاب نو داسی سو لکه یو حوک چي تر طواف مخکي سمی وکړي 


3 


و رگ امومع ود 5 - . سس اپ 4 ۲ 
وکین الما يا تر صفامخکي په مروه شروع وکړي رکآ کل چ ربا زد ها زموږ دلییل دا 
شش ی يسا = پا اا کک 


دی چي هره جمره په خپله او (علیحده) مقصود عبادت دی عاجرا فد البَض عَلَ ايض نو جواز به 
قلامعلی الجواز مرم ملا ےہ 


0 0 0 ہہ“ i.‏ 7ه وړ ٨‏ مد 2 ۰ 
پر بعضو د بعضي په مخکي کولو سره تعلق نه لري پخلاب التبم راف په خلاف دسعي ځکه چي هغه 
و ا 


7 ۲۸ 
رسک 


د طواف تابع ده(او مقصود عبادت نه ده) له دوه ځکه چی سعی له طواف څخه ( په درجه کي) کمه ده رَالَْروَةًطقَت 


ی اغ باص او مروه دآیت په ذریعه د سعي مُنتها پېژندل سوي ده الق به لته نو د مروه سره به د 
سعي شروع کول(هیخ) تعلق نه لري. 
الفات: تدارا تلاني. د نقصان پوره کول, جبران. معط دختمہدلو ځای, متها ؤبدایت4 شروع کول" 
تشریح: مستله: دا ده چی د نی الحجې په یوولسمہ ور درې سره جمرې(جمرات) ویشتل او دهغو رمی کول واجب 
ي لکن کہ یو حاجي په دې ورځ د جمرۀ ری اود چم لشي رمي وکړي. ارد جمرة اول رمي نه وکړي. دب 
نو د دې دوه صورتونه دي: )١(‏ يو دا که د جمر اولی سره دویم ځل بیاد 


دغه ورځ پیرته د جمرۀ اولی قضاء هم راوړي. 
جرا ویاو مرا اي رمي هم وکړي نو داډېر ښه دي. ځکه چي په دې کي د قضاء سره سره د ترتیب اوس 
ریت هم کی (۲) او دويم دا چي صرف د جمرۀ هیده صحیح وړ و ده چي کرم 
ایښی ووا (يمني دلولي جمرې رمي), هغه یې په خپل وت کي اداء کری, خو فقط ترتيب یې پرېښووی. او 


شی پرې ۳ 
چي د هغه په پرېښوولو سره دي ضمان یادم واجب سي, او دا حکم زموږ په نېز دی. 


ترتیب واجب ياضروري نه دی" 
رتال الشانی الخ د ې په خلاف دلمام شافعي یا نې د جمر اولۍ سرهد جمرۀ وسطی او د جمره لی سی 


ول م ودي دي. ځکه چي د ی سره جعرو رمي یو ځاى او په ترتیب سره ملع سوي دي لا 


کم اهداب - موس ٹوک مسائل منشورة 
پرېښوول داسي دي لکه تر طواف مخكي چي سمی کول, یا په سمی کي د صفاء پر ځای له مروه څخه شروع کول, او دا 
له ترتیب څخه خلاف او بالاتفاق جائز نه دي. نو همدا بول کله چي د جمرااولی رمي تر وسطی او ثالشي وروسته سي, 
نو هغه به هم جائز نه وي. شکه چي په دې کي هم تر تیب فوت سو. 
رلناالم زموږ دلیل دا دی چي د هري جمرې رمي بذات خود عبادت مقصوده دی(يعني هره رمی جلا او مستقل عبادت دی, 
بو ری د بلي تع نه دہ), لهذا د رمي جواز به د دې خبري سره تعلق نه لري چي ولي بعضي پر بعضو مخکي سوي. بلکي 
کله چي هم د هري جمري رمي وسي, هغه به قربت او عبادت وي, هغه که په تر تیب وي او که نه وي. د دې په حلاف د 
سمی مسله ده, و سعی ځو بذات خود مقصود نه ده بلکي د طواف تابع ده, ځکه چي سعی له طواف څخه کمه ده نو 
ځکه به په سعی کي تنم او تأخر صحیح نه وي همدارنګه د سمي ابتداء هم له صفاء څخه مشروع ده, ځکه چي له دې 
آیت ات الصفا والسوة الخ څخه همدغه معلوميږي چي صفاء د سعي مېداء ده او مروه د سعی منتها ده. و که له مروه څخه 
دسمی ابتداء جائز کری سي. نو دا به له د ېآيت څخه خلاف سي, او دا صحیح نه ده, لنډه دا چي کله د سمي او د طواف 
ځای او مرتبه یو تر بله سره جلا دي نو پر دوی به د رمي قیاسول صحیح نه وي. 

د پیادہ حج د نذر منلو حکم 


وه يرب عَق یوت طوات الَا نو هغه به ( پر هیڅ سپرلي) نه سپريري تر دې چي طواف زارت 
وکړي ټول ال حور تاکرب انعشي او په مبسوط کي امام محمد هغه ته د سپرېدلو او د پیاده تللو په مینځ کي 
اختیار ورکری دی ودا إشًارة إل الْوْجُوْبٍ او دمتن جمله اشاره كوي د وجوب و طرف ته رال او همدا اصل 
دي که گرم اة بصع کال ځکه چي هغه په کامل(او بشپر) صفت سره عبادت پر خپل مان لازم کری دی 
رم یلك الم نو په کامل صفت سره به عبادت پر هغه لازم وي کال بالشوم مُکتابعا لکه یو څوک چي 
د پرلپسې روژو نذر ومني اتال تنه راب اليا ار د حج افعال پر طواف زبارت ختميري یال ان 
ينه نو( تر هغه وخته) به پياده ځي تر څو چي طواف زبارت وکړي یل کلف بش بیاویل 
سوي دي: چي پیادہ تک به هغه وخت شروع کوي چي احرام وتري َقيْلَ: من او وبل سوي دي: چي له خپل 
کور څخه (به يې شروع کوي) ن کار که هیر و ځکه د الفاظو له ښکاره څخه همدغه مراد دي ول رکب ارای وا 
خو که سپور سي نو قرباتي دي وکړي لاه ځکه چي هغه په خپل نذر کي نقصان داخل کری قا 
اباب کلف« در دیون په بارت کي د تطیق پره) فقو فرمایلي دي؛ چي کله فاصله(او 
دآتن)ليري وي او پیاده تک مشکل وي نو (پر سپرلي) به سپربري تاجن مک فتاه انش او کله چي فاصله 
نژدې وي او سری(هم) له هغو خلګو څخه وو چي د پیادہ تک عادت لري دَلَايَفُقُعَنَيه او پیاده تگ پر هغه سخت (هم) نه 
مين آن رکب 23 


فتح الهداية - دویم ټوک 
اللفات, [ماهی) دضرب اسم فاعل دی؛ په پښو تلونکی.. پیاده تلونکی , (التزم 4 دافتعال ماضي ده« خپل پر غاره 

اخيستل. پر ځپل حان لازمول. (آراق) د افعال ماضي ده: وينه بیول(مطلب قرباني کول), (نقص) کمي, نقصان, 

ف(شق4 د نصر ماضي ده: سختبدل, ستونزمن کہدل, #يمتاد 4 دافعال مضارع دہ: عادت کبدل. 

تشریح: صورت د مسئلي: دا دی که یو سری د پیاده حج نذر ومني (يعني مثلا داسي ووايي چي"زه به د الله لپارہ بو حج 

په پښو کوم")ء نو پر هغه واجب دي چي په پښو حج وكري او پر سپرلي بالکل سپور نه سي تر دې چي طواف زیارت 

وكري, دا روایت د جامع صغیر دی, او همدا صحیح دی, او په مبوط کي د سپرېدلو او د پیادہ تک په مینخ کي اختیار 

ورکول سوی دی, صاحب د هدايي فرمايي چي د جامع صفیر له دې عبارت لا یرکب حتی بطوف طواف الزبارة څخه د 

پیاده تک يعني د پیاده حج کولو وجوب ثابتيري, او همدااصل دي. يعني د قاعدی موافق دي, شکه شوک چي یو شی 

په پوره او کامله توګه پر ځان لازم كري, هغه به په کمه او ناقصه توگه سره نه اداه كوي, او په حج کي پیاد تلل کامل 

صفت دی, لکه څرنګه چي نبي و فرمايلي دي: من حع ماديا فله بکل خطوة حسنة من حسدات الحرم قیل: وما حسنات 
الحرم قال: کل حسنة بسیع مالة, (يعني چا چي پیاده حج وکری نو هغه ته به د هر قدم په بدله کي د حرم له نہکیو څخه 
يوه نېکي ورکول کیږي. له نبي ول حخه پوشتنه وسوه: چي د حرم نبکی, څه دي, وہی ذرمایل : د حرم يوه نېکي د 
اووسوو(۷۰۰) عامو نپکیو سره برابره دہ), حاصل دا چي پیاده حج کول کامل فت دی, او نذر چي څرنګه پر ځان 
لازم کری سي, هغه رنکه به لازم وي, نو پر هغه به حج په کامل صفت سره لازم وي. چي هغه پیاده حج دی, لکه یو 
شوک چي د پرلپسي روژو نیولو نذر وکری, نو پر هغه پرلپسي روژي نيول واجب دي, همداسي به دلته هم پیاده تک 
واجب وي. او حرنکه چي د حج افعال پر طواف زیارت پوره كيرري, نو ځکه به تر طواف زيار ته پوري پیاده تگ واجب 
وي. 

ثم قیل الخ پاته سوه دا خبره چي دانذر منونکۍ سری به له کومه ځابه پیاده روانيرري؟ له خپل کور څخه ياد احرام د تړلو 
له ځای څځه؟. نو په دې لړ کي دوه قولونه دي: (۱) اول قول دا دی چې د احرام د تړلو له ځای څخه به پیادہ روانیږي. 
(۲) دويم قول دا دی چي له خپل کور څخه به پیاده سفر شروع كوي, ځکه چي د جملې له ظاهر څخه همدغه مراد دي, 
لپکن دا قول صحیح نه دی, بلکي اول قول صحیح دی. او پر اول قول د علامه فخر الاسلام فتوی هم ده لکه څرنګه چي 
صاحب د بنايي ليكلي دي: وعله فتزی فخرالسلام والعتابي وغورهما وهو الصحیح (بایه ع.۲. ص: ۲۶۷), خو که دا سری د 
احرام تر ترلو وروسته د پیاده تک پر شای پر سپرلي سپور سو, نو پر هغه به قرباني واجب وي, ځکه چي په نذر کي یې 
نقصان پیدا کری, او دا نقصان به په قربانی سره لييري کيرري. 


قالوا الم د دې حاصل دا دی چي د جامع صغیر او د مبسوط په روایتونو کي فرق دی, نو فٹھاؤ د دوارو په مینخ كي دا 
تطبیق او ربط ورکری دي چي که د نذر منونکي حاجي او د مکې تر مین مسافه ډېره اوږده وه او پیادہ تګ ستونزمن وو, 
نو په دې صورت کي به د سپربدلو اجازه وي لکه څرنګه چي په مبسوط کي دي, لبکن که مسافه نژدې وه او دا سری د 
پیاده تک سره عادت هم وو, و په دې صوورت کي به نه سپربدل مناسب وي لکه څرنګه چي په جامع صغیر کي دي. 


نتم اھدایڈ - دوس ټوک سال منشورو 
مہ ماس ا 


هافيك ار 


ومیل ویم وهي یچ 
۵۷ "0م یج ربز ظا چي مشتري 


(رانيونکي) ته د دې اختیار نسته لها افش مب ملکه ځکه چي احرام یو داسي عقد( تړون؟ دی چي د مشتري 


تر ملکیت مخکي(تړل)سوی دی قاين ن فو نو مشتري تہ به د دغه تړون د ماتولو حق نہ وي ال 
ا کڑی چ ره که یو شوک چي منکوحہ مینځه انيسي (نو هلت هم مشتر مشتري د نکل نخ کولوحت نه ري رک ال 


مکی قانع مام لیم زموږ دلیل دا دی چي مشتري د خرڅونکي(بائع) پر محای ولاړ دی وقد ان يبام أن 

سي 
يُعَيِهَافِكدَابلْْفْتن او بائع ته دا اختیار وو چي دا حلاله کړي نو دا اختیار به مشتری ي ته هم وي : 0 
تست اد وک وخرب 


سے خو دبائم ئع لپاره داسي کول مکروه دی ي لا فیّه من حتف الوم ځکه په دې کي وعده خلافي ده(ځکه چ بل 


هغې ته د احرام اجازه و ر کړې وه, .نو که بیرته له خپلي اجازي څخه رجوع وکړي نو داد وعدې مخالفت سو) دا اغى ل بولح 


اننشتین مسق او دامعنی (يعني دوعدې مخالفت) درانيونكي په حق کي نسته بخلاف الیْکام په خلاف دنکاح ماکان 
ازم که ځکه چي( په خپله) ائع ته دااختیارنہ وو چي نکاح فسخ کړي | اد باس اه اباش دنه په دې شرط چي 
دباع په اجازه سره نکاح سوي وي قَكََالَايكُونُ وك یلق نو همداسي به مشتري وہ وت و 
اختیار نه وي ادا ان لَه آن یل او کله چي د رانیونکي لپاره د مينحي حلالول جائز دي ین ین : 


پالعیپ‌یننتا نودعیب په وجه به مشتري دمينځي د واپس کولو(دبیرتہ ورکولو) واکداره نه وي زموږ پ په ېز سی 


یت او د امام زفر ریت الله په نېز مشتري (د عیب په وجه د مينخي د بیرته ورکولو) واک لري ي لون 
شاا ځکه چي (دامام زفر په نېز) هغه دمينځي له جماع څخه مع سوی دی در بَغی ایخ : آیجایفها او 
(ہ جامع صفیر) په ځيني نسخو کي(د وياممها پر ای) ذکر سوي‌دي: آریماسها ادا 
بقیر الجتام بص مغر ار بقلم لش اول(يعني د متن عبارت) پر دې خبرہ دلالت كوي چي ښځه به له جماع څخه 
علاوه ( په بل شي سره) حلاله کړي د ورېښته په غچي کولو سره ياد نوک په پریکولو سره ام يبا اوییابه جماع 
ور سره وکړي اذل لیا باجامَعة مَعَةٍ او دویم عبارت پر دې خبره دلالت کوي چي ښځه به په جماع 
سره حلاله کړي لین میب خی شکه چي جماع له مخکي داسي سه کولو څخه خالي 
نه وي چي په هغه سره تحلیل راقع سي یعني دمينحي مه کول او د هغې سره خپل بدن لکول خامخاله جماع څخه مخکي راځي لو 


سے 


نتم امدایة - دوم ټول ری صالل منشورة 
تسس سس سس 


۰ متنځه ۳ ۷ ووسر کے 44 و .اسر 0 
اسر ينځه حلاليري) اذل أ ییا قر لمَِاممد او غوره دا ده چي بغیر له جماع څخه مینځه حلاله کړي 
۳ 7 ِأُمْرِالْعَم دحج د ددرناوي لپاره. واللہ أعلمبالصواب. 


اللفات؛ (جاريةي مینکه, (خدمتکاره), وی 


الوعد6 وعده خلافي. وعده نه پوره کول. شيار 4 غوړېدل. 
راتلل (مرادځني جماع ده).(یفسخه)» ‏ فتح د باب مضارع ده: ماتول, باطلول,(فسخ کول), (قض» پرېکول. غچي 
کول, کوچني کول, فلُلفر4 نوک ۱ 
تشریج: صورت د مستلي: دا دی که یو مالک خپلي 


۳۹ ۱ ین ي ته د احرام د تړلو اجازه ورکړي. او مينحي يې احرام وتری, 


رانیونکۍ (مشتري) محرم نه وو بلکي حلال وو, نو زموږ په نېز هغه ته دا اختیار 
سته چي مینځه له احرام څخه حلاله کړي. او د هغې سره جماع(وطي) وکړي لېکن دامام زفر یاف په نېز مشتري ته 
دااختیارنسته. 

د امام زفو دلیل: دا دی چي احرام یو داسي عقد او تړون دی چي(هغه دلته) مشتري له مالک کہدلو حخه مخکی ثابت 
سوی او منعقد سوی دی, و که به اوس مشتري ته د هغه د ماتولو اود فسخ کولو حق نه وي, لکہ څرنګه چي یو څوک 
ملا د زید منکوحه مینکه رانيسي, نو هغه ته دااختیار نسته چي د زید سره د هغې نکاح فسخ کړي او جماع ور سره 
دکړي. که چي نکاح هم داسي عقد دی چي د مشتري تر ملکیت مخکي تړل سوی دی همداسي په دې مسئله کي 
هم د مينخي احرام د مشتري تر ملکیت مخکي ترل سوی دی, نو ځکه به مشتري ته دهغې د حلالولو او د احرام د فسخ 
کولو اجازه نه وي. ۱ 

زموږ دلیل: دا دی چي کله د خرڅلاو په وجه دا مینځه د بائع(حرحونکي) له ملکیت څخه ووتله او د مشتري په 
ملکیت کي داخله سوه. نو مشتري د بائع قائم مقام سو او بائع ته دا اختیار وو چي د مینځي احرام خلاص کړي. حلاله 
يې کړي اوجماع ور سره وکړي. نو کوم څوک چي دبائع قائم مقام وي يعني مشتري, هغه ته به هم دااختیار وي لپکن 
د بائع لپاره دا کار مکروه وو چي مینخه حلاله کړي. جماع ور سره وکړي, او دمشتري لپاره دا کار مکروه هم نه دی. دبائع 
لپاره ځکه مکروه وو چي هغه مينخي ته د احرام د ترلو اجازه ورکړې وه. لهذا که بیرته له خپلي اجازي څخه رجوع 
وکړي او د هغې سره جماع وکړي. نو دا وعده خلافي سوه, لېکن د شت ي په حق کي دا وعده خلافي هم نسته, ځکه 
چي مشتري مینځي ته اجازه نه ده و رکړې. بلکي بائع و رکړې ده لهذاد مشتري په حق کي به جماع مکروه هم نه وي. 
بخلاف النکام الخ فرمايي چي د دې په خلاف د منکوخي مینځي مسئله د ځکه که د هغې نکاح دبائع په اجازه سوي 
وي. نوبائع ته به په خپله دا اختيار نه وي چي نکاح فسخ کړي. لهذاهمدا ډول به مشتري ته هم د نکاح دفسخ کولواو 
جماع کول و اختیار نه وي. ځکه چي مشتري دبائع قائم مقام دی, او بائع ته دااختیارنستہ, نو مشتري ته به هم نه وي. 
داذاکان له الخ د دې حاصل دا دی چي کله زموږ په نېز مشتري ته دا اختیار سته چي مینځه حلاله کړي او جماع ور سره 
وکړي. نو له دې څخه ښکاره سوه چي د مينحي محرم والی ھیخ عیب نه دي, لهذا کله چي احرام عیب نه دی نو د احرام 
په وجه به مشتري دامينځه بائع ته نه واپس کوي. او نه هغه ته دااختیار سته, ځکه چي دا گرد سره عیب نه دی, هو! خو 
څرنګه چي د امام زفر ی الله په نېز د مشتري لپاره د مینځي سره جماع کول او مینځه حلالول جائز نه دي. لهذا د هغه په 


قتع اهدایة - دویم ټوک مائل منشورة 
نېز دمشتري په حق کي دمینځي احرام عیب دی ځکه چي د احرام په وجه جماع له سي ور سره کولای, نود هغه په نېز 
به مشتري ته دمينځي دواپس کولو اختيار وي. 
د ذکړل الځ فرمايي چي د جام صفیر په ځيني نسځو کي أو جاممهاذکر سوي دي مطلب داچي په ځيني نسخو کي 
دا کلمه په واو سره يعني ویجاممها ذکر سوې دہ, او په ځيني نسخو کي په أو سره يعني أو امعها ذکر سوې ده د اولي 
نسځې عبارت کوم چي د هدايي متن دی ار په واو سره دی, پر دې خبره دلالت كوي چي مشتري ته پکار ده چې محرمه 
مینخه په جماع سره حلاله نه کړي. بلکي مخکي دي د هفي نوکان یاورېښتان ور پرېکړي, چي چي اول په هغه سره حلاله 
سي, پيا دي جماع ورسره وكري, ارد دويمي نسخي عبارت کوم چي په و سره دی, پر دې خبره دلالت کوي چي 
شتري دي مينځه په جماع سره حلاله کړي, ځکه چي په دې صورت کي به هم تر جماع او کوروالي مخکي مچول او 
په شهوت سره مسه کول خامخاوي, او په مچولو او مسه کولو سره محرمه ښځه حلاليري, نو په دې صورت کي به هم 
مین تہ تر جماع مخکي حلاله سي؛ ؛ لهذا په دې صورت کي هم څه خبرهنسته, خو څرنګه چي حج ډېر سپېڅلۍ او د 


احترام وړ عبادت دی, نو ځکه مشتري (رانیونکي )ته پکار ده چي د حج د تعظیم او درناوي سو مښکې توف به 
يوه بله ذریعہ سره حلاله کړي. او پيادي په اطمینان کوروالی ور سره وکړي. 


اللحمد لها نن د ۱۴۳۷ هجري کال د مياني نی القعدې] د مياشتي ي په لسمه نېټه چي د ۲۰۱۱ ميلادي کال د اگست د 
مياشتي له څورلسمي نېټې سره سمون لري د "فت الهدایة" دویم ټوک پای ته ورسېدی. لوی څښتن جل دي په خپل 

سپېڅلي رحمت سره د پاته ټوکونو د تشریح او توضیح توفیق هم راکړي. دما لك عل اله بعزیز. 

رزنائگبل مک لک ال ایغ امير و شب علیا رت أت زاب الرويو وص اه على سید المزعیس یی وغل اله و صخیه 

وین وهی لبهم هتاپ ال یم ال . 


احقر ال حم ن مدني 
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